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OZET

Ahlak meselesi, hem dinin hem de felsefenin teorik ve pratik konulari i¢inde yer alir. Bu
iki sahanin ¢ok onemli sorunu olmakla birlikte bunlardan 6zellikle pratik ahlak, insan hayatinda
giin gectikce onemini daha da hissettirmektedir. Zira kiiresellesme ile birlikte i¢inde yasadigimiz
modern donemde, hizla degisen diisiincelerin ve inanglarin sorgulanmasi sonucu meydana gelen
degisim ve bagkalagimdan en biiyiik pay1 ahlakin aldig1 da bir gergektir.

Iginde yasadigimiz donem, bu g¢agla beraber gelen maddi ve manevi birgok problemin
odagindadir. Fitrat1 geregi iyi, giizel ve dogruyu arayan insanoglu, aklin1 ve ruhunu da tatmin
etmenin pesindedir. Ancak yasanan zihin parcalanmisligi sonucu meydan gelen diisiinsel krizlerle
beraber, ahlaki ve manevi hayati pargalanmis ciddi savrulmalar yasayan insanin, ‘dogru eylem’i
gerceklestirebilmesi ve bu noktada saglikli bir sonuca ulasmasi zorlasmustir. insan diisiinen bir
varlik oldugu kadar, ayn1 zamanda eyleyen bir varliktir. Ahlak, sadece ferdi degil, ayn1 zamanda
ailevi, toplumsal ve siyasal bir degerdir. Ahlaki i¢sellestirmis bir ferd, bu haliyle basta ailesi olmak
iizere tiim ¢evresini etkileyebilir.

Cagimizin insani, giindelik hayatinin son derece hizli akigindan dolay1 devamli bir zihinsel
kirlilik ve pargalanmislik i¢inde gerilimler, kirilmalar ve dagilmalar yasamaktadir. Bu gerilime bir
¢Oziim tiretmek, dagilmis zihinleri yeniden kendi asli, varolussal anlam biitiinliigiiyle bulusturmak
icin Said Nursi’nin bu konudaki goriis ve diisiincelerini, eserlerinden hareketle gézden gegirmeyi
diisiindiik. Bu par¢alanmisliga ve insan zihninin sorunlarina nasil bir ahlak anlayisi ¢6ziim olabilir
ve neden Ozellikle pratik ahlak sdz konusu olmalidir? Ciinkii pratik ahlak bilindigi gibi nazari
ahlak i¢inde yer alan ahlak kurallarinin, hayata aktarilarak uygulanmasidir.

Said Nursi’nin ahlak anlayisi, en temelde dini bir yapiya dayanmaktadir. Ahlaka dair
bircok meseleyi Nursi, Kur’an ve onun pratikteki yansimasi olan siinneti esas alarak
anlamlandirmay1 denemis ve gercek anlamda uygulanabilir olmanin yani sira siirdiiriilebilir bir
ahlak anlayisii ortaya koymaya ¢aligmstir.

Anahtar Kelimeler: Allah, Din, Ahlak, Felsefe, Kur’an, Siinnet
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ABSTRACT

Theoretical and practical concepts both in religion and philosophy include ethical
problems. Together with the key important questions coming from these fields, it is practical
ethics in particular which is gaining more influence over peoples’ lives as time goes on.
Because of the experience of globalization in the modern period, the understanding of ethics
has experienced great variation and metamorphosis due to the rapidly changing and variable
thoughts and beliefs of those involved. The age in which we live has become the foci for
many issues pertaining to material and spiritual problems.

Man who looks for good, beauty and truth (in accordance with his nature) - aims to
satisfy both his mind and heart. But it is difficult for a person whose ethical and moral life
has been damaged amidst an intellectual and spiritual crisis to recover and work towards true
action and to arrive at a reliable result.

As much as man is a thinking being, he is also one of action. His moral character is
not just for himself but also implores him to act ethically and contribute valuably in the name
of his family, society and political context. A person who acts ethically from within affects
his family firstly and all surroundings.

Today’s man faces continuous emotional stress, a weak morale and psychological
problems due to the rapid pace and demands of his daily life. To try to solve these issues, we
will evaluate Said Nursi’s thoughts pertaining to this subject by taking into account his
works which shed light on those with such wounded intellects and spirits. How does the
approach of ethics solve such problems pertaining to the weakened state of modern man?
And why should practical ethics in particular be taken into account?

Said Nursi’s ethical approach is fundamentally based on the structure and foundation
of religion. Nursi tries to tackle many issues concerning ethics based on the Quran and
Sunna as well as representing its practical applications. And he has provided a sustainable
ethical approach which can be implemented and manifested in its truest meaning.

Keywords: God, Religion, Philosiphy, Ethic (Moral), The Quran, Sunna.



ONSOZ

Ahlak meselesi, hem dinin hem de felsefenin teorik ve pratik konulari i¢inde
yer alir. Bu iki sahanin ¢ok 6nemli sorunu olmakla birlikte bunlardan 6zellikle pratik
ahlak, insan hayatinda giin gectikce Onemini daha da hissettirmektedir. Zira
kiiresellesme ile birlikte i¢inde yasadigimiz modern donemde, hizla degisen
diisiincelerin, inan¢ ve geleneklerin sorgulanmasi sonucu meydana gelen degisim ve

baskalasimdan en biiyiik pay1 ahlakin aldig1 da bir gercektir.

Gortiis, eser ve yasamiyla biiyiik etki uyandirmis ve XX. Yiizyila damgasini
vurmus en Onemli fikir adamlarindan birisi olan Said Nursi kuskusuz, Osmanli’nin
son donemlerinde belli bir kiiltiirel gelenegin icerisinde dogup biiyiimiis ve kendini,

tartisilan pek ¢ok sorunun i¢inde bulmustur.

Icinde yasadigimiz donem, bu ¢agla beraber gelen maddi ve manevi bircok
problemin odagindadir. Fitrat1 geregi iyi, giizel ve dogruyu arayan insanoglu, aklini
ve ruhunu da tatmin etmenin pesindedir. Ancak yasanan zihin pargalanmigligi sonucu
meydan gelen diisiinsel krizlerle beraber, ahlaki ve manevi hayati par¢alanmis ciddi
savrulmalar yasayan insanin, ‘dogru eylem’i gergeklestirebilmesi ve bu noktada

saglikl1 bir sonuca ulagsmasi zorlagmistir.

Insan diisiinen bir varlik oldugu kadar, ayn1 zamanda yapan bir varliktir.
Aslinda ahlak, bilen ve yapan bir varlik olarak insanin yaratilisindan gelen bir
ozelliktir. Bir bakima ahlak, niyet ve eylemlerimizin sonucu ortaya ¢ikan ontolojik
bir tezahiirdiir. Ahlaki bir yasam olmadigi takdirde insan, kendi 6z, manevi ve insani
degerlerinden uzaklasmis, bulunmasi gereken seviyeden ¢ok daha asagilara diismiis

olacaktir.

Cagimizin insani, giindelik hayatinin son derece hizli akisindan dolay1
devamli bir zihinsel kirlilik ve parcalanmislik iginde gerilimler, kirilmalar ve
dagilmalar yasamaktadir. Bu gerilime bir ¢oziim iiretmek, dagilmis zihinleri yeniden
kendi asli, varolugsal anlam biitiinliigiiyle bulusturmak i¢in Said Nursi’nin bu
konudaki goriis ve diisiincelerini, eserlerinden hareketle gozden gecirmeyi diisiindiik.

Bu parcalanmisliga ve insan zihninin sorunlarina nasil bir ahldk anlayisi ¢oziim

Vi



olabilir ve neden 6zellikle pratik ahlak s6z konusu olmalidir? Ciinkii pratik ahlak
bilindigi gibi nazari ahlak iginde yer alan ahlak kurallarinin, hayata aktarilarak
uygulanmasidir. Bu meseleye Said Nursi nasil bakmaktadir? Ne gibi ¢ozlimler

onermektedir? Biz ¢aligmamizda bu sorulara cevap bulmaya calisacagiz.

Bir giris ve iki boliimden olusan tezimizin girig boliimiinde, Said Nursi’nin
fikri hayati1 ve onu etkileyen ilim ¢evresi genel olarak ele alinmis ve eserleri kisaca

tanitilmistir.

Said Nursi’nin yasadig1 doneme genel bir bakis adini tasiyan birinci boliimde,
donemin siyasi-fikri, sosyo-Kkiiltiirel, dini-ahlaki durumuyla beraber Nursi’nin ahlaka

yaklagim tarzina yer verilmistir.

Said Nursi’de ameli ahlak meselesi basliginin yer aldig: ikinci béliimde ise,
Said Nursi’de fert, sosyal ve yonetim ahlaki olarak ii¢ alt baglik ele alinmistir. Birinci
alt baslik olan, Said Nursi’de fert ahlakinin mahiyetini ortaya koymaya calistik.
Ikinci boliimiin ikinci alt bashigi olan Said Nursi’de sosyal ahlak bashgi iginde de,
insanlik tarihi i¢in ¢ok dnemli bir yeri olan, toplumun temelini olusturan aile kurumu
ve ahlaki degeri iizerinde durduk. ikinci béliimiin son alt baslig1 olan Said Nursi’de
devlet ve yonetime genel bir bakis’la beraber yoneticide olmasi gerekli bazi ahlaki

ozelliklerin neler oldugu meselesine yer verdik.

Ele aldigimiz Said Nursi’de ameli ahlak meselesi’ni bu yoniiyle kapsamli bir
sekilde ele alan bir ¢alisma olmamasina ragmen onun goriisleri lizerine yurt iginde ve
disinda lisans, yliksek lisans ve doktora tezlerinin yani sira 0zgiin ¢alismalar da
yapilmistir. Bu caligmalardan bazilart ise sunlardir: Umeyye Yazicioglu,
Reconciliation Of Faith And Reason In The Modern Age, Comparison Between Paul
Tillich And Bediuzzaman Said Nursi, ABD (yiiksek lisans tezi, 1998); Hakan Yavuz,
The Construction of Islamic Political Identity in Modern Turkey, (yiliksek lisans tezi,
University of Wisconsin- Madison, USA, 1998). Abdiilkadir Harmanci, Klasik
Kelam Problemleri Agisindan Nur Risaleleri (yiiksek lisans tezi, MUSBE. 1994);
Hasan Horkuc, Said Nursi’s Idealfor Human Society: Moral and Social Reform in

the Risale-i Nur, University of Durham, Englend, 2004; Murat Ergin, Said Nursi’nin
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Felsefeye Bakis1, (yiiksek lisans tezi, HUSBE. Sanlurfa, 1995); Nurullah Abali, Said
Nursi’de Miisliiman Hiristiyan Diyalogunun Sosyolojik Incelenmesi, (yiiksek lisans
tezi, MUSBE. 1995); Ali Mermer, Aspecs of Religious Identity; the Nurcu
Movement in Turkey Todoy (doktora tezi, UniversityDurhamschool of Oriental
Studies, Durham, 1985); Serif Mardin, Religionand Social Change in Modern Turkey
the Case of Bedilizzaman Said Nursi (State Un. Of New York Press, 1989), Musa
Kocar, Elestirel Agidan Said Nursi'nin Keldmi Gériisleri, (doktora tezi, MUSBE.
1997); Niyazi Beki, Kur’an Ilimleri ve Tefsir Agisindan Risale-i Nur, (doktora tezi,
SUSBE. 1997).

Bu caligmanin her asamasinda tesviklerini esirgemeyen, 6zellikle ifade, usliip
ve yaklagim acisindan tathi-sert elestirileriyle yolumu aydinlatan, bana sabir
hocaliginin yani sira tez danismanligt yapan, kiymetli hocam Prof. Dr. Hiisamettin
Erdem’e, kelami acidan da katkilarimi esirgemeyen Prof. Dr. Siileyman Toprak ve
ahlak egitimi acisindan yapici katki ve karsilastirmalar yapmam igin cesitli
kaynaklara beni yonlendiren Prof. Dr. Abdullah Ozbek ve Yard. Dog. Dr. Fatih
Topaloglu’na, ayrica basta ISAM olmak iizere destek, ilgi ve katkilarin1 esirgemeyen

degerli arkadaslarima slikranlarimi arz ederim.

Konya- 2015 Kiigiik Ali KAHVECI
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GIRIS

1. SAID NURSI’NIN FiKRi HAYATININ OLUSUMUNA GENEL BiR
BAKIS

Said Nursi, 1878' senesinde cevresinde oldukca diiriist ve dindar bilinen
babas1 Mirza ve annesi Nuriye Hanimin evladi olarak Bitlis iline bagl Nurs kdyiinde
diinyaya geldi.2 Dokuz yasina kadar ailesiyle kalmis olan Nursi, ilim 6greniminde ilk
hocasi, basta ailesi olmak tizere agabeyi Molla Abdullah olmustur. Daha sonra Tag
kdyiinde bulunan Molla Mehmet Emin Efendi’, Abdurrahman Tagi*’ den dersler
aldiktan sonra, Bitlis’de bulunan Seyh Muhammed Emin ve sonra da Siirtteki Molla
Fethullah Efendi’nin derslerine katilmistir. Molla Fethullah Efendi’, onu birgok
alimle ilmi miinazaraya/tartismaya sokmus ve zekasina, ilmine, faziletine hayran
kalmistir. Onun bu zekasi, Hemedaniyi (968-1008)° hatirlatig icin ona zamanin
harikasi anlamina gelen ‘Bediiizzaman’ iinvan verilmistir.” Seyh Emin Efendi ® ve
Seyh Mehmet Kiifrevi’ gibi bolgede taninmis alimlerden dersler alirken halk

tarafindan da taninmaya baslanmustir. ™

Said Nursi biyografileri onun dogum tarihi hakkinda birkag farkli tarihe atifta bulunurlar.

Nursi’nin dogum tarihi Osmanli devletinde kullanilan resmi takvimlere gore belirtilmistir. Rumi

takvime gore 1290, Hicri takvime gore 1293. Farkliliklar bu tarihlerin miladi takvime Cevriminde

olusmaktadir. bkz., Bediiizzaman Said Nursi, Tarih¢e-i Hayat, S6z Basim Yaymn., Istanbul, 2006,

s. 48.

Abdulkadir Badilli, Bediiizzaman Said Nursi, Mufassal Tarih¢e-i Hayati, 1990, c:1, Istanbul, s.

57; Necmettin Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyla Said Nursi, 1991, Istanbul, s. 43.

Tag medresesi miiderrislerinden Nursi’nin ilk medrese hocasidir.

Bitlis yoresinde Mevlana Halid-i el-Bagdadi’nin mesajin1 yayan kisi olarak bilinen Said Nursi’nin

hiirmet ettigi kisiler arasinda yer alir; Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olayi: Modern

Tiirkiye 'de Din ve Toplumsal Degisim, Istanbul, 1995, s. 109; bkz. Salih Okur, Ulemanin Géziiyle

Bediiizzaman, Kaythan Yay. Istanbul, 2011, s. 32.

> Fethullah Verkanisi (1837-1903) Siirt'te medresesi bulunan alimlerden olup Nursi’ye
Bediilizzaman lakabin1 veren hocasidir, bkz., Salih Okur, a.g.e., s. 197.

6 Beditizaman Hemedani ( 968-1008)

Said Nursi Tarih¢e-i Hayat, Envar Nes., Istanbul, 1992, s. 35; Nevzat Késeoglu, Said Nursi nin

Hayati, Yolu, Eseri, Otiiken Yay. 1999, s. 37.

Said Nursi, Tarihge-i Hayati., s. 34; Bitlis’te medresesi bulunan ve dénemin Sivas valisi Resit

Akip Paga gibi taninmig kisilerin de hocast olan Seyh Emin Efendi (1822-1906), merkezi yonetim

tarafindan da iyi tanindig1 ve kendisine seyhiilislamlik teklifi yapildig1 ancak onun bu teklifi kabul

etmedigi belirtilmektedir. Bkz. Necmettin Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyla Bediiizzaman, s. 59.

Siirt’te dogan ve Bitlis’te vefat eden Kiifrevi, Nursi’nin medrese egitiminde son hocasidir, Said

Nursi, Tarihge-i Hayati, ss. 44, 33.

' fhsan Isik, Beditizzaman Said Nursi ve Nurculuk, Unlem Yay. Istanbul, 1990, s. 44.



Nursi geng yaslarinda iken Bitlis valisi tarafindan ikamet i¢in davet almis ve
daha sonra Mardin’e ve Bitlis’e gitmis donemin valisi Omer Pasa’nin davetiyle iki
yil onun konaginda kalmis ve bu siirede dini ilimlere dair ¢esitli kitaplart okumus
hatta bir cogunu da ezberlemistir. '' Sonra Van valisi Hasan Pasa’nin daveti iizerine
burada on bes yil kalir. Burada da fen ilimleriyle ilgili kitaplar incelerken bir yandan
da medrese ve asiretlerin 1slah1 i¢in ¢alismalarda bulunmustur. Hasan Pasa’dan sonra
vali olan Tahir Pasa da Nursi’ye saygi gostermis, konagini ona agmistir. Burada da
fizik, kimya, matematik, cografya, astronomi, tarih, felsefe gibi ilimleri okumus‘[ur.12
Miispet ilimlerde de iistlin zeka ve kuvvetli hafizas1 kendini gostermis ki okudugu bu
eserler lizerinde bu alana hakim alimlerle tartisma yapabilecek bir konuma

gelmistir. "

Kendisini tatmin edecek bir hoca bulamadigi i¢in bes yil gibi bir egitim
stiresince medrese medrese dolasmistir; ancak Nursi’nin arayis1 memnuniyetsizlikle
bitmistir. Zira zamanin egitim sistemi ona hitap etmiyordu. Uzun yillar siiren ve
ezbere dayali medrese egitimi onu sikmis olmali ki asil 6grenmesi gerekli ilimlere
gegmek istemis ve medrese egitim sisteminin yenilenmesi gerektigi kanaati onda
olusmaya baglamisti. Yirmi sene tahsili lazim gelen ilim ve fenlerin 6zetini ii¢ ayda
tamamlar. Zira hasiye ve serhlerle vakit Sldirmek istemez.'* Aradigi kaliteyi
bulamayisinin verdigi hayal kirikligr ile kdyline doner ve bdyle bir ruh hali i¢inde
rilyasinda Hz. Muhammed’i (s.a.v.) goriir. Elini 6per ve ilim talep eder. Kendisine
soyle cevap verilir: Ummetimden sual sormamak sartiyla sana Kur’an ilimleri
verilecektir. Bu riiyadan sevk alir ve egitimine devam etmek icin yola koyulur.
Erzurum iline baglhh Bayezit bolgesindeki medreseye gider orada ikamet eder.
Buradaki Seyh Mehmed Celali’nin"> medresesinde icazetini (diploma) alarak dini
egitimini tamamlar. Nursi’ nin daha yasi on bes’tir. O yillarda icazet alan birisi
medrese agip ders verebiliyordu. Nursi de Mardin’e gelir ve burada medresesini agar

16
ve ders vermeye baslar.

Necmettin Sahiner, a.g.e., s. 77.

Said Nursi, Tarihge-i Hayat, s. 44.

Said Nursi, a.g.e., s. 45.

Said Nursi, a.g.e., s. 33.

1851-1914 yillar1 arasinda yasayan Nursi’nin icazet (diploma) aldig1 hocasidir.
' Mary f. Weld, a.g.e., ss. 9, 15.



1909 yilinda mesrutiyet’in ilamiyla beraber bdyle bir yonetimi olumlu
buldugu i¢in destekleyici icerikte makale ve yazilar kaleme alir. Meydana gelen 31
Mart hadisesi sonrasi tutuklanir zamanin sikiyonetim mahkemesi olan Divan-1
Harbii’de idam talebiyle yargilamir. Yaptigi savunma ile beraat eder.'” 1910’da
Van’a doner ve oraya yerlesir. Kitap telifiyle ugrasmaya devam eder. 1911°de Sam’a
gidip oradan da Misir’a gecip el-Ezher {iniversitesinin egitim modelini yerinde goriip
incelemek ister. Ancak Sam’da bulunan ¢ok sayida Ezher {iniversitesi mezunu
alimlerin olmasi1 ve onlardan gerekli bilgiye ulagmasi sonucu Misir’a gitmekten
vazgecer. Sam Emeviyye Camii’nde bir hutbe verir.'® islam aleminin yasadigi
¢okiisiin nedenlerini altt madde' halinde beyan eder. Nursi daha sonra Istanbul’a
donerek Sultan Resat’la on dokuz bin altinin, doguda yapilacak bir tiniversiteye (el-
Ezher’in ikiz kardesi olacak olan Medreset’ii-z Zehra, bir ¢esit Model Universite)
tahsisini saglamak ic¢in bir goriisme gerceklestirir. Rus isgali sirasinda talebelerine
komutanlik yaparak Bitlis’te savunmalarda bulunur. Enver Pasa tarafindan 1914°de
milis kuvvetlerini organize etmekle gorevlendirilir. Bitlis savunmasi sirasinda ayagi
kirilarak Ruslara esir diiser.”’ Bolgedeki i¢ isyanlardan da yararlanarak esir olarak
kaldig1 Sibirya’dan 1918’de Istanbula’a déner ve Istanbul’a geldiginde harp
madalyasi, gazilik {invani bir de maas ile ddiillendirilir. Kendisinden habersiz olarak
mesihat (seyhiilislamlik) dairesindeki Darii’l Hikmeti’l Islamiye’ye (Islam
akademisi) iiye secilir.' Bes yila yakin burada gérevini siirdiiriir. 1920’de zararli
iceceklerle miicadele i¢in kurulan Hilala-i ahdar (yesilay) Cemiyeti’nin kurucular
arasina girer.” Istanbul’un isgali tizerine Hutuvat-1 sitte adiyla bir bildiri yayimlanr.
Yaptiklariyla Ankara’nin dikkatini ¢eker; 1srarlar {izerine 1922°de Ankara’ya gelir ve
mecliste bir konugma yapar. Dogudaki {iniversite i¢in destek arar. Ancak burada
kaldig1 siire i¢inde mebuslarin ¢ogunun dine karsi ilgisiz oldugunu goriince on

maddelik bir bildiri hazirlayarak meclis liyelerine dagitir, fakat bu durum digerleriyle

Necmettin Sahiner, a.g.e., s. 140.

'8 Said Nursi, a.g.e., s. 81, Esref Edip, Risale-i Nur Miiellifi Said Nursi, Hayati, Eserleri, Meslegi,
Sézler Yay. Istanbul, 1990, s. 36; Said Nursi, Barla Lahikast, Zehra Yay. Istanbul, 2011, s. 158.
Said Nursi, Tarihge-i Hayat, s. 86.

2 Said Nursi, a.g.e, s. 104.

21 Sadik Albayrak, Darii’l Hikmeti’l Islamiyye, DIA., c: VIII, istanbul, 1991, s. 507.

22 Abdulkadir Badilly, a.g.e., ss. 108, 192.



arasinin acgilmasina yol acar. Nursi Ankara’dan ayrilmaya karar vererek Van’a doner.

Artik Yeni Said Dénemi baslamustir.”

Yeni Said Doneminde Risale-i Nur Kiilliyati denilen eserleri yazmaya baslar.
Sozler, Mektibat, Lem’alar gibi temel eserlerin biiyiikk bir kismini Isparta’da,
Barla’da kaldig1 1926-34 yillar1 arasinda tamamlamistir. 1934 Barla’dan Isparta’ya
getirilen Nursi gizli cemiyet olusturma iddiasiyla talebeleriyle beraber Eskisehir
hapishanesine sevk edilir. Bir yil sonra tahliye edilerek Kastamonu’da zorunlu
ikamete tabi tutulur ve yedi yila yakin kaldigi siirede yine eserlerini telife devam
eder. 1943°te tekrar Isparta ve Denizli’deki hapishaneye getirilir ve beraattan sonra

24

Afyon Emirdag il¢esine zorunlu ikamete tabi tutulur.”™ Talebelerine yazdigi

mektuplari ise Barla Lahikalari, Emirdag, Kastamonu Lahikalar olarak yaymmlanir.”

1949°da Risale-i Nur Kiilliyat1 tamamlanarak Yeni Said Donemi sona ermis
oldu. Yeniden sosyal ve siyasal meselelerle ilgili goriislerini beyan ettigi 3. Said
Doénemi baglamistir. Bu dénem igerisinde kismen bir rahatlik olsa da yine yazdiklar
eserlerin toplum tarafindan da kabul edilmesinden dolayr mahkemeler,
yargilanmalar, siirglinler ve de zehirlemeler birbirini takip etmistir. Ancak 1956
Afyon mahkemesinin eserlerinin basimini serbest kilan kararindan sonra eserleri latin
harfleriyle de basilmaya baslanmistir.*® Said Nursi kendisine yapilan zuliimlerden

tamamen kurtulmasa da kismen biraz daha rahat bir hayat yagamistir.

3. Said Donemi ¢ok partili donemin de basladigt zaman dilimine denk
gelmektedir. Nursi, yine idarecilere nasihatlere ve kitap telifine devam eder, ama
yine de mahkemelerde savunma vermeye ¢agrilir. Hayatinin sonlarina dogru kaldigi
eski yerleri ziyaret sonrasi 23 Mart 1960’ta Urfa’da vefat etmistir. 24 Mart giinii
Haliliirrahman Camiindeki kabrine defnedilir. Ancak 27 Mayis 1960 darbesi sonrasi
askeri yonetim tarafindan defnedildigi yerden alinarak Isparta civarlarinda
bilinmeyen bir yere nakledilir.”’ Bulundugu doénemin sartlari ve toplumsal yapi

farklilastig1 icin Eski Said Donemi sosyal ve siyasi agirlikli donemken Yeni Said
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25

Said Nursi, a.g.e., s. 141.

Necmettin Sahiner, a.g.e., ss. 337, 355.
Necmettin Sahiner, a.g.e., ss. 302, 314.
% Mary f. Weld, a.g.e., ss. 377, 399.

¥ Necmettin Sahiner, a.g.e., s. 428- 458.



Donemi (1926-1950) imani ve fikri faaliyetlerde bulundugu doénem olarak
goriilebilir. Yeni Said Donemi igerisinde baskilar gormiis gegirmis biri olarak Nursi,
siyasi sahada yapmak istediklerini gerceklestiremeyecegini goriince insani yeniden

insa slirecinde iman ve inang alaniyla ilgili konulara yonelir.

Nursi yakin tarihin 6nemli olaylarma sahitlik etmistir. Eski Said Donemi,
Osmanli’nin calkantili bir siirecten gectigi ¢okiis donemlerine denk gelmekteydi. Bu
donem somiirgeciligin yayginlastigi, ideolojik milliyet¢iligin yayildigi, anarsizm,
materyalizm ve ateizm gibi felsefi akimlarin, kapitalizm ve kominizm gibi
ekonomik-siyasi ideolojilerin ortaya ¢iktig1 bir donemdir. Kisacas1 yasadigi donemde

tiim diinya yeniden sekillenmekteydi.”®

Nursi’nin ilmi kisiliginin sekillenmesinde 6zellikle tasavvufun agirlikli bir
yeri vardir.”” Genglik yillarinda hocalarimin Naksi ve Kadiri tarikatine bagli seyhler
olmas1 nedeniyle Nursi’nin de tarikatlerin etkisinde kalmis oldugu sdylenebilir. Nursi
ozellikle Abdulkadir-i Geylani’ (O. 1165) den manevi yardim gordiigiinii; Imam-1
Rabbani’ (O. 1624) nin sahsiyetinin de Yeni Said Donemine geciste cok etkili
oldugunu soylemistir. Bu Eski Donemden Yeni Doneme gecis siiresince manevi bir
takim krizlerle/ruhi sikintilarla™ ylzlesmistir. Bu zihni miicadelenin ardindan en son
¢Oziimii sadece Kur’an’a yonelmekte bulur. Boylece ondan kuvvet alarak cagin

sorunlarini ¢dzme gayreti igerisine girer.

Nursi kazandigi ilmi birikimini tekkelerin, medreselerin kazandirdigi marifet
ve muhabbetle harmanlar. Kur’an ve siinnetten beslenen tiim tasavvuf ekollerine
saygt duymakla birlikte, hi¢birine bagli kalmamas1 dikkat ¢cekmektedir. Nursi i¢in
onemli olan tarikate girmek degil, hakikat olan dogru bilgi ve inanca saglam ve en

kisa yoldan ulagmaktir. Zira Nursi, “simdi tarikat zamani degil; imani kurtarma

# TJan S. Markham and Suendam B. Pirim, An Introduction To Said Nursi: Life, Thought and
Writings, Ashgate publishing company USA, 1988, s. 3.

¥ Melehat Beki, Said Nursi'nin Tasavvufi Goriigleri, MUSBE. Istanbul, 2007, s. 10-17.

3% Said Nursi, Lem ‘alar, s. 45; Benzer manevi buhranlar1 Gazzali’de de gormek miimkiindiir. Zihin
ve ruh diinyasinda bir bunalim yasamis ve her seyden de siiphe etmesine neden olmustur. Bu
ylizden Bagdat’tan ayrilmaya karar vererek Sam’a gitmis ve burada 2 yil miinzevi bir hayat
yasamistir; bkz., Gazzali, EI- Munkizu Mine’d —Daldl, Cev. Ali Kaya, Semerkand Yay. Istanbul,
2006, s. 82.



zamanidir™' derken tasavvufun hakikatlerini ve tarihi tecriibesini inkar etmiyordu;
ancak yeniden bir doniisiimiin gerekliligi iizerinde duruyordu. Bu noktada Nursi’nin
¢izdigi yol tamamen Kur’ana dayanir ki bu yol ona gore daha kisa daha genis,

giivenli ve evrenseldir.

Nursi’nin  dogmus oldugu Nurs koyii, sosyal-kiiltirel ve manevi
gelenekleriyle tasavvufun yogun bir sekilde yasandig1 bir ¢evreydi. Ik medresedeki
hocalarinin ¢ogu tarikat mensubu olup bu gelenekten gelmekteydi. Nursi i¢in anlami
biiyiik olan Mevlana Halid Bagdadi (O.1827)’den kendisine hediye edilen ciibbeyi,
bizzat ondan gelmis gibi kabul etmis ve giymistir. Bu durum talebeleri tarafindan
Nursi’nin yeni yiizyilin miiceddidi (dini yeniden yorumlamak) oldugu seklinde

algilanmistir.*

Nursi, Bitlis’te medreselerdeki egitimine ve tarikat seyhlerinden dersler
almasina ragmen geleneksel uygulamadan ve sistemden uzak kalist dikkat
cekmektedir. Nursi’nin bir tarikat seyhi ve bir tarikate bagli olmayisini, talebesi
Hulusi Yahyagil, Nursi’nin kendini asan bir zatla karsilasmamis veya tarikatin isleyis
sistematiginin kendine 6zgii ilmi ¢aligmasina engel olarak gormiis olabilecegini

diisiiniir.*

Nursi sadece bir konu iizerinde diisiinmemis her sart ve zeminde yeniliklere
acik olmus ve coziimler liretmek i¢in ¢alismis bir diislinlirdiir. Caginin bir insani
olarak donemini de dikkate alarak insanlara nasil kolay ulasilacagi noktasinda
“temsil yontemi” ile yasayarak gostermek gerektigini diislinmiistiir. Nursi sadece
ahirete yonelik faaliyetlerde bulunmamis, diinyevi islerle de yakindan ilgilenmistir.

O, maneviyatin yaninda pozitif bilimlerin maddi gelisim ve kalkinmanin da énemine

' Said Nursi, Mektubat, s. 260; Sudlar, s. 265; Emirdag Lah., ¢: 2, s. 54; Nursi, kendisinin seyh
olmadig1, meslegini de tarikat meslegi ilizerine bina etmedigiyle ile ilgili bkz., Mektubat, s. 63,
Lem’alar, s. 152; Biinyamin Duman, Isldm Diisiince Gelenegi A¢isindan Bediiizzaman, Risale-i
Nur Enst. Yay. Istanbul, 2001, s. 117.

Hamid Ulger, “Nursi’nin Hayatinda ve Eserlerinde Tasavvuf ve Tarikat”, Bediiizzaman ve
Tasavvuf, Istanbul, Gelenek Yay. 2002, s.14; ayrica bkz., Bilal Kuspmar, “Said Nursi’nin Dini
Diisiincesinde Tasavvufi Hayatin Belli Bash Ozellikleri”, ibrahim Abu Rabi, Said Nursi ve
Tasavvuf, Etkilesim Yay. Ist, 2009, ss. 3, 453; ayrica bkz., Bilal Kuspinar, “Bediiizzaman Said
Nursi’nin Tasavvuf Degerlendirmesi”, Uluslararas: Bediiizzaman Sempozyumu -III, Istanbul,
1995, 5.195.

Necmettin Sahiner, Son Sahitler Bediiizzaman Said Nursi’yi Anlatiyor, Istanbul, Yeni Asya Yay. c:
1, ss. 39, 80.
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vurgu yapmistir. Ahlak, bilim, ekonomi, insanlar ve milletler arasi iligkilerin 6nemi

tizerinde durmustur.

[limleri birlestiren medrese talebelerini taassuptan, mekteplileri de iman
zaafindan kurtarmak i¢in “Vicdamin ziyast ulim-u diniyedir. Aklin nuru fiinin-u
medeniyedir; ikisinin imtizaciyla hakikat tecelli eder. Iki cenah ile talebenin himmeti
pervaz eder. Ayridiklart zaman birincisinden taassup ikincisinden siiphe, hile

dogar.” ** diyerek ne salt kuru bir akli ne de akildan yoksun génlii referans almustir.

1907°de Istanbul’a geldiginde Osmanli’'nin &nde gelen aydinlarmin
bulundugu mekan olan sekerci hanma yerlesir. Dikkatleri ¢ekmek i¢in kapisina
“Burada her miiskil/zihni sorun halledilir, her suale cevab verilir, fakat sual

sorulmaz™> yazili bir levhay1 asarak herkesi ilmi tartismaya davet eder.

Demek ki Nursi, ilk basta kendini tasavvufa vermis olsa da bundan tatmin
olmamistir. Daha sonra kelam ilmiyle mesgul olmus, ger¢egi bulmada bu yol da
yetersiz kalmistir. Eski Said Doneminde felsefeyle de ¢ok mesgul olmus ancak
sonradan kendisi, bu felsefi yol ve yontemlerin yeterli olamayisina kanaat getirerek,
Yeni Said kimligiyle ortaya ¢ikmistir. Bunun nedenlerinden biri, felsefi kavga,
miinakasa ve tartismalarin hosuna gitmemis olmasidir. Nursi saatlerce siiren bu tiir
miinakasalarda etkili ve ikna edici olmasina ragmen miinakasa yoluyla insanlarin
aklina ve mantigina hitap etmenin kendisine hem verimli gelmedigini hem de manevi
yonden ilerlemesini engelledigini diisiiniir. Diger yandan kimi filozoflarin bu
yontemle salt akli 6n plana ¢ikarip, nakli arka plana itmeleri Nursi’nin goziinden
kagmamustir.’® Nursi bdylesi bir yaklagimin, insanin temel varolussal ve ahlaki

sorunlarma ¢oziim getirmede yeterli olamayacag kamsindayd:.”’

3 Said Nursi, Miinazarat, s. 305.

35 Said Nursi, age.,s.52.

36 Akil-nakil iliskisi konusunda Nursi, ‘catismact’ bir bakis agisindan uzak durmus, ikisini bir ve
beraber gérmiistiir. Ona gore eger akil, kendi kendine yeterli olsaydi, Allah’in vahiy géndermesine
gerek kalmazdi. iste ne zaman ki, insan akli, vahiyle biitiinliik saglarsa, yekpare bir hayat
gercekligini daha iyi algilar. Bkz., Said Nursi, Muhdkemat, s.10; Veli Sirim, Bati Diisiiniirlerin
Goziiyle Bediiizzaman Said Nursi, Nesil Yay. Istanbul, 2003, s. 173; S. Hayri Bolay,
“Bediiizzaman’1n Felsefeye Bakis1,” Uluslararas: Bediiizzaman Sempozyumu- 3, Istanbul, 1996, s.
2.

%7 Said Nursi, Muhdkemat, s. 127.



Gazzali’nin aksine Nursi’nin tasavvufa karsi kuskular1 vardir. Ger¢i Gazzali
sira dis1 bir sufi idi ve fakat ¢ikis yolunu tasavvufta bulmustu. 38 Nursi ise saf imani
ekmege benzetirken tasavvufu meyveye benzetmistir. Nursi insanin meyve yemeden
de yalmz ekmekle yasayabilecegini soOyler. Nursi tarikatleri elestirse de iyi
taraflarinin  kotii yanlarindan fazla oldugu ve kardesligin yerlesmesinde nefsin

terbiyesinde énemli gorevler iistlendigini de ayrica belirtmektedir.*

Osmanlinin her alanda zayifladigi son donemlerinde Batida ortaya ¢ikan ve
dini reddeden pozitivizm ve materyalizm gibi inkarci felsefi akimlarin terciime
yoluyla Anadolu’ya yayildigi, mutlakiyet, mesrutiyet ve cumhuriyet olmak {izere pek
cok degisimin yasandigi bir donemde yasamasi, Nursi’nin fikirlerine yon vermede
kuskusuz etkili olmugtur. Serif Mardin’in de belirttigi gibi, materyalist fikre dayal
akilcihigin ve pozitivist diislince akiminin sonucu olarak ortaya ¢ikan siipheleri
silmek ve zararlarindan korunmak icin basta iman, ibadet ve ahlak konularina

yonelik gesitli eserler yazmada kendine misyon yiikler.*

Nursi ahlakin parametreleri olarak vahyi birincil esas olarak kabul etmekle
beraber, bununla uyusan akil, vicdan gibi ilkeleri de yok saymamistir. S6zgelimi
Nursi, akli nakle iistiin tutan Mutezile’yi elestirmekte ve felsefecilerin akli esas
aldigini, tasavvufun ise kesf ve ilhama dayanarak siibjektif goriisler ileri slirmiis
oldugunu, kelamcilarin da kuru bir akla yer verdigini belirtmistir.*' Kendisinin ise

herkesi ikna edecek bir tarz olan Kur’ani bir yol izledigini belirtir.**

Eski Said’den Yeni Said’e ge¢isin bir kirilma olmadigim1 fark etmek
onemlidir. Bu geg¢is siireci, Ian S. Markham’in da belirttigi gibi, coskun akan bir
nehrin okyanuslarin siikinetine kavusmasi olarak anlasilabilir.” Bu baglamda Eski

Said’den Yeni Said’e gegis siireci, bir yoniiyle ruhsal tekamiile (milkemmellesmeye)

3 Gazzali, el ~Miinkiz Mine’d Dalal, terc. Ali Kaya, Semerkand , Istanbul, 2006, s. 146 .

39 Said Nursi, Mektubat, s. 417.

4" Serif Mardin, a.g.e.,s.20.

' Said Nursi, Muhakemat, s. 10, Mektubat, s. 307.

2 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s. 68; Said Nursi, Sozler, ss. 8, 412.

# Tan S. Markham, and Suendam Pirim., An introduction To Said Nursi, Life, Thought and Writings,
Ashgate Publishing Comp. Usa, 1988, s. 14.



ve kimi zaman bir kopus, kimi zaman da ileri bir asamaya evrilme siireci olarak

goriilebilir.**

2. Said Nursi’nin Eserleri

Nursi’nin eserlerini Eski Said ve Yeni Said donemi eserleri olarak iki kisimda

degerlendirmek miimkiindiir. Ugiincii Said Dénemi olan 1950 sonrasinda yeni eser

telifinden ziyade yazdiklarimin tashihiyle ugrasmustir.”® Eserlerinin biiyiik bir kismi

Islam’in inang esaslari, tevhid, ahiret, ulihiyet, niibiivvet, ahlak, sosyal ve siyasal

konularinda oldugu goriiliir. Eserleri sunlardir:

e Kizil icaz; Abdurrahman Ahdari (O. 980)* hayat i¢in Arap¢a manzum
olarak kaleme alian es-Siillemii’l Munevrak fi ilmi Mantik*" adim tastyan
kitabina Nursi’nin yine Arapga olarak yazdigi hasiyelerden olusan bu eser

1899 yilinda telif edilmis 1901°de basilmstir.

e Ta’likat ala Burhani’l Gelenbevi fil Mantik; Gelenbevi’nin (1730-1790)*
Burhan isimli mantik kitabina Nursi’nin Arapga olarak yazdigi ta’lik ve
hasiyelerden olusur. 1901°de kaleme alinmistir. Istanbul’a gelisinde

cesitli gazetelerde yayimladigi makalelerden olusur.

e Miinazarat; Osmanli’nin son donemlerinde 1908°de ilan edilen mesrutiyet
ve hiirriyet konularinda dogu bolgesinin sorunlarini ele alan soru cevap

tarzindaki bu eser 1913’te nesredilmistir.

e Hutbe-i Samiye; Nursi, Sam’da bulundugu sirada sehirdeki alimlerin
israr1 {izerine Emeviyye Camiinde Islam diinyasmin geri kaligin
sebeplerini ve ¢oziim yollarint konu alan bir konusmadir. 1922°de

Istanbul’da nesredilir.
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Cemalettin Canli, Zaman I¢inde Bediiizzaman, Iletisim Yay. 2010, s. 311, Eski Said ve Yeni Said
ayrimlarinin sosyolojik anlamda nelere tekabiil ettigiyle ilgili ayrica bkz., Ali Bedir, Said
Nursi nin Sosyolojisinde Giindelik Hayat, BUSBE. Istanbul, 2011, ss.141, 142,

Kronolojik olarak bkz. “Risale-i Nur Kiilliyatinin Telif Kronolojisi ”, Képrii Der. 2000, s.70.

Bkz., Naci Bolay, “Ahdari ”, DIA.s. 1,s. 508 .

Gazzali de mantig1, biitiin ilimlerin mukaddimesi olarak goérmiistiir; mantik bilmeyenin ilmine
giiven olamayacagini ve de onsuz bir ilim diisiiniilemeyecegini sdyleyerek mantiga 6zel bir deger
vermistir. Ali Tagkin, Gazzali ve D. Hume 'da Stipheciligin Karsilastiriimasi, Ankara, 2002, s. 47.
Metin Yurdagiil, “Gelenbevi ”, DIA. c: X1, Istanbul, 1991, ss. 552-555.



e Muhakemat; kisa bir tefsir mukaddimesinden sonra kelam ilminin de ¢
temel konusu olan uluhiyet, niibiivvet ve ahiret meselelerini ele alir. Bu

eser 1911°de nesredildi.

o sarati’l icaz;* Birinci Diinya Savasi’nda savas sirasinda Ruslarla
miicadele esnasinda kaleme alinan Kur’an’in icaz yoniiyle ilgili ve de
ultihiyet, niibiivvet ve ahiret konularina dair meseleleri isleyen bir eserdir.
Yine Nokta, Hakikat Cekirdekleri, Lemaat, Suaat, Rumuz, Tuluat gibi
risaleler de niibiivvet ve iman esaslarini konu alan kii¢iik hacimli

eserlerindendir. Bu eser 1921°de nesredilmistir.

e Mesnevi-i Nuriye; iman esaslarinin tam izahini iceren kiilliyatin 6zeti

olan bu eser 1923’te nesredilmistir.

e Sozler; ulihiyet, niiblivvet ve ahiret konularini detayli bir sekilde isleyen

otuz li¢ konu baslig1 olarak 1926’da kaleme alinmustir.

e Mektlbat; kendisine sorulan cesitli dini meselelere verdigi cevaplar ve

Hz. Peygamberle ilgili mucizelerin bir araya getirildigi bir eserdir.

e Lem’alar; uluhiyet, slinnet, kotiilikk problemi, ahlak, rizik gibi ¢esitli

konularin yer aldig1 bir eserdir.

e Su’alar; Allah’in varlig1 ve birligi, iman, kiiftir ve sirk, ahiret inanc1 gibi

konular1 ve mahkeme miidafaalarini i¢eren bir eserdir.

e Asay-1 Musa; Allah ve ahiret inanci, ibadetin 6nemi, iman—kiifiir

iligkisine dair bazi nasihatlerin yer aldig1 eserdir.

o Sikke-i Tasdik-i Gaybi; Baz1 mektuplarin bir araya getirilerek olusturulan

bir eserdir.

e Barla Lahikasi; Barla’da zorunlu ikamete tabi tutuldugu 1926’dan 1935°¢
kadar kaldig1 siire iginde mektuplastigr kisilere verdigi cevaplardan

olusan bir eserdir.

¥ Dogu’da bdyle bir ortamda boyle bir eserin yazilmasina benzer yine 1. Diinya harbine katilmis
batili dil-mantik ustast1 Ludwig Wittgenstein’in (1889-1951) Ttractatus Logica- Philosophicu
hatirlamak yerinde olacaktir.
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e Kastamonu Lahikasi; Eskisehir hapishanesine gonderildikten, Denizli
hapishanesinden ¢ikisina kadar (1944), dost ve arkadaslariyla yazistigi

mektuplar1 igeren eserdir.

e Emirdag Lahikasi; iki ayr1 boliimden olusmus bu eser ilk bliimde Denizli
hapsinden tahliyesiyle (1944) Afyon mahkemesine kadar gegen siirede
kendisine sorulan bazi sorulara verdigi cevaplardan olusur. Diger
boliimde ise 1948’den 1953°e kadar talebelerine yazdigi mektuplar ve

cesitli mahkemelerde yapilan bazi1 savunmalara yer verdigi eserdir.

e Tarihge-i Hayati; talebeleri tarafindan 1958 yilinda yazilmis ve kendinin
de onayii almis bu eserinde kendi hayatinin yani sira diger eserlerden de
alintilar yaparak bazi1 mektuplarinda yer aldig: cesitli savunmalar1 iceren
bir eserdir. Bu eserlerin tamami Arapga’ya cevrilmis ve nesredilmis ve

kitaplarin cogu basta Ingilizce olmak iizere pek ¢ok dile gevrilmistir.

Bu eserlerde, dinin inang¢ ve ahlak boyutlarina agirlikli olarak yer verilmekle
birlikte diger pekcok meseleye de temas edimistir. Nursi kaleme aldig1 bu eserlere,
basit taklidi iman ve ahlaktan gercek tahkiki ahlaka dogru gitmek, diiriistge bir hayat
siirmek, ahlaki, manevi ve entelektiiel bir hayat yasayabilmenin yollarin1 aramaya
caligmakla birlikte bunun miicadelesini vermis, diisiinsel ve yasamsal farkliliklar

tesvik etmistir.>’

Bir Islam alimi sifatia layik olan Nursi, genelde Kur’an’in iman ve ahlakla
ilgili bir kisim ayetlerini insanligin trajik problemlerine 151k tutacak tarzda ele alan
cagdas Kur’an yorumcusu olarak degerlendirilmektedir. Bunun yani sira
degerlendirmelerinde Isldm dininin ikinci temel kaynag: sayilan siinnet/hadisleri de

kullanmuistir.”’

% JanS. Markham, and Suendam Pirim, a.g.e., s. 18.
1 Said Nursi, Mektubat, s. 81; Muhsin Abdulhamit, Tefsir, Kelam ve Fikih A¢isindan Bediiizzaman
Said Nursi ve Risale-i Nur, terc. Abdiilaziz Hatip, Istanbul, 1993, ss. 10, 80.
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I. BOLUM
SAID NURSI’NIN YASADIGI DONEME GENEL BiR BAKIS

Her medeniyetin problemli donemleri ve bu donemlerin dogurdugu biiyiik
diisiintirleri olmustur. Osmanli da XIX. ve XX. ylizyillarda sancili bir donemden
geemistir. Said Nursi’yi dogru anlayabilmek, din, insan ve topluma dair goriislerini
iyl bir sekilde tahlil edip degerlendirebilmek i¢in onun yasadigr donemin siyasi ve
sosyo-Kkiiltiirel gelismelerine deginmek yerinde olacaktir. Zira her insan ¢agmnin fikri,
kiltiirel degerlerini yansitir. Bu nedenle bu donemdeki gelismeleri genel olarak

gbzden gegirmek cagin daha saglikli anlasilmasi icin faydali olacaktir.
1.1. Donemin Siyasi ve Fikri Durumu

Bir toplumun maddi ve manevi kiiltiirel yapisi, o toplumun siyasi, fikri vb.
yapisini ister istemez etkiler. Toplumu olusturan temel unsurlar arasindaki bu
kaginilmaz etkilesimin yénii ise olumlu ve olumsuz olabilmektedir. Ozellikle
kiiresellesen/globallesen® diinyamizda, diinyanin siyasal, sosyo-ekonomik sisteminin
biitiinlesmesi sonucu, iilkelerin sahip olduklar1 maddi ve manevi degerlerin ve bu
degerlerle gelen kiiltiirel birikimlerin milli sinirlar1 asarak diinyaya yayilmasi,

Osmanli Devleti’nin Bati diisiincesi ile temasinin artmasini kaginilmaz kilmistir.

‘Karanlik c¢ag’ diye nitelendirilen Orta Cag’dan kurtulma siirecinde olan
Avrupa, ige doniik kiiltiiriinii terk ederek Once siyasi olmak tizere degerler alaninda
da yeni bir bakis ortaya koymaya caligmakla beraber, Osmanli’y1 distan ve igten
degisik yol ve yontemlere basvurarak zayiflatma ve yikma girisiminde bulunmustur.
Diger yandan Osmanli’da, Tanzimatla (1839-1876) baglayan batililasma hareketi bir
cok kesimi etki altinda birakmistir. XIX. asrin sonlarina dogru bu batililasma fikri,
genis kitlelere mal edilmis; bu kitlelerin, sosyal ve iktisddi bakimdan hertiirlii

istediklerini ele ge¢irme ¢abasi igerisine girdikleri goriilmiistiir. II. Mesrutiyetle

32 Marshall Mcluhan’a (1911-1980) ait olarak bilinen ‘Kiiresel kdy’ kavrami, (bkz. The Medium is
the Massage, New York, Bantam, 1967, s. 63), ondan ¢ok dnce ‘Kiire-i arz bir kdy’ seklinde Said
Nursi tarafindan kullanilmistir. Bkz. Mesnevi-i Nuriye, terc. Abdiilmecid Nursi, Elif Ofset,
Istanbul, 1977, s. 112. Bu eser 1919°da kaleme alinmustir.
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(1908-1923) hem siyasi hem de sosyal degisiklikler olmus, siyasi otoriteyi elinde

tutan ittihat ve Terakki kendisinden bekleneni verememistir.™

Bu asrin en 6nemli olaylarindan biri de fikri hareketlerdir: Tiirkgtiliik,
islamcilik ve Baticilik.>* Baticilik ve Islameilik 6teden beri devam eden bir fikri
hareketti. Bu akimlar, Batinin neyini almak ve nasil olmak gerektigi ilizerinde
diisiince igerisine girdikten sonra IslAimcilar ve Tiirkgiiler, Batinin ilim ve teknigini
almak diistincesinde uzlastilar; ancak Osmanli’nin bu son donemindeki Batililasma
ve yenilesme hareketi Osmanli’ya bir sey kazandirmamisti. Zira Dogu, ne
medeniyetinden kopabilmis ne de Batililagabilmisti.”> Tanzimatla birlikte Tiirk fikir
hayati, Batiya acilmis bir pencere haline gelmesine ragmen bu degisimi ve doniigiimii

dogru bir sekilde gergeklestirememistir.

Islam alemindeki VIII. ve XII. asirlarda zengin bir ilim, sanat, teknik ve
felsefi faaliyetin yerini XIV. asirdan sonra bir duraklama, tekrar ve taklit¢ilik almis;
[lmiye smifinin bozulmas: bunda c¢ok etkili olmustur. Ozellikle modernlesme
tesebbiisleri statli ve itibar agisindan ilmiye sinifinda bir takim belirsizlikler,
kirilmalar ve zaaflar ortaya ¢ikarmustir.”® XVI. asirdan sonra Osmanli toplumunun
diinyadaki gelismelerden ve ilmi faaliyetlerden pek haberinin olmamasi,
arastirmalarin durmasi, tenkit ve tahlillerin pek gelisitirilememis olmasi; diger
yandan Batida tecriibeye deger verilmesi ile birlikte ilmi faaliyetlerin artmasi, kesif
ve icatlarin yapilmasi birtakim fikir akimlarini beraberinde getirmistir. 1750 sonrasi
gelisen materyalist ve pozitivist gibi din dis1 algilar/felsefeler ortaya c¢ikmis, bu
durum pozitif ilimlerle dinin arasin1 agmistir. Bu akimlar Paris’te Jon Tiirkler’in
bulundugu dénemde en giiclii devrini yastyordu. Boyle bir fikri ¢evrede yetisen Jon
Tiirklerin de bundan etkilenmemeleri imkansizdi. Avrupa’da ¢esitli ilimler biitiin

hiziyla ilerlerken Osmanli’da ise bazi ilimler medrese programindan ¢ikartiliyordu.

53
54

Miimtaz Turhan, Kiiltiir Degismeleri, Camlica Yay. Istanbul, 1969, s. 269.

Siileyman Hayri Bolay, Tiirkiye 'de Ruh¢u-Maddeci Gériisiin Miicadelesi, Istanbul, 1978, ss. 24-
25.

Hiisamettin Erdem, Son Devir Osmanli Diisiincesinde Ahlak, Sebat Ofset Matbaacilik, Konya,
1996, s. 39.

Ismail Kara, “Modernlesme ve ilmi Hiyerarsinin Bozulmas1”, Tiirkiye nin Cagdaslasma Problemi
ve Islam Sempozyumu, izmir, 1997, s. 131.

55

56
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Pozitif ilimlere deger verilmiyor ve ezbercilik yayginlastyordu.”” Bunlarla birlikte

yine Osmanli, ne millilesebildi, ne de batililasabildi.

Tanzimat (1839-1876) donemi, Osmanli’nin, Bati1 diinyas1 tesirine resmen
acildig1 ve bu tesirlerin devlet erkaninca kanunlastirilmaya calisildig: bir devirdir. Bu
donemde daha ziyade Fransa’nin tesirinde kalinmistir. Fransa’ya gonderilen
grencilerin bu hususta rolii biiyiiktiir.”® Tanzimat, Osmanli Devleti’nin yiiziinii geri
doniilmesi miimkiin olmayan bir yone c¢evirmis ve bu donemde sosyal problemler
lizerine tartigmalar yapilmaya baslanmistir. Kimi Tanzimatgilar, ¢oziimii Kanuni
Esasi’de; II. Mesrutiyetgiler, tam Avrupalilasmakta; Isldmcilik ve Tiirkgiiliigii
savunanlar da, ademi merkeziyetcilikte ariyorlardi. Islam aleminde XII. asirdan
itibaren baslayan duraklama kendi i¢ine kapanis ve medreselerin skolastik zihniyeti,
rasyonel diislinceyi ikinci plana atmis, fikri calismalar agirlikli olarak dini bilgiler
tlizerinde toplanmls‘ur.59 Toplumun merkezinde kisiler arasi iligskiler Onemli
goriilmils; ancak bununla birlikte Tanzimat’la gelen benlik/kisilik kaymalar
basgostermeye baslamistir.’” Bu da Osmanli’min sosyal ve ahlaki yasamina uymayan

bir durum olmustur.

Said Nursi (1878-1960) icin kullanilan ‘helaket ve felaket asrinin adamdir’®
ifadesi, gercekten de onun yasadigi XIX ve XX. yiizyillar pek ¢ok degisimin
yasandig1, biiyiik savaslarin, inkilaplarin birey ve toplumu sarstig1 yillar olmustur.
Said Nursi Mesrutiyet’i de Cumhuriyet’i de gérmiis, dnemli bazi olaylarin iginde

bizzat basrolde oynamis, nadir sahsiyetlerden birisidir.

Maddi ve manevi birgok felakete maruz birakilan Osmanli, dagilmaya,
zamanla inang¢ ve ideolojilerin etkisiyle toplumda fikri ve ruhi hastaliklar goriilmeye
baslamistir. Yikanlar, yikilanlar; yakanlar, insa etmeye c¢alisanlar, insa edenlere

celme takanlar,”” bu durumun bir goriintiisiidiir. Iste Said Nursi, boyle bir ortamda

7 G. Skirbekk, Nils Gilse, Antik Yunan’dan Modern Déneme Felsefe Tarihi, s. 377; Erdem,

Sondevir Osmanli Diisiincesinde Ahlak, s. 40.

Murtaza Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye 'ye Girisi, Insan Yay. Istanbul, 1980, s. 193.

Murtaza Korlaelgi, a.g.e., s. 178.

Ismail Kara, Tiirk Modernlesmesi, Iletisim Yay. Istanbul, 2004, s. 91; Serif Mardin, Bediiizzaman

Said Nursi Olayr, Cev. Metin Culhaoglu, iletisim Yay. Istanbul, 1993, s. 26.

%' Said Nursi, Siinuhat, sad. Abdullah Aymaz, Sahdamar Yay, Istanbul, 2006, s. 59.

52" {brahim Canan, Bediiizzaman in Fikri Programi Uzerine Bir Analiz, Nesil Yay. Istanbul, 2008, s.
9.
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fikri ve manevi ¢oziimlemelerle yeniden kalkinmayi, silkinip kendine gelmeyi, asrin
ve cografyanin, ilmi, i¢timai, siyasi ve tarihi sartlarin1 da g6z oniinde bulundurarak

cikis kapisi aramay1 kendine sorun edinmis bir diisiiniirdiir.

Bir toplumun biitiinliigiinii olusturan temel (egitim, soyo-kiiltiirel, ekonomi,
siyaset) gibi alanlarda dini ve ahlaki yozlasmaya sebebiyet veren i¢ ve dis etkiler
gittikce yayginlasmaya baslamisti. Batida hizla gelisen modern sekiiler sistemin
beraberinde getirdigi otonom anlayisina paralel olarak modernizmin, birey ve toplum
tizerinde birlestiricilikten 6te yikici, pargalayict ve her seyi bolen bir etki meydana
getirmis; ayrica bu anlayisi, alt st iliskisiyle birlikte hiyerarsik bir yapi
olusturmustur. Modernizim, toplum ve topluma iliskin olan seylerin merkezine salt
bilimi (bilimcilik anlayis1) koymakta dolayisiyla her tiirlii vahiy ve ahléaki ilkelerin
reddiyle beraber sekiiler bir yasamla insan yalnizca yurttastir diyerek ilahi sevgiyi,
dayanigmaya; vicdani da yasalarla saygiya doniistiirerek indirgemeci ve daraltici bir

.. . 63
tutum 1¢1ne girer.

Said Nursi, ¢agdaslasma, modernlesme, disa agilma, Bati hayranligi adi
altinda ozellikle Osmanli toplumunun tarihle baglarimin  koparilmasinin
amaclandigini belirtmistir.** Modernlik projesini gelistirenlerin basinda burjuvazi
kesimi gelmektedir. Bunlarin modernlik anlayisi, epistemik degisim, bilgi-inang
ayrimi, dinin rasyonel olmadig1 postulati, ekonomik degisim, kar i¢in kar, liretim i¢in
iiretim, kiiltirel degisim, hayati sekiiler kilmak din-dis1 boyutlara indirgemek®
temelli bir anlayistan ibarettir. Modernligin ilerlemesiyle birlikte insan, mutsuz ve

doyumsuz olan bir gerilim psikolojisine itilmis durumdadir.®®

Tiirkiye’de gergeklestirilmek istenen modernlesmeye yonelik ¢abalar, zihni
anlamda Bat1 kokenlidir. Tiirkiye Cumhuriyeti’nin resmi ve kurucu ideolojisi,
goriinlirde halka ragmen halk i¢in olan bu tarz bir Tiirk modernlesmesi anlayisini,

Baticilik olarak ortaya koyarken Bati’nin topyekiin model alinmasini 6ngérmiis ve

6 Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, Cev. H. Tufan, Yap1 Kiredi Yay. Istanbul, 2002, s. 46.

% Said Nursi, Mektubat, Nesr., Said Ozdemir, Soz Yayinevi, Ankara, s. 406-407.

6 Ramazan Biger, “Kiiresellesme: Islam Teolojisi Baglaminda Bir Yaklasim”, TUIFD. s: 18, Istanbul,
2008, s. 76; Ali Bedir, “Said Nursi’'nin Teolojisinde Giindelik Hayat”, IBU. (Basilmamis yiiksek
lisans tezi), Istanbul, 2011, s.12-14.

% Said Nursi, Lem ‘alar, Envar Nestiyat, 1978, s. 118 ve ayrica bkz. Alain Touraine, a.g.e., s. 149.
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Baticiligin temeline onun istiinliigiiniin vazgecilmez bir ilke olarak kabul edilmesi

gerektigini savunagelmistir.®’

Miisliman devletler o6zellikle XIX ve XX. yiizyillarda, batili devletler
tarafindan somiirgelestirilmeye calisilmistir.”® Bati somiirgeciliginin yanisira XIX.
ylzyilda diinyay1 yeniden sekillendiren biiyiikk degismelerin, Osmanli iizerindeki
etkisi de oldukca fazla olmustur. Bu acidan XIX. asir, islam tarihinin en sikintili
asriydi. Tirklerin ve diger biitlin miislimanlarin en zor donemleriydi. Bu devirde
yikiliglar, ¢okiisler, devlet adamlarinin ihaneti, halkin rahat ve refaha diiskiinliigii,
cehalet ve hurafelerin yayginlagsmasi gibi miisibetler de olduk¢a yaygindi. Bu
anlamda miisliimanlardan fikih, dil, edebiyat, matematik gibi ilimleri 6grenenler
azalmig, hatta fen ilimlerine kiifiir ve sihir nazariyla bakilmaya baslanmistr.*’
Osmanli’nin, birgok alanda oldugu gibi diisiince hayatinda da hald yoniini

belirleyemeyen bir arayis i¢inde oldugunu burada gérmek gerekir.

Said Nursi, materyalist diisiincenin, fikir hayayatin1 hakimiyeti altina aldigi,
nihilizmin de asrin en yaygin biiyiisii haline getirildigi o giinlere denk diisen zaman
diliminde yasamis bir disiiniirdiir. Ayn1 zamanda din ilimleriyle diger ilimlerin
birbirine zitmis gibi gdsterilmeye calisildigi bir donem Nursi, bu tiirlii yaklagimlarin
Osmanli’da etkili olmaya basladigin1 belirtmis; Tibbiye, teknoloji, fen ilimlerinin
okullarin1 agan padisahlarin, medrese alimleri tarafindan kafirlikle su¢landigini; yeni
acilan mekteb-i tibbiye gibi okullarda ise sadece pozitif bilimlerin dogru kabul
edildigini hatirlatmis ve bu iki din ve bilim yolunun karsit degil birbirlerinin
tamamalayicist oldugunu ve bir arada olabilecegini savunmustur. O, “vicdanin ziyasi
ulimu diniye; aklin nuru da fiinun-u medeniyedir. Iksinin birlesmesiyle hakikat
ortaya ¢ikar. Ayrildiklar1 vakit birincisinden tasassub, ikincisinden hile ve siiphe

"0 ooriisiinii o yillarda seslendirmeye baslamistir. Ayrica var olan

dogacagi
medereselerin de 1slahi i¢in ‘Medresetii’z Zehra’, adinda ideal bir iiniversite kurmay1

diisiinmiistiir. Ezher Universitesi’nin kiz kardesi anlamina gelen bu {iniversite i¢in,

°7 Ali Bedir, a.g.e, 5. 23. .

8 Ahmet Akgiindiiz, Bilinmeyen Bir Dahi Bediiizzaman Said Nursi, Bilge Yay. Istanbul, 2010,
s.189.

Ismail Kara, “Islam ve Pozitivizm”, Bilgi, Bilim ve Islim Sempozyumu, Istanbul, 2005, ss.175,176;
Veli Sirim, Miisliman Diigiiniirlerin Géziiyle Said Nursi, Nesil Yay. Istanbul, 2003, ss. 69-70.

" Said Nursi, Miinazarat, Yeni Asya Nes. Istanbul, 2010, s.78.
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1909 yillarinda Abdiilhamid Han’dan ‘Yildiz Sarayi’’m1  Dariil Fiinun’a

déniistiirmesini de istemistir.”!

Ote yandan modernizmle birlikte gelen bir dizi sorun, c¢agdas Islam
diinyasinin basint sarmis, Avrupali devletlerin somiirge hareketleri esnasinda,
modernlik olgusu, sekiilerizm, kapitalizm, sosyalizm ve emperyalizm gibi olgularin
dogmasina yol agmisti. Ayrica insanlart siradan seylerden mutlu olmaktan
uzaklagtirmigti. Modernizm akimi, sira dist seylerden mutlu ol ve hi¢ kimsede
olmayanlar1 al deyip insanlardaki narsizm duygularimi yiiceltti. Insana Allah’a kul
oldugunu unutturup onun manevi dogasini bozdu.” Iste bu durum karsisinda sessiz
kalamayan Said Nursi, etrafinda miithis bir manevi yangin oldugunu, alevlerinin
goklere yiikseldigini ve icinde evladim dedigi insanlarin yandigini, dolayisiyla bu
yangini sondiirmeye, insanlarin yanan ve kaybolan ahlaki degerlerini bu atesten

kurtarmaya kostugunu cok siddetli bir sekilde seslendirmisti.”

XIX. yiizy1l Avrupa modernitesinin Osmanli Devleti’nin biitlinliigline yonelik
ortaya koydugu tehdide kars1 Osmanli Devleti i¢inden ¢esitli tepkiler de yiikselmistir.
Birincisi, yeni elit tabakasmin tepkisiydi. Bu tepki bir taraftan toplumda Islam’m
statiisiinli muhafaza ederken, diger taraftan devletin alt yapisini modernize etmeyi
tercih etmisti. Ikinci tepki ise, ne siyaset alaninda ne de toplumsal yapida islam’a
herhangi bir merkezi rol vermeksizin Osmanli devletinin devamliligin1 amagliyordu.
Ucgiincii tepki, egilim agisindan miliyetgi bir 6zellik tasiyordu. Dine ve Osmanli’ya
cok fazla 6nem vermeyen Tiirk milliyetcileri tarafindan temsil ediliyordu. Dordiincii
ve son tepki ise Islam iimmeti, seriat {izere yogunlasmisti. Osmanli Miisliiman aydin
ziimresi iginde kii¢iilk ama oldukca etkili sayidaki bu ziimre iginde gelenek tenkit
edilmisti. Sifi cephede Naksibendi tarikati ve Mevlana Halid (1776-1827) tasavvufu
yeniden ihya etme cabasi, diyalektik teoloji veya ilmi keldm, yahut yeni Osmanl

kelami cephesiydi.™

"' Said Nursi, Emirdag Lahikasi, Envar Nes., istanbul, 1992, ¢: 2, 5.192; Divan-1 Harb-i Orfi, Yeni

Asya Yay. Istanbul, 2000, s. 37.

Nevzat Tarhan, Cagin Vicdam Bediiizzaman, Nesil Yay. Istanbul, 2012, s. 226.

Said Nursi, Tarih¢e-i Hayat, Envar Nesriyat, Istanbul, 1992, s. 613.

™ brahim M. Abu Rabi, Said Nursi ve Tasavvuf, Cev. Ciineyt M. Simsek, Etkilesim Yay. istanbul,
2009, s.12.
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Bir kisim Isldm bilginleri, isldm’a gore, miisliimanlarm batili manada
modernlesmelerinin ve c¢agdaslagsmalarinin miimkiin olamayacagin1 sdylemislerdir.
Clinkii onlara gore, Batinin kiiltiir ve medeniyetine temel teskil eden varlik ve bilgi
anlayis1 ile degerler sistemi Islamin 6ziine ters diigmektedir. Bunun tabii sonucu

Batinin diinya goriisii, insan ve ahlak anlayisi genel manada Islam’a aykiridir.”

Said Nursi bu konuda kismi bir Batililasmadan ziyade ‘se¢meci telif¢i’ bir
yolu benimsemistir. Buna goére Batinin ilmi, fenni, medeniyet ve sanat
iistiinliikleriyle, Islom’mn kiiltiirel ve ahlaki istiinliiklerinin  birlestirilmesi
gerekmektedir. Zira, Nursi, Batinin sahip oldugu bu degerlere Islam’in zaten sahip
oldugunu fakat bunlarin zamanla unutuldugu veya unutturuldugu, ‘hikmetin’
misliimanin yitik mali oldugu, onu nerede bulursa alacagi yoniindeki peygamber
tavsiyesini hatirlatmistir.”® Said Nursi, islamin, Bati diinyasindaki kesiflerinin yok
sayllmamasi, zimni olarak bu kesiflerin sadece Batmin mali olmayip Adem’le
baslayan ilahi bir gelenegin mali oldugu’’ gerektigini belirtmistir. Zira ilim ve
teknoloji, Bati deger diinyasindan bagimsizdir. Bati, ilim ve teknolojideki

gelismisligini, IslAm diinyasinim ilim mirasi iizerine insa etmistir.
1.2. Donemin Sosyo-Kiiltiirel Durumu

Osmanl1 toplumunda sosyo-kiiltiirel bozulmanin siyasi bozulmada goriildigii
gibi oncelikle devlet adamlarinda, yoneticilerde ve de askeri alanda basladigi
goriilmiistiir. Idareci kesimin bozulmasi halkin da bunlara ayak uydurmaya baslamasi
demektir. Halktaki bozulmalarin 6zellikle gengler arasinda yaygin olmasi dikkat
cekmektedir. Gengler cogu zamanlarim1i oyunda, alis veriste, icki ve kahve
koselerinde gegiriyorlardi ve bunlar1 da modernlik adi altinda yapmalar1 da ayri bir

gariplikti.”®

Bu baglamda Nursi, genclere seslenerek “Genglik hi¢ siiphe yok gidecek. Yazin,
glize ve kisa yer vermesi; giindiiziin aksama ve geceye degismesi kesinliginde,
genclik dahi ihtiyarliga ve oOliime degisecek; gecici gencligini iffetle istikamet

dairesinde sarfetse, onunla ebedi, baki bir gengligi kazanacaktir. Eger genglik gayri

75
76

Hayrettin Karaman, Laik Diizende Dini Yasamak, iz Yay. Istanbul, 2001, s. 81.

Ismail Kara, Tiirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi, Kitabevi Yay. Istanbul, 1986, c: 1, ss. 18, 22.
77" Said Nursi, Sozler, s.714.

® Erdem, a.g.e., s. 4.
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mesru dairede keyf ve lezzetlerle gecirilirse, lezzetten ziyade elemler verecegini™’

belirterek onlarin genglik donemlerinde karsilasabilecekleri tehlikelere ve bunun

getirebilecegi elim sonuclara dikkatleri gekmektedir.

Halkin bozulma sebepleri arasinda, siyasi ve ilmiye sinifinin bozulmasi ve
Avrupa’nin sosyal yapisindaki degisimin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bununla
birlikte Fransiz Ihtilali’nin getirdigi hiirriyet, esitlik ve kardeslik gibi kavramlarin
giiniin moda kavramlar1 haline gelmesi; sosyalizm, kapitalizm ve poizitivizmin
aydinlar arasinda kabul gérmesi; gecmise ait ne varsa yikip ortadan kaldirma ¢abalari
da etkili olmustur. Ote yandan, yabancilar, Osmanl iilkesinde kahve, otel vb. yerler
acarak kendi yasayis bicimlerini burada sergileyerek Tiirkleri de kendilerine
benzetmekle yasam bigimlerinin degismesinin yolunu a¢mistir. Yani yenilesmek
demek, Avrupa hayrani olan Tiirk Aydinlarina gore Batililagmak demekti. XX. asir,
Osmanli toplumu i¢in tam bir yikim olmustur. Bu ¢agda en dindar aileler bile bu
sarhog edici hayattan olumsuz etkilenmislerdir. Sosyal ahlak bozulmus, bu da
Tiirk’tin maddi ve mavevi varligin1 yikmisti. Bliylik sanayinin hizli bir seklide
Avrupada yayginlasmasi Firansiz ihtilalinin ve getirdigi birtakim yenilikler, en basta

ahlakin bozulmasina yol agmustir.®’

Bu bozulmanin kadini cahil biraktigini, Osmanli aile yapisinin heniiz Avrupa
diizeyine gelmedigini belirten Celal Nuri’ye gore de, ancak XIX. asrin sonlarinda
Osmanli kadinlart artitk Avrupali kadmlar gibi giyinmeye, Ortlilerini atmaya,
serbestlik ve hiirriyet istemeye baslamiglardir. Biiylik sehir kadinlarinin ¢ogu her
yoniliyle Avrupa taklitgisi oldugu halde Anadolu kadini sikinti ve yokluklar
icindeydi. Birisi hayatta kalma cabasi i¢indeyken, oteki liikksiin verdigi sarhosluk ve
stmariklik i¢cinde sikinti ¢ekmekteydi. Sadece kadinlar degil erkeklerlerden de Bati
taklitcisi olanlar, nerde aksam orada sabah anlayisiyla giiniinii giin etmektelerdi.”’
XX. asirda Osmanli kadini i¢in de tam bir yikim olmustur. Zira, kadin ve ailenin

bozulmasi neslin bozulmasi demekti.** Adeta modaya uygun giyinmediginden takdir

™ Said Nursi, Sudlar, Sozler Yay. istanbul, 1992, 5.174.

% Erdem, a.g.e., s. 46.

' Erdem, “Son Devir Osmanli Toplumunda Ahlak’in Bozulma Sebepleri ve Bu Bozulmay: Onlemek
I¢in Diisiiniilen Gerekli Tedbirler”, SUIFD. s: 5, Konya, 1994, s. 87.

82 Celal Nuri, Ilel-i Ahldkiyyemiz, istanbul, 1332 R., s. 38; Kadinlarimiz; Istanbul, 1331 R, s5.75,76.
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edilmezsin, onaylanmazsin, gelismis, c¢agdas ve modern sayilmazsin algisi
olusturuldu.® Bu yolla birey ihtiya¢ fazlasim istemek ve daha gok tiikketme arzusuyla
kars1 karsiya birakilmisti. Boyle bir durumda Osmanliyi teskil eden orta siifin XIX.

asrin sonlarinda ahlaki ¢6zlilmeyle karsilagsmasi kaginilmaz olacaktir.

Bu ¢agdaki kiiltiirsiizlestirme ¢abalari, Tiirkiye nin Bati kiiltiiriine yonelmeye
baslamasindan bu yana kendi kiiltliriinii degistirme ve kaybetme olarak tezahiir
etmistir. Ne tam Bat1 kiiltiiriine dayali bir toplum olunabilmis ne de Islam ve ona
bagl olarak gelisen Osmanli kiiltiirliyle Bati’nin sentezi yapilabilmisti. Adeta Said
Nursi’nin ifadesiyle “Kendi yiiriiyiisiinii terk etti baskasim da égrenemedi” ™
seklinde ortaya konmustur. Dolayisiyla Nursi, kiiresellesmeyle birlikte dini ve ahlaki

degerlerin Bat1 kiiltlirlinlin egemenligi altina grime tehdit ve tahribiyle yiiz yiize

kaldigina isaret etmektedir.

Nursi, Bati medeniyetinde c¢ok biiyiik giizelliklerin var oldugunu kabul
ederken, Bati’nin bu duruma tek basina geldigi iddialarin1 reddetmis, yan
unsurlardan miicerret kalmadigini, biitiin alemin katkisinin bulundugunu, dolayisiyla
biitiin insanligin ortak mali * oldugunu belirtir. Said Nursi, terakki ve ilerleme icin,
halkin diinya malina dort elle sarilmasi tesviki, yegane Olcli olarak maddi iiretimin
gosterilmesi ve Bat1 ruhunun kabullenilmesi ve biitilin sistemleriyle taklit edilmesinin
yanlis oldugunu; hatta diinya malina hirsla sarilmanmn toplumda dini ve ahlaki

kurallarin islerligini de ortadan kaldiracagim *® diisiinmektedir.

Said Nursi, kiiresellesmenin sebep oldugu Batililasma, asir1 diinyevilesme ve
ateizmin ylikselisini tahlil ederek soyle der: “Diinya biiyiik bir manevi buhran
geciriyor. Manevi temelleri sarsilan Bati toplumunun i¢inde dogan bu hastalik, bir
veba, bir felaket gittikce yeryiiziine dagiliyor. Bu miithis bulasici illete karsi Islam
cemiyeti ne gibi ¢carelerle karsi koyacak? Batimin ¢iiriimiis, kokmus, bozulmusg, batil

formiilleriyle mi? Biiyiik kafalari gaflet icinde gériiyorum. Iman kalesini, kiifiiin

8 Tarhan, a.g.e., s. 226.

¥ Said Nursi, Divan-1 Harb-i Orfi, s. 46.
% Said Nursi, Sozler, s. 666.
8 Said Nursi, Lem ‘alar, s. 122.
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cuiriik direkleri tutamaz. Onun igin ben yalniz iman iizerine mesaimi teksif etmig

87
bulunuyorum.”

Kiiresellesme/globallesme, giiniimiizde daha c¢ok iktisadi, siyasi ve kiiltiirel
alanda glindeme gelmis olsa da bu olgunun ahlakla, dini hayat ve inangla ilgili
boyutu gézden uzak tutulmamasi gerekmektedir. Dolayisiyla Nursi, toptanci bir karsi
cikis tavri i¢ine girmeden, ahlaki degerleri yozlastiracak, her tiirlii kiiresel/modern
gelismelerin olumsuz yonlerini taklide karsi durmus ve insanin 6ziine ait ahlaki

degerlerin muhafazasina ¢alismistir.

Said Nursi, modernitenin insanlik i¢in olusturdugu tehlikenin ¢ok 1iyi
farkindaydi. Hatta o, “eskiden tehlikeler disaridan gelirdi; onun igin karsi koymak
kolaydi. Simdi tehlike icerden geliyor. Kurt, govdenin igine girdi. Simdi buna
dayanmak ve karsi durmak giiclesti”®® diyerek meselenin 6nemine vurgu yapmustir.
Aslinda Said Nursi, bdylesi bir catismayi1 i¢ diinyasinda nefsiyle/benligiyle her

zaman yaptigini, yapmasi gerektigine de bir anlamda isaret etmektedir.

Insanin bu diinyada hazzin degil, aklin buyruklar1 dogrultusunda yasamasinin
en yiiksek ahlaki davranis oldugunda, Platon’dan Kant’a, ondan Gazzali’ye kadar
tiim akilc1 filozof ve kelamcilar hemfikirdir. Ancak ne Ilk Cagda ne de Orta Cagda
hazcilik ¢agimizdaki kadar yaygin bir hastalik degildi. Mesela Kant’in yasadigi
XVIIIL. yy’da bile heniiz hazcilik ¢ok fazla yayginlasmamisti. Hazeilik, XIX. yy’in
ikinci yarisindan itibaren yayginlasmaya basladi. Said Nursi tam da hazcilik,
cikarcilik ve bunlarin mekanizmaya donilismiis olan modern emperyalizm caginda
yasamis ve bunun sonucu ortaya ¢ikan iki biiyiik diinya savasina bilfiil sahit olmustu.
Insan iradesinin kaba hayvani iggiidiilere esir edilmesinin trajik etkilerini cagin tiim

insanlar1 gibi o da iliklerine kadar hissederek yasamlstlr.89

Said Nursi, bu nedenle, aklin ve vahyin ilkelerini dinlemeyip kaba
igglidiilerin egemenligi altina girerek ahlaksizliga yonelen insanin hem fert olarak

kendi hayatinda hem de toplum icinde ne tiir sorunlarla karsilasabilecegini yiiksek

%7 Said Nursi, Tarihge-i Hayat, s. 628.
8 Said Nursi, Tarihge-i Hayati, s. 628. .
8 Biinyamin Duman, Akil ve Ahlak, Nesil Yay. Istanbul, 2002, s. 123.
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sesle hatirlatarak, bu hazci felsefenin yikici etkilerine karsi1 koymay1 kendine vazife
bilmistir.

Said Nursi’nin kaygisi, materyalizmin hem bireyi hem de toplumu ahlaki ve
manevi yonlerden tahrip etmesi idi. Insanin artik bencil ve egoist bir varlik haline
getirildigini belirten Nursi, yasadigi devirde gafletten kaynaklanan korkung bir
bencillik ve diinya sevgisinin bulundugunu tespit etti. Nursi, insanin bu hayvansal
diirtiilerini ve de diinyevi arzularin1 da dikkate alarak yliksek ahlakla dengelemek
suretiyle bireyi ve toplumu yeniden insa siirecine girmisti. Nursi, asil sorunun
fert/birey diizeyinde oldugunu belirtmis ve bu yiizden bireyi merkeze alarak reform
yapma ve bireyi doniistiirme cabasi i¢cinde olmustur. Daha insancil ve daha iyi bir
topluma ulagsmak i¢in bazi ahlaki erdemleri topluma kazandirmak ve boylece,
bireyleri benlik diiskiinliiglinden uzaklastirarak, inanca dayali ahlakin sekillendirdigi

bir toplumun suurlu tiyeleri haline gelmesine katki saglamistir.

Esasen modernligin  beraberinde getirdigi hayat diizeni insanlari
‘bireysellestirirken,” bencillestirdigi ger¢egini de goz ardi etmemek gerekir. Cikarin
on plana alindigi, her seyin kendi maddi veya manevi menfaatine gore
degerlendirildigi bir dénemde, iliski bigimlerinin de bu anlayis ve yasam tarzlarina

gore sekillenecegi kacinilmazdir.

Aydmlanma diislinlirleri arasinda yer alan en Onemli diislintirlerden J. J.
Rousseau (1712-1778) da, kiiltiir ve uygarlik sonucu kazanim olarak sanilan bazi
gelismelerin aksine insanin yararina gelismedigi, uygar insanin sanildigi gibi bu
maddi gelismeler icinde mutlu ve huzurlu olmadig, hatta kent kiiltiirii ve yasaminin
insanin degerler diinyasindan ve insanin kendi dogasindan uzaklagsmasina yol ag¢tigini
sOylemektedir. Onun kars1 ¢iktig1 bilim ve sanatlar sadece ilim ve sanat olsun diye
yapilanlardir. Bilim ve sanat anlayisi, ahlak ve faziletler birbirleriyle uyum iginde
Ogrenilip uygulanmazsa bu durumda ilimden fayda degil, zarar da gelecegini

belirtmektedir.”!

% Charles Taylor, Sekiiler Cag, Cev. Dost Korpe, TiB. Kiiltiir Yay., Istanbul, 2014, s. 188; Ramazan
Biger, a.g.m., s.78.

o1 Jean Jacques Rousseau, The Discourse on the Arts and Sciences, translated by G. D. H. Cole, 1750,
s. 140; benzer yaklagimlar i¢in krs. Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s. 105.
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Ona gore bu anlamdaki bilim ve sanatin sekillendirdigi s6zde uygar, modern ve
medeni toplum insanin asli yapisint bozmaktadir. Onun i¢in, bilim ve sanatta goriilen
gelismeler, ahlak yasamina olumlu bir sekilde yansimamistir. Aslinda Rousseau, ne
bilimsel bilginin ne de sanatlarin miikemmel eserler meydana getirmesinin tek basina
gerek birey temelinde gerekse bir biitiin olarak toplum temelinde ahlaksal bir
iyilesme saglayamayacagini ileri siirmektedir. Dijon Akademisi, ‘Bilim ve sanattaki
gelismeler, ahlaki yasamda bir geligme saglamis midir?” sorusunu sordugunda,
Rousseau, ‘Bilimler ve Sanatlar Ustiine Soylev’ adli eserinde, “Zihinlerimiz sanat ve
bilimler gelistigi oranda bozulmustur;”** diyerek insanin yasadigi bu cagda sanatin
yozlastigini agik bir sekilde ifade etmistir. Rousseau’nun bu konudaki diisiincelerine
tamamen katilan Nursi, modern insanin karst karsiya kaldigi bir takim ahlak

sorunlarina ¢areler aramak zorunda kalmistir.

Ote yandan Osmanli’nin son asr1 hiirriyet ve istibdatla gecti. Siyasal yapidaki
demokratiklesmeyi engellemek icin kimileri giicli hafiye teskilati kurarak
muhaliflere géz agtirmamuslardir. Bazilar1 da mesrutiyeti, Islaim’la bagdastirmakta
giicliik cekmislerdi. Acaba, hem mesrutiyet hem de Islim’in 6ziinde var olan
hakikatler ortiisemez ve yasanamaz miydi? Said Nursi, bunun olabilirligini pratikte

)

gostermistir. Ben  “Dindar bir Cumhuriyet¢iyim’®® diyor ve mesrutiyetin islami
olduguna dort halife donemi pratiklerinden 6rnek vererek agikliyordu. Hiirriyet ve
mesrutiyetin bir nimet oldugunu anlatir ve Miinazarat’* adli eserde bu konulara yer
verir. Nursi Mesrutiyetin giizelliklerini anlatarak onu igsellestirip pratige yansitmis

bir aksiyon insanidir.
1.3. Donemin Dini ve Ahlaki Durumu

Her sistem kendine 6zgii, kendine huzur veren bir ahlak gelistirmeye ¢alisir
ve gelistirdigi bu ahlakin disindaki biitiin ahlaki sistemlerden de rahatsizlik duyar.
Nasil ki fertler ahlaki olumsuzluklardan etkilenir, bunun gibi devletler dahi bundan
etkilenir. Islam aleminin kurtulusunun yalmz ilimle, cagdas diisiinceyle miimkiin

olabilecegini salik veren ve modernist Islimci fikirleri savunan Celal Nuri (1882-

2 Rousseau, The Discourse on the Arts and Sciences, translated by, G. D. H. Cole, s. 129.
% Said Nursi, Sudlar, s. 317.
% Said Nursi, Miinazarat, ss. 118, 144, 154, 159, 162.
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1936) de, ahlakin gelismesi ve diizeltilmesi i¢in biitiin sahalardaki ahlakiligin birlik
ve biitlinliik i¢inde saglanmasinin gerekliliginden s6z ederek milli, dini ve ahlaki
duygularin ayaklar altma almmasiyla devletin de zarar gérecegini belirtmistir.”
Dolayistyla birlik ve biitiinliigiin saglanabilmesi ancak ahlak ile miimkiin olur. Ahlak

kalirsa millet kalir, ahlak giderse millet de yok olur.

XX. yy’'m ilk donemlerinde egitim-6gretim kurumlarinda materyalist bir
egitim yapilmaktaydi. Okunan ve okutulan metinler 6zellikle Tanri’nin varligina
inanmanin sagmaligini, ruhun 6lmezligi, inancinin imkansizligini igeren pasajlardan
olusmaktaydi. Bundan da anlasiliyor ki, Batiya yonelik egitimin bize getirdigi
yeniliklerin basinda, dini inancin temel ilke ve degerlerinden uzaklagma yer
almaktaydi.”® Ancak, Islam dinine sadik kalmarak da Batinmn yenilikleri takip
edilebilirdi. Materyalist felsefeye dayali kitaplarin yerine Osmanli’nin kendi dini

degerlerine uygun kitaplar secilebilirdi.

Jon Tiikler, (Yeni Osmanlilar’in savunucular1 arasinda olan Ali Suavi gibi
pozitivizmin Tiirkiye’ye girisinde énemli rol oynamustir.”’ Pozitivizmin ilk etkileri,
Riza Tevfik, Hiiseyin Cahit ve Ziya Gokalp vb. iizerinde olmustur.”® Pozitivizmin
yayilmast i¢in her iilkede temsilciler bulundurulmakta, ama ozellikle Tiirkiye
tizerinde 1srarla durulmaktadir. Pozitivistler, Comte (1798-1857) basta olmak iizere
Tiirklerin  diger Miisliiman iilkelerdeki niifuzlarin1 bildikleri i¢in bundan

faydalanmay1 diistiinmiistiir.”

Said Nursi, kendi asrinda yasayan ve fikih (Islim Hukuku) hakkinda soz
sahibi olacak kadar seviyeli olmadigi halde igtihad iddiasinda bulunan kimselerin
cokluguna dikkatleri ¢ekerek, o siralarda ortaya konan fetvalarin, zaman zaman isgal
giilerinin baskisi ve emirleri dogrultusunda verildigini belirtmistir.'” Bu durum, o

zamanda bazi alimlerin, bazilarina siyasi menfaat, yaranma ve kendilerini 6n plana

% Celal Nuri, Ilel-i Ahlakiyyemiz, istanbul, 1332- R., ss. 97-98.

Korlael¢i, a.g.e., s. 198.

Korlaelgi, a.g.e., s. 208.

Korlaelgi, a.g.e., s. 226.

Korlaelgi, a.g.e., s. 376.

100" Necmeddin Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyla Bediiizzaman Said Nursi, Nesil Yay. Istanbul, 2005,
s. 232.
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ctkarma gibi ahlaki olmayan birtakim manevi hastaliklara yakalandiklarinin da bir

gostergesiydi.

Said Nursi, 6zellikle Stinuhat adli eserinde Osmanli’nin son donem devlet
yonetiminde, mesveret dis1 yonetimi ve seyhiilislamlik kurumunun halini elestirmis
ve kargasanin oldugu donemlerde 6nemli meselelerin seyhiilislam gibi sadece bir
sahsin igtihadina birakilmis ve dis etkilerde kalinarak kararlar alinmis oldugunu
belirtmistir.'""

Dolayistyla Nursi’ye gore, bu donem, ‘Dini unutturma projesinin’
gelistirildigi bir dénemdir. Buna karsilik Nursi, ‘Dini yasatma projesini’'®* yayma
pesinde olmus; ilerleme ve gelismenin tamamen dinden uzaklagmakla miimkiin
olacagi diisiincesinin karsisinda durarak aksine dine, dini inancin ana ilkelerine

yonelmenin gelismeye ve ilerlemeye higbir sekilde engel olmadigimi iddiali bir

sekilde savunmustur.

Hayatin her alaninda Batili gibi davranmay1 dogru bulmayan bir¢ok sentezci
Osmanli aydin1 gibi, Said Nursi de, Bati’nin ilim ve tekniginin alinmasina higbir
zaman itiraz etmemis, hatta bunlar1 Miisliimanlarin 6z mali gibi goérmiis, ancak
biitiinciil bir yaklasimla bilingsizce bir batililasmanin zararlarina deginmistir.
Bati’dan gelebilecek zararli her tiirlii akimin halkin inancglarina zarar verecegini

diisiinerek bunlar1 6nleyici ¢esitli tedbirler alma ¢abasi igine girmistir.

Benzer sekilde, Islami degerlerden 6diin vermeden, sadece ilim ve teknik
alanda bir modernlesmeyi miimkiin géren Ismail Kara, bu baglamda Bati’nin ilim ve
teknigini almay1 bir zorunluluk olarak gérmiis ve bunun diismanla miicadelede

stratejik bir gereklilik'® olduguna vurgu yapmustir.

Ancak teknik medeniyet ile onu meydana getiren zihniyet ve kiiltiiriin
birbirinden kolaylikla ayrilamayacagi da dikkate alinmalidir. Ge¢ donemlerde
kesfedilen maddi kiiltiirle manevi kiiltiiriin ayrilmazligi, yani zihniyetle teknoloji ve

bilim arasindaki kopmaz irtibatin goriilmesi énemlidir.'™

101 gaid Nursi, Stiniihdt, sad., Abdullah Aymaz, Sahdamar Yay. Istanbul, 2006, s. 52.

122 Nevzat Tarhan, a. g.e., s.148.

19 {smail Kara, Modern Tiirkiye de Siyasi Diisiince 6: Islamcilik, Tletisim Yay. Istanbul, 2004, s. 39.
1% Bkz. ismet Ozel, U mesele: Teknik, Medeniyet, Yabancilagsma, Sule Yay. Istanbul, 1995, s.191.
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1.4. Said Nursi’nin Genel Olarak Ahlaka Yaklasim Tarz

Ahlak olgusu, insani1 diger canlilardan ayiran en dnemli baskin unsurlardan
birisidir. Insanin iyi ve kétii diye sifatlandirilmasina yol agan manevi nitelikleri,
huylar1'” ve bunlarm etkisiyle ortaya koydugu iradeli davramslarin biitiinii olarak
tanimlayabilece§imiz ahlak, hem duygu, hem de bilingli olarak insana ait bir
tutumdur. Ahlakin kaynagiin ne oldugu konusunda insanlik tarihi boyunca ortaya
konan ii¢ temel tezin oldugu bilinmektedir. ilki, vahiy kaynakli ilkeler olup bunlar
dinlerin tezleridir. Ikincisi, ahlaki, akil kaynakli olarak ele alan, farkli felsefi
doktrinlerin tezleridir. Ugiinciisii de, ahlakin toplumsal yonii iizerinde gelistirilen
antropolojik ve sosyolojik tezlerdir.'®® Ahlaki din dis1 temellere dayandiranlarin,
evrensel ve sabit bir 6l¢iitlerinin olmayis1 dolayisiyla pratik ¢6ziim noktasinda genel-
gecer olamayacaklar1 agiktir. I. Kant ve D. Hume gibi filozoflara gore, ahlakin
kaynagi eger salt insan ise, o, sadece akil sahibi bir varlik degil duygulari, tutkulari,
thitiras ve egilimleriyle birlikte pek ¢ok yetileri olan bir varliktir. Yani insani, salt
otonom bir varlik olarak gdrmek yerine, ontolojik biitiinliigli icerisinde dogru
okumak ve konumlandirarak degerlendirmek gerekir. Iste Said Nursi, calismamizin
ilerki boliimlerinde goriilecegi gibi, bu varlik sferiyle birlikte, alemdeki konumu
itibariyle insani da biitiinciil bir nazarla ele alarak ahlak anlayisini ortaya koymaya
calismistir. Ona gore, ahlak denen ontolojik hadisenin, kendisini olusturan tiim
unsurlara bir sekilde dayanmakla birlikte, bu unsurlari agacak bigimde 6zel bir durum

olarak tezahur etmektedir.

Filozoflar felsefenin tabiati geregi ahlak konusu ve kavramlar1 tartismakla

beraber soyut diizeyde kalarak somut davranig bigcimleri sunmaktan kaginmislardir.

195 fster Arapga “ahlak” kelimesine, ister Bati dillerinde etik (ethics) ve moral (Morale) kelimelerine
bakalim, ortada insan bilincine kendisini dayatmakta olan bir gergekligin oldugunu fark ederiz.
Ibni Manzur, Lisanii’l-Arab, Misir, 1301H, XXI/374.

Sozgelimi 1. Kant (6. 1804), ahlaki, salt kendi basina var olan bir otonomi olarak ele almig ve igi
somut eylemlerle dolmayan bir iyi kavramiyla simirlamistir. Ona gore, saf pratik akla sahip ahlaki
bir sahsiyet olan insan, kendini idare eden, kendi ahlak kuralarini kendi ortaya koyan bir faildir.
Ona gore, ahlak pratik akil tizere temellenmistir; bkz., 1. Kant, Groundwork of the Metaphysic of
Moral, New York, 1964, s. 88; Pratik Aklin Elestirisi, Cev. lonna Kuguradi, Ank., 1980, s.78; ve
ahlakin kaynagimi duyguda arayan ahlakcilar ise, ahlaki sadece bir ¢ikar veya ‘yarar’ ahlakina
doniistirmislerdir; bkz., John S. Mill, (6. 1873) Utilitarianism, ed. By mary Warnock London,
1967, s. 9; David Hume’a (6. 1776) gore de, insan davranislarin yoneten asli unsur tutkudur.
Davraniglarin ahlakiligi duyguya goredir. Onun i¢in ahlak, duygudan ¢ikmalidir. 4 Treatise of
Human Nature, by L. A. Selby-Bigge, Oxford, 1978, s. 415.
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Peygamberler ise, ahlakilik {lizerinde durmakla birlikte aym1 zamanda da bunu
davranis modelleriyle de pratige dokmiislerdir. Antropolog ve sosyologlar da,
insanlarin bir arada diizenli olarak yasam silirdiirmeleri i¢in bazi ahlaki ilkeleri
gelistirmek zorunda kalmiglardir. Ahlakin toplumla birlikte bir anlam tasidigi
kuskusuzdur. Her toplumda adet, gelenek ve gorenekler farklilastigi i¢in, bu da ahlak
ilkeleri iizerinde farklilagmalar1 beraberinde getirmistir. Bir toplum i¢in ahlaki olarak
goriilebilen bir davranis baska bir toplumda farkli degerlendirilebilmektedir. Bunun
icin filozoflar tarih boyunca birbirinden farkli hatta zit ahlak teorileri ileri

siirmiislerdir.

Ahlak konusunda Said Nursi’nin genelde din temelli ve dolayisiyla Kur’an
eksenli bir yaklagimi vardir. Ona gore, Kur’an, son indirilen ilahi kitaptir. Biitiin ilahi
dinlerin asillar1 Kur’an’da vardir. Kur’an’daki ilahi mesajlarin umumi olmasi, insan
fitratna uygun ilkeler ve hiikiimler tasimasi ve “Ey insanlar!”'®’ hitabmin

kullanmas1 da onun evrenselligininin delillerindendir.

Bu baglamda Nursi insan1 diger canlilardan ayiran, ayricalikli kilan en temel
ozellik nedir? sorusunu sormus ve buna cevap aramaya da c¢alismistir. Bilindigi gibi
insanda cok cesitli meyiller ve arzular vardir. Insanin sehevi, gadabi ve akli kuvveleri
yaratilis bakimindan sinirlandirilmamistir. Bunun nedeni ise, insanin iradesiyle
gelisme ve yetkinlesmesini saglamak ve ahlaki sorumlulugunun bilincinde olarak
hareket etmesine olanak sunmaktir. Bu yiizden insani iliskilerde bu verilen yetilerin
kullaninmina bagli olarak zaman zaman zuliimler, haksizliklar, tecaviizler
olabilmektedir. Bunlari 6dnlemenin yolu her yoniiyle adéleti gerceklestirebilmektir.
Fakat her kesin bu adaleti bilmesi ve gerceklestirebilmesi miimkiin
olamamaktadir.'® O nedenle “kiilli’ bir akla ihtiya¢ vardir. Béyle bir “kiilli’ akil da
ancak kanunla olur. Oyle bir kanun da ancak Allah tarafindan vaz edilen ve insani,
bu asiriliklardan koruyacak ilkelerin bulundugu ilahi bir kitap da ortaya konmustur.
O da inananlarca kutsal kabul edilen Kur’an’dir.'® Burada I Kant’in, ahlaki

temellendirmek i¢in olmasini ve saygi duyulmasini istedigi ilkeden kast ettigi seyin,

197 Fatir, 35/5; Bakara, 21/2.

"% Her bireyin kendi akliyla ulasabilecegini varsaysak bile, hickimse dogustan bu yetiye sahip
olmadigt i¢in ilahi kanuna ihtiyag¢ vardir.

19" Said Nursi, Isarat-iil I'caz, s. 84.
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Nursi’nin de belirttigi gibi evrensel olan bu ilahi ilkeler olsa gerektir. Bununla
birlikte on sekizince yiizyilin sonunda yaygin ve hakim egilimin, insanlarin harici bir
yol gosterici olmaksizin kendileri i¢in ahlakli davranis ilkeleri belirleyebilecekleri
yoniinde oldugu gercegini fark etmis olan Nursi, olusturulmak istenen Allah’tan
bagimsiz otonom bir ahlak anlayislarina karst dinin getirdigi ilahi ilkelerin nigin
gerekli oldugunu savunurken, ontolojik yapisi itibariyle insanin fitratindan yola

cikmugtir.

Diger yandan biitiin peygamberler insanlar i¢in her agidan oldugu gibi ahlaki
olarak da en giizel bir 6rnektir. Allah’in ahlakini biitiin insanliga en giizel bir bigimde
Hz. Muhamed’in (s.a.v) gosterecegi Kur’an’da belirtilmistir. Bunun i¢in O’nun
yiiksek bir ahlaka sahip oldugu ve giizel ahlaki tamamalamak i¢in gonderildigi
110

ifadesi yer almigtir. Ve evrensel ahlak kodlari onun sahsinda toplanmstir.

Dolayisiyla Nursi’ye gore genel ahlak kurallar1 esas olarak dinde toplanmustir.

1.5.  Said Nursi’de Ahlaki Fiillerin Kaynag Olarak Nefsin Kuvvetleri

ve Temel Faziletler

Said Nursi ahlakin uygulanmasi i¢in insani, onun ruhunda var olan en genel
ahlak kodlar1 olarak kabul edilen iffet, secaat, hikmet ve adalete ulastirmak i¢in
Oonemli baz1 vasitalar1 kullanir; Allah ve ahirete imanla birlikte Allah sevgisi. Allah’1
seven, onun sevdigi davraniglar1 yapmak ic¢in gayret gOsterir; sevmedigi
davraniglardan da uzaklasir. Boylece en yiiksek dereceye ulasir. Allah’t seven birisi
biitiin varligi da Allah icin sever ve onunla dost olur.''' Dolayisiyla insanin Yiice
varlikla kurdugu bu igsel ve deruni bag, hem kendisiyle hem de toplumla olan

iligkisini daha samimi, barigcil ve ahlaki kilacaktir.

Nursi’ye gore, Kur’an ruhda, akilda, kalpde ve davranigda bir degisim
meydana getirme giiciine sahiptir. Allah ve Resuliine kuvvetli imani olan ve
peygamber ahlakin1 kendine rol model olarak kabul eden kimse, duygularini,

kuvvelerini dengelemesini bilir ve her tiirlii agiriliktan uzak durur.

10 Kalem, 68/4.
"1 Said Nursi, Mektubat, s. 290.
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Basta Eflatun’un felsefesine uygun olarak insanin ahlaki fazilet ve
reziletlerine temel teskil eden ii¢ gilice sahip oldugundan hareketle ve Tasavvuf
geleneginde kimi mutasavviflarin insan nefsiyle ilgili ileri siirdiikleri yaklagimlara
benzer sekilde Said Nursi, insanda yerlesik olan ve ruhun yasayabilmesi igin ii¢
kuvvenin oldugundan s6z eder. Bunlar; kuvve-i seheviyye, gazabiyye ve
akliyyedir.'"? Nursi’ye gore insandaki ‘sehvet’ kuvvesi, menfaatli seyleri almak i¢in
ona verilmistir. Bu sehvet hissi, temelde cinsel arzu, yemek, igmek uyumak ve
konusmak gibi faydali seyleri alma ve elde etme giicli i¢indir. Ancak bu giicilin ii¢
derecesi vardir. Tefrit (negatif asirilik) derecesi ‘humud’ denilen sehevi seylere karsi
isteksizliktir. Boyle bir kisi, harama kars1 sehvetli olmadig1 gibi helallere karsi da
istahl1 degildir. Ifrad (pozitif asirilik) derecesi ise, helal haram demeden asir1 sekilde
sehvetine dliskiin olmaktir. Bdyle bir kimse namuslari ayaklar altina alma
istidadindadir. Orta mertebe olan vasat derecesi ise, iffetliliktir. Kisinin helaline kars1
sehveti varken, harama kars1 istahsiz olur.'" Yani, sehvetin tefridi, adeta cinselligin
yok edilmesi, bitkisel bir hayat diizeyi; ifrat diizeyi ise, sehvetperestlik, kalbi ve akli
tim insani duygularinin kaybolmasi; vasat diizeyi de iffetliliktir. Dolayisiyla Said
Nursi, iffeti, sadece cinsel noktada degil; yemek, icmek, uyumak, konusmak, bakmak
vb. gibi insanin herseyde Ol¢iilii olmasi anlaminda en genis sekliyle ele almistir. Bu

anlamda iffet, kendini kontrol etme kabiliyetidir.

Insandaki ‘gazap’ kuvvesi de zararli seyleri uzaklastirmak icin verilmistir. Bu
eger Islam dininin saglam inang esaslariyla dengelenmezse ya herseyden korkmak ya
da higbir seyden korkmamak gibi asiriliklar ortaya cikarabilir. Ikisi de birey ve
toplumun ahlaki hayatini bozacak durumlardir. Bunun tefrit derecesi, korkakliktir ki,
olur olmaz seylerden korkarak hayat1 kendisine zehir eder. Ifrat derecesi ise, maddi
ve manevi hi¢bir seyden korkmama hissi veren asiri 6fke halidir. Ama bu kuvve

dengelendiginde ‘secaat’ dedigimiz bir fazilet meydana gelir. Bu durumda insan

"2 Said Nursi, Isardt-iil I’caz, s. 24, Krs. Gazzali, Mizdnii’l-amel, terc. Abdullah Aydin, Aydm Yay.
Istanbul, 1971, s. 46; Eflatun, ruhun ii¢ pargasinin oldugundan soz etmektedir; bkz. Eflatun,
Devlet, IV, ss. 120, 122.

"3 Said Nursi, [sardt-iil I’caz, s. 24; benzer yaklasimlar igin ayrica bkz., Gazzali, Ihydu Uliimi’d-Din,
trc. Ali Arslan, Merve Yay. Istanbul, 1985, c: 3, s. 53.
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kimseye haksizlik yapmaz. Denebilir ki, biitlin zuliimler bu tiirlii kotii ahlaki bir

hissin tiriiniidiir. Vasat mertebesi, secaat denilen kahramanliktir.'*

Nursi’ye gore, ‘kuvve-i akliyye’ ise, iyi ve kotiiyli birbirinden ayirt etmek
icin verilmistir. Eger insan, Isldm dininin saglam inang esaslariyla dengelenmezse o
zaman ya ahmaklik ya da ‘cerbeze’ ortaya ¢ikar. Insanin higbir seyden anlamamasi
demek, insani yetilerini kaybetmesi demektir. Cerbeze ile herkesi aldatmasi, hakki
batil, batili hak gostermesi de fert ve sosyal ahlakin hedefi olan mutlulugu, huzuru
bozucu bir durumdur. Bu kuvve dengelendiginde hikmet sahibi, akilli bir insan
karsimiza g¢ikar. Boyle bir insan ise hakki hak bilir ona uyar, batili da batil bilir
ondan uzaklasir. Iffet, secaat, hikmet ve adilet kodunu meydana getirir. Bu da ‘sirat-1

miistakim’ (istikamet/orta yol)'"?

olarak isimlendirir. Bu sayede insan, bencilce
davraniglardan, hazzin pesinde kosmaktan, baskasina zarar vermekten kurtulur.
Bunun da yolu aklin hikmet dairesinde kullanilmasindan gegmektedir. Hikmet de bir

sey hakkinda dogru ve uygun karar verebilme kabiliyetidir.

Aristoteles, Nikomakhos Etik’in V. Kitabinda adalet erdemini ayrintisiyla ele
almis ve bununla ilgili problemlerin fazlaligindan séz etmistir. Insanin haksiz seyleri
istemesi de bir ¢esit adaletsizliktir diyen Aristoteles, ayni seklide adaletin ‘orta bir
nokta’ oldugundan séz etmistir.''® Dolayisiyla Aristoteles’te oldugu gibi ifrat ve
tefrid gibi iki asir1 u¢ tasavvur etmeden adaletin tasavvur edilemeyecegini ancak bu
liclinlin itidalde bir araya gelmesiyle ancak adalet ortaya ¢ikabilecegini
sOyleyebiliriz. Zira uglar, adaletsizlige isaret ederler. Bu yiizden adalet de orta olam

karakterize eder.

Nursi’ye gore de, bu ti¢ unsurun itidalli/6l¢iilii kullanimindan adalet meydana
gelir. Biitiin bu hikmet, iffet, secaat/cesaret ve adalet gibi ana degerlerin bilfiil olarak
goriildigi kisi de Hz. Muhammed (s.a.v) dir. Onun disindaki insanlarda da bu

fazilete dayali sifatlar, kendi derecelerine gore farkl bir sekilde goriilir.'"’

Buradan anlagildigina gore, insana verilmis olan bu duygular,

fitrat¢a/yaratilisga siirlandirilmamigtir.  Verilmis olan bu duygularin  kontrolii

"% Said Nursi, Isardt-iil I'caz, s. 24; krs, Gazzali, Thydu Uliimi’d-Din, ¢:3, s. 53.

5 Said Nursi, Isardt-iil I'caz, s. 24.

16 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, Cev. Saffet Babiir, Ayrag¢ Yay. Ankara, 1998, s. 1129a 5, s. 88.
"7 Said Nursi, Isardt-iil I'caz, s. 25, krs., Gazzali, a.g.e., ¢:3, s. 53.
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tamamen insanin iradesine birakilmistir. Eger insan, orta hal dedigimiz durumu
muhafaza edemeyip niteliksel veya niceliksel olan her tiirlii asirilik ve eksiklikte,
ifrat veya tefrite diiserse, ahlaki zaaflarin igine girecegi aciktir. Yani bu ili¢ kuvveden
birisi eksikse orada ahlaki bir deger olan adalet meydana gelmez. Bu ii¢ kuvvenin

itidale gelmesi halinde diirdiincii kuvve olan adalet ortaya cikar.

Esasen Gazzali’nin de belittigi gibi, insanin i¢ diinyasinda yasadigi birtakim
nefsi ve iradi miicadelenin amaci, olumlu ya da olumsuz duygularin asir1 uglarinin
kontrol altinda tutulmasidir. Yoksa sehvet, gazap duygularinin tamamen kaldirilmasi
s0z konusu degildir. Zira bunlar fitratin igerisine yerlestirilmislerdir. Sozgelimi
sehvet duygusu ortadan kaldirilmis olsa, cinsel istek kesilse ziirriyet sona erer, yeme-
igme arzusu kesilse insan helak olur.'"® Dolayisiyla Aristoteles’ten bu tarafa pek ok
ahlak felsefecilerine gore de, kisinin ahlaki yasamindan istenilen ifrat ve tefrit
olmayip itidal, dengeli olma halidir. S6zgelimi comertlik, savurganlikla cimrilik
arasinda yer alir; yigitlik, korkaklik ile saldirganlik arasinda; iffet de asir1 arzularla

donukluk arasinda bir konuma sahiptir.

Said Nursi’nin ahlaki anlayisi itidal/ol¢iilii bir ahlak anlayisidir. Insanm ruh
diinyasi, siirekli birbiriyle catisan duygularin savas alanidir. Bu ii¢ ruhi kuvvet ne
ifrat ne de tefrit diizeyde tutulmalidir. Bunlarin en ahlaki diizeyleri vasat diizeyleridir
ve bu diizeyde tutulmalidir. Dolayisiyla bu istekler mesru dairede
gerceklestirilmelidir.'"” Bu gibi davranislarda esas olan ahlakgilara gore de daima
orta yoldur. Bdylece orta halli olan davraniglar 6viilerek fazilet sayilmis; ifrat ve

tefrit icerikli hareketler de asagilanarak kotiilenmistir.'*

Nursi i¢in evrensel ahlak ilkelerinin sinirlarini en ayrintili bir sekilde Kur’an
cizmektedir. Temel ahlaki degerlerin evrensel olarak kabul edilen kodlarinin en
ayrintih sekilde Kur’anda oldugu agiktir.'*! Yani insanda ruhun yasayabilmesi i¢in

insan bedeninde birbirinden farkli duygu yiiklii merkezler yaratilmistir.

18 Gazali, a.g.e., c:3,s. 55.

"% Biinyamin Duman, kil ve Ahlak, Nesil Yay. istanbul, 2002, ss.106-108.

120 Mustafa Zihni, Miikyasu’l Ahlak, istanbul, 1315, s. 32, Ahmet Rifat, Bergiizdr-1 Ahlak, istanbul,
1315,s.11.

21 Hip.//www.risaleinurenstitusu.org/index.asp. Section, Kongre III, (26.03. 2006).
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Ancak, ozellikle batida on sekizinci yiizyilla birlikte giddik¢e artan otonom
(6zerklik, kendini yeterli ve bagimsiz gérme) anlayislariyla birlikte yasanan sosyal
hayattaki son durum, temel degerlerdeki sapmalar, ahlak konusunda yeniden
diistinmeyi gerekli kilmistir. Zira bugiin yasanan ‘ahlak bunalimi’ ahlaki degerlerin
bliyiik ol¢iide asindigini, deger yargilarinin karmasiklastigini, sahsi menfaatlerin
ahlaki davranis onilinde engel olmadigini ortaya koymaktadir. Buna kars1 Said Nursi,
birey ve toplum olarak saygi, sevgi, sorumluluk, hosgorii, baris ve mutlulugun ancak,
ahlaki degerlerle i¢ ice olmakla miimkiin olabilecegini ve insanin gdrevi ve asli
gayesinin ilahi ahlakla ahlaklanmak ve rehber olarak gonderilen peygamberde
goriilen iyi ve giizel huylari kazanip igsellestirebilmek oldugunu'? dile getirmistir.
Bu baglamda Nursi, Kur’an’in insanlar1 en gilizel bir bi¢imde ahlakilestirdigini,
nefisleri sakinlestirip, kalplerini arindirdigini, ruhlarin  belirli  bir agilimla
yukselmesini, akillara istikamet ve nur sagladigini, hayata hayat ve mutluluk

kattigini ifade etmistir.

Bu ylizden Nursi’ye gore, ahlakin kaynagi saglam ve dogru bir dini inangtir.
Din en temelde insani degerleri vaz eder, ortaya koyar. Insana, o degerlere bagh
kalarak yiiriiyebilme iradesi kazandirir. Yani ahlak prensipleri dinin inang
ilkelerinden ¢ikarilir. ilahi kudret yarattig1 insanlara ahlak duygusunu verdigi gibi,
gonderdigi kitaplarla da bunlar1 yeniden diizenlemis, unutulanlari hatirlatmistir.
Kur’an’da ahlakin 6nemine vurgu i¢in, imandan hemen sonra iyi davranista

99123

bulunmak da hatirlatilir. Mesela, “iman edin iyi amelde bulunun emri Kur’an’da

cok sik tekrar edilmistir.

Iman esaslari, insamin olumlu duygularini gelistirir ve olgunlastirir; ona
kendisinde var olan duygular1 yerinde kullanma giiclinii kazandirir; onu yiiksek
ahlaki degerlerle bulusturur. Emir ve yasakla tesvik ve takviye edilir ve “Miiminlerin

. v .. .. 124
iman yontinden en miikemmel olani, ahlaki en iyi olandr;”

ifadesiyle pratik
yasamda kendini gosterir. Ancak materyalist ve kapitalist sistemler, kutsal deger
olarak para, gilic ve cikari hedef gostermis; hiimanist ahlak ise, diirtiileri serbest

birakmay1 ve insanin kendisini sevmesini kutsallastirmistir. Tanrt merkezli ahlak

122 Said Nursi, Sozler, 540; Lem alar, s.144.
123" Asr, 103/3.
124 Buhari, sahih/78, kitabul edeb /39.
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ogretileri ise bunlara karsin ilahi emirleri 6ne ¢ikarmustir. I¢ denetim, i¢ disiplin ve i¢
hukuk olarak vicdani sorumlulugu Onemsemistir. Bu ylizden Said Nursi, ¢agini
enaniyet ve medeniyet fantezilerine diiskiinliik ¢agi olarak tanimlayarak dinin en
sarsilmaz inang¢ esaslarina dayali ahlaki degerleri 6ne ¢ikarmig ve buna agirlik

vermigtir.'?

Diger yandan, sekiiler ahlak, insanlarin zevklerinin pesine diigmesi ve
bencillesmesi ve kiigiik seylerden zevk alarak narsist bireyler olmalarina yol agmustir.
Ayrica, bireylerin daha hirsli olmasina, biz duygusu yerine otonom bir sekilde ben
duygusuyla hareket ederek kendi rahatini, zevkini diisiinmesine yol agmis; bireylerin
yalnizlagsmasina, giiven duygusunun azalmasina, baskalarini sevme duygusunun
zayiflamas1 ve saygi duygusunun zarar gdérmesine neden olmustur. Bu anlayigin
sonucu olarak, yaptiklari islerde yaraticiya hesap vermeyecegini diisiinen, Allah’tan
kopuk ve dolayisiyla dini degerlerden uzak bu tip insanlar, yasalara yakalanmadikca

126 Dini ahlakta ise, bedeni

her seyi yapabilirim diisiincesine sahip olabileceklerdir.
zevklerin yerine yiiksek manevi zevkler hedef gosterilmektedir. Bu hedef
dogrultusunda yasamini siirdiiren insan, kolaylikla asir1 arzu ve isteklerini dizginler,

enerjisini daha faydali seylere yoneltme imkanina sahip olur.

Said Nursi’ye gore, insanin evrensel ahlaki yapiyla sekillenmesi
gerekmektedir. Bu ise iki metotla gerceklesebilir. ilki Kur’anin, ikincisi felsefenin
metodudur. O, Kur’an’dan ¢ikardigi ahlak nazariyesini 6ncelemis ve onu ¢ok etkili
bir metodla sunmustur. Ciinkii, Kur’ani mesaj kiilli anlamda ahlak temeline dayali bir
toplum olusturmak {izere gelmistir. Yani ahlak, her seyin birbiriyle iligkili oldugu
biitiinciil bir sistem anlaminda bir kanundur. O, insanin nefsindeki ve toplumdaki
tiim davraniglarina delalet eder. Hz. Aise’nin ‘Onun ahlaki Kuran’di’ s6zi durumu
anlatmak icin saniriz yeterlidir.'*’ Bu szden hareketle Nursi, ahlak’in bir Kur’an

nizami oldugunu ve Ilahi bir sistem tarafindan sekillenebilecegini gdstermektedir.

Kur’an ahlaki; dil, tarih, soy, adet, gelenek vb. bakimindan birbirinden farkli,

hatta birbirine zit irk ve kavimleri, nabzi ayn1 sekilde atan tek bir vicdan halinde

125 Said Nursi, Mektubat, ss. 281, 282; Kastamonu Léhikast, s. 146.

126 Tarhan, a.g.e, s. 200; krs. Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, iiFV. Yay. izmir, 1999, s. 320.

127 Ferid El- Ensari, Risale-i Nur'un Anahtar Kavramlari, Cev. Veli Sirim-A. Hamdi Yildirim, Nesil
Yay. Istanbul, 2007, s. 255
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kaynastirmaktadir.'*® Hatta siinnete uymanin en genis manasi, Peygamberin getirdigi
ahlaki Ogretilere gore yasamini diizenlemektir. Zira peygamberin pratik hayattaki
tutum ve davraniglar1 ideal bir ahlak olarak sergilenmistir. Bu yiizden Allah iyi ahlak
sahiplerini sevdigi gibi ahlaki vasiflar1 en giizel sekilde kendinde barindiran Hz.

Muhammed’e benzeyenleri de sever.'”’

Said Nursi’nin ahlak anlayist manevi/imani bir egitimle beraber ele
alinmaktadir. Zira bu manevi egitim, insanin ruhundaki insani boyutun agiga
¢ikarilmasi faaliyetidir. Insanin asil gayesi, ‘Tesebbiih-ii bil-vacib’e yani Vacibu’l
Viicud’a benzemektir.”’® Allah’a benzeme noktasinda Nursi, ‘Allah’in ahlakiyla
ahlaklanma® anlayisiyla, felsefenin ahlak anlayisini birbirinden ayirir. Ancak
Eflatun, Aristo, Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflarm insaniyetin en yiice gayesinin
Allah’a benzemek oldugunu sdylemeleri, eger bunu Allah’in hosuna giden sifatlar
kendinde tecelli ettirmeyi kastediyorlarsa dogru olabilir. Yalniz bununla kasdolunan
insanin tanrilastirilmasi, insanda da tanriliktan bir hisse bulunmasi ise, bu c¢ok

131
” ve Hz.

tehlikeli bir diisiincedir. Ku’ran’da “Allah’in boyasi ile boyanin
Muhammed (s.a.v.) Allah’in ahlakiyla ahlaklanin, diye tavsiyesini yorumlarken Said
Nursi, insanin aczini bilip ilahi kudrete siginma, zaafim goriip ilahi kuvvete
dayanma, fakrini goriip ilahi rahmete giivenme ve ildhi giicten medet beklemek

seklinde meseleye yaklagmustir.'*

Siiphesiz Sokrates, Platon gibi diisliniirler tiim ahlaki eylemlerin kendisine
gore evrensel bigimde Ol¢iildiigii ve anlasildigi bir kriter ve zemin bulunmasi

gerektigini diisiinmiislerdir.'*

Bu tiirlii ahlak anlayislari, her ne kadar metafiziksel
bir idenin bilgisine yaslansa da, insan akli, ahlaki ilke ve kurallarin dogrulugunu
denetleme ¢abasina girdiginde, artik kendisini ahlaken sorumlu tutacak herhangi bir

kayit bulunmadig i¢in ahlak dis1 bir alana ¢ikmis olacaktir. Bu nedenle kanatimizce

128 Said Nursi, Isarat-iil I'caz, ss. 125, 126.

129 Said Nursi, Mektubat, s. 490; Sézler, s.408; T arihge-i Hayat, s. 325.

130 Qaid Nursi, Sozler, s. 541; Lem alar, s. 53.

! Bakara, 2/138.

12 Said Nursi, Sozler, s. 540; Mektubat, s. 20.

133 Platon’un ahlak goriisli i¢in bkz., Platon, Euthypron, Cev. N. Boratav, 1958; ss. 25,44; Erdem,
Ilk¢ag Felsefesi Tarihi, Hii-Er Yay. Konya, 2000, s. 232.
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Sokrates ve Platon’un ahlak anlayiglar1 da pratik hayatta ahlaken islevsiz ve yetersiz

kalmaktadir.

Ote yandan Platon veya Aristoteles, insanin insani yetileriyle olabildigince
ahlaki faziletler bakimindan Tanri’ya benzemeye calismasinin imkanindan
sozetmislerdir. Ancak insanin Tanr1 olma diizeyine ermesinin miimkiin
olmayacagini, ahlakin ruhun fonksiyonlariyla siki bir iligkisi olsa da insan ontolojik
olarak ruh-beden biitlinliigii icinde bedeni yetilerini kullanmak durumundadir. Esasen
bu iki filozofun ahlak nazariyesindeki bu yaklasimindan gaye, insana ten kafesinden

olabildigince siyrilmak suretiyle ruhunun kurtarilmasi imkanini1 vermektir.

Diger yandan ahlaki bir varlik olan insanin iyiligi ile Allah’1n iyiligi arasinda
bir derece farki degil, bir mahiyet farki vardir. Bu agidan ahlakilik, insana atfedildigi
anlamda Allah’a atfedilemez. Insanin ahlaki tecriibesinde, siirece bagl bir yiikselis,
tam bir iyilige dogru gidis vardir. Allah’1n iyiliginde ise, de§ismeden tamamen uzak
tam bir yetkinlik ve kemal hali vardir."** Said Nursi, insanda var olan bu eksiklikten
tam ve milkemmellige dogru bir gidis olan bu ahlaki siiregte nelere ve hangi
hususlara dikkat edilmesi gerektigi noktasinda, ozellikle nefsin, koti istek ve
arzularina karsin, ancak ilahi olan ahlaki faziletleri kazanmanin ciddi bir iradi ¢abay1
gerektirdigine isaret etmektedir. Bdylece insan, nefsin ahlaki rezilliklerinden
kurtulup kalp ve ruhun yiiksek derecelerine ulasma imkanimi elde edebilir;'* diyerek

yiiksek ahlaki seviyeye ulasmanin yol ve yonteminin zorluklarina isaret etmektedir.

Nursi’ye gore, Hz. Peygamber (s.a.v.), hal, hareket ve sozleriyle orf ve
adetlerine c¢ok siki bagli olan Arap kabilelerinin ahlakini bedevilik ve vahsilik
ahlakindan asil bir ahlaka doniistiirmiis ve onlari, tarihte fazilet bakimindan en soylu
toplumlardan biri haline getirmistir."*® Dinin olmadig1 yerde kalic1 ve yiiksek ahlaki
faziletten bahsetmek miimkiin olmadigi gibi mutluluktan bahsetmek de oldukca
zordur. Ahlak ve faziletin kaynagina hilkkmedecek yegane unsur da Allah’la irtibattan

ibaret olan dindir. %’

B4 M. S. Aydin, Kant ve Cagdas Ingiliz Felsefesinde Tanri-Ahlak Iliskisi, Ankara, 1981, s. 120.
1% Said Nursi, Sozler, ss. 8, 23, 210.

1% Said Nursi, Sozler, s. 92, Mektubat, s. 204.

57 Litfullah Miiftioglu, Kur’an Hadimi Bediiizzaman, Norm Yay. Istanbul, 2010, s. 35.
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Said Nursi, daha 6nce de belittigimiz gibi, ahlak konusunu din eksenli,
Kur’an merkezli ele alir; temellendirmeyi ise, varlik ve hayatla ilgili her meseledeki
gibi, ahlakin pratik tabiatin1 dikkate alarak yapar. Ona gore, burada esas normu
belirleyen Kur’an, dolayisiyla hakim unsur dindir. Cinkii O, terminolojisini
cogunlukla ayet ve hadislere atif yaparak olusturur. Bunu Nursi’nin Kur’an ve
siinnetle olan ¢ok siki irtibatindan anliyoruz. Ancak burada su soruyu da sormak
gerekir; Nursi, ahlak ve ahlaki eylemlerin kaynagimi dinde ararken, kutsal
metinlerden, ayetler iktibas ederken, diislince sistemini bu g¢er¢evede yeniden insa
ederken, icinde bulundugu zaman ve mekani1 gozardi etmis midir? Yani ona gore dini
metinler, sadece ahlaki eylemlerin tesekkiiliinde rol oynayan bir unsur mudur? Bir
yandan ahlaki degerlerin kaynagii din dis1 unsurlarda arayan bir takim filozoflari,
yetersiz ve indirgemeci yaklasimlarindan dolay1 elestirirken acaba kendisi de

indirgemeci bir yola gitmis midir?

Said Nursi’nin, insant Allah karsisinda konumlandirma c¢abasi dikkate
alindiginda o, insan1 salt bir ahlaki varliga indirgememis, dini pratigin 6zii olarak
gormiis oldugu ahlaki, daha genis kapsamli olarak ele almistir. O, bir yandan dini
kanunlar1 daraltmadan, ilahi sinirlar i¢cinde kalirken, bir yandan da zaman ve mekana
bagl olarak insanin bilfiil ahlaki tecriibesini de dikkate almistir. Bu nedenledir ki,

din dist ahlakilik miimkiin mii?"*

sorusuna Nursi hayir demiyor; zira ona gore
dinsiz, vahiysiz ahlakli olmak miimkiindiir. Ancak ahlak, vahiy ile tamamlanmadikca
eksik ve yetersiz kalacaktir. Biitiin bunlarla birlikte Said Nursi’nin, ahlak basta
olmak {izere her seyi metafizik temelli, din eksenli olarak ele aldig1 bir ger¢ektir. Ona
gore insanin ahlakli olmasinda asil ve en etkili faktdr dindir. Dayanagi din olmayan,
Allah’tan bagimsiz bir ahlakin tam olarak gergeklesmesi zor goriilmektedir. insan,
dini bakimdan basta ahlakilik olarak her yaptig1 isten sorumlu olan tek ve biricik

varliktir.

B8 Aydin Topaloglu, Tanritamimaziigin Felsefi Boyutlari: Teizm ya da Ateizm, KakniisYay. Istanbul,
2001, ss.192, 198; B. Russell, Why I Am Not A Chiristian? ed. Paul Edwards, London, 1967,
s.160.
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2. BOLUM
SAID NURSI’DE AMELi AHLAK MESELESI

Insanoglunun hayat boyu hep bir gaye pesinde kostugunu ve bunlari
gerceklestirmek i¢in ¢aba gosterdigini biliyoruz. Hi¢ kuskusuz, insanin degeri diger
varliklardan ayr1 olarak yaratilis gayesine en uygun bi¢imde yasama idealinde
olmasindadir. Her varligin bir olus gayesi vardir. Ancak insanin varolus gayesi

99139 <
k",

bunlar arasinda en iistiiniidiir. S6zgelimi “yeryiiziinii insa etme en giizel sekilde

k”140

yvaraticiya kulluk etmek, onu tanima ve “yiice yaraticiyi diinyada halife olarak

k! gibi gayelerle donatilan sadece insandir. Bunlarin

en giizel sekilde temsil etme
yaninda faziletli olma, insanlar arasinda adaleti yerlestirme, yumusak huyluluk gibi
insanin gercek anlamda insanliga ait niteliklere sahip olmasi ancak, yaratilig
gayesinin yerine getirilmesiyle gerceklesecektir.'**

3

Dogal olarak insanin kendisine sordugu, ‘ne yapabilirim?’ ve ‘ne
yapmaliyim ?° gibi sorular, onu bir sekilde harekete gegirecektir. Kendisini belli bir
yasam alaninda konumlandiran insan buna bagl olarak kendine 6zgii bir yasam
felsefesi ve davranis bicimi gelistirmeye ¢alisir. Boylece degisik davranis kaliplari
icinde kendisini ifade eder ki, bu durumda o, zihin diinyasindan ¢ikip davranislar

diinyasina girer.

Ote yandan, teorik diizeyde ele alinan bir¢ok kavram, diisiince ve kurallar
pratik ahlak diinyasinda kendisine bir sekilde yer bulacaktir. Yani her bir eylemi
bigimlendiren bir arkaplan vardir. Insan, sadece niyet ve istekleriyle teorik diizlemde
var olan, varligini ortaya koyan bir varlik degil; ayn1 zamanda niyet, istek ve
arzularin1 eyleme doniistiirmek isteyen bir varliktir. Boylelikle diisiincelerin, iradi
eylemler olarak sonuglanmasiyla ortaya c¢ikan hareket biitiiniine biz iyi ya da kotii

yasam adin1 veriyoruz.

% Hud, 11/61.

140 Zariyat, 51/56.

41 Araf, 7 /129.

2 Ragib el- isfahani, Isldm’in Ahlaki Ilkeleri, Ter., Abdi Keskinsoy, Besik¢i Yaymevi, Istanbul,
2003, s. 52.
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Ahlaka olan ihtiyacin kaynagi kendisini toplum hayatinda oldugu kadar
bireysel hayatta da gosterir. Bu anlamda ahlak, bireylerin iradi hareketleriyle
ilgilenen bir alan olarak da tarif edilebilmektedir.'* insamin basta kendine olmak
tizere kendi disindaki varliklara karsi sorumluluklarint ve yapmasi gerekli olan
seyleri yapma olgunluguna ermis olmasi gerekir. Bunun i¢in insanin yapilmasi
gerekli olan seyleri bilmesi ve yapmasi; yapmamast gerekli seyleri de bilip

yapmamasi ondan istenen ahlaki bir sorumluluktur.

Bir insanin en azindan bedenine ve ruhuna karsi bir takim gorevlerinin
oldugunu bastan bilmesi gerekmektedir. Ciinkii ahlaki davraniglarda, beden ve ruhun

biribiriyle etkilesimi séz konusudur.'*

Bu anlamda ahlak ilminin en biiylik
gayelerinden birisi de teoriyle pratik arasinda miimkiin oldugunca bir uyum ve ahenk

olusturabilmektir.

Insanlar yasamlarini siirdiiriirken birtakim davranislar sergilemektedir. Ayni
zamanda sosyal bir varlik olan insanin toplum ic¢inde ortaya koymus oldugu bu
davranislarla kendine 6zgii bir hayatin da cercevesini ¢izmis olmaktadir. Insan
toplum i¢inde yasarken, gorerek ve yasayarak Ogrendigi kurallart bir taraftan
degerlendirerek kimini reddeder, kimini de benimser; diger yandan kendini de
gerceklestirme cabasi icindedir. “Olaylar gdosteriyordur ki bir sekilde yasanan bir
ahlik vardr”'* séziinden hareketle insanlar kendi iradelerinin varhigini fark edince,
bazi olaylar karsisinda olaya karsi nasil bir tepki vermesi gerektigini diislinecektir.
Bu diisiinme siirecinde o kimse, boylece hem vicdanini gelistirmis, hem de ahlaki
sahsiyetinin gelismesine yardimci olmus olacaktir. Insan, bir taraftan ¢evresini
tanirken bir taraftan da kendi i¢c diinyasm o6grenmektedir. Islim toplumunda
bulunan ahlak anlayislari, genelde islam dininin getirmis oldugu hayat felsefesiyle

bir paralellik gostermektedir.

Pratik ahlakin bir 6zeti olarak ‘ne ve nasil yapmak zorundayim?’ sorusu ister

istemez ferdi ilgilendiren en temel ahlaki bir sorundur. Insanin bu diinyada maddi ve

143 Recep Kilig, Din ve Ahlak Felselesi, Ankuzum Yay. Ankara, 2007, s. 189.

144 Erdem, Ahlak Felsefesi, Hi-Er Yay. Konya, 2002, s. 131.

45 Andre Lalende, Kisa Gerekgeli Pratik Hayat, Cev. M. Coskun Degirmencioglu, MEB. Yay.
Istanbul, 2003, s. 23.
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manevi pekcok ihtiyaci vardir. Bu ihtiyaglar1 karsilarken nasil bir tutum

takinacagiyla ilgili hangi kriterlere dikkat edeceginin bilinmesi gerekmektedir.
2.1. Said Nursi’de Ferdi Ahlak

Bir fert ahlakindan s6z edilebilir mi? Sahsi ahlakin olmadigini1 séylemek ne
derece miimkiindir? So6zgelimi bir 6dev duygusu, sorumluluk bilinci sahistan
kaldirilabilir bir duygu mudur? Ferdin i¢ veya dis diinyasiyla olan iligkilerinden
dogan bir ahlak olamaz nmm? gibi sorular akla gelebilir. Insan sosyal bir varlik olmasi
yaninda, ferdi olarak birtakim davraniglar da gerceklestirmektedir. Bu davraniglar
hem kendisiyle hem de dis ¢evresiyle alakali olabilmektedir. Kendisiyle ruh, akil ve
nefsiyle alakali yonlerini gelistirip olgunlsatirmasi, baslica insan olmasinin bir
geregidir. Modern ¢agimizda her seyin en miikemmeline sahip olmak istedigimiz
gibi, en basta birey olarak ahlaki bakimdan da en miikemmel insan olmanin

carelerini aramak durumundayiz.

Diger yandan, sosyal ahlakin bizzat kendisi ve toplum, ferdi ahlakinin
gelismesini amaclamaktadir. Ciinkli ferdi davraniglar bir sekilde toplum iginde
gerceklesmektedir.'*® Ferdi gorev ve sorumluluklarimizin bir yéniiniin, disimizda
askmn olan yiice bir varlikla baglantili oldugunu sdyleyebiliriz. Insanin kendine,
beden ve ruhuna kars1 6devleri oldugu gibi diger canlilara ve 6zellikle de yaraticiya

kars1 6devleri vardir.

Ozellikle lahi kitaplar ferdi ahlaki daha ¢ok vurgulamis;'*’ ve kisisel nefsin
terbiyesini en bliyiikk cihat olarak goérmiislerdir. Fert ahlakina bagli olarak aile,

toplum ve devlet yonetim ahlaki tesekkiil etmistir.'**

En temelde ferdi ahlak, yani her
seyden Once insanin vicdanim temizlemesi ve kendi nefsiyle hesaplagsmasi esasi
tizerine bina edilmistir. Bu yoniiyle Pratik Ahlak denilen sey esasen soyut kurallarda

degil, asil davraniglarda aranmasi gerekmektedir.

Dolayisiyla manevi derinlikleriyle insani iyice tanimadan onun ahlakiligi

hakkinda konugmak gii¢ olsa gerektir. Said Nursi de eserlerinin biiyiik bir kisminda,

146 Jacuques Chevalier, “Sahsi Ahlak,” Cev. Murtaza Korlaelgi, AUIFD. s: 52, Ankara, 201, s. 312.

47 Bkz. Maide 5/105, Sems 91/9-10, Tevbe 9/108.

18 Mustafa Tiirkgiilii, “Islam Ahlaki ve Kur’an’m Ahlak Cagrist Uzerine Bir inceleme”, FUIFD. s: 1,
Elaz1g ,1996, s. 196.
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insanin kalbi ve ferdi ahlakini miikemmellestirmenin miimkiin olan yollarini

gostermeye calismistir.
2.1.1. insan ve Mabhiyeti

Maddi yoniiyle fizik, manevi yoniiyle de metafizik alemi temsil eden bir
varlik olarak insanin ontolojik bakimdan kendini bilmesi ve tanimasi en basta
Rabbbiyle olan diyaloguna dogrudan etki edecegi gibi, onun mutlu ve huzurlu
olmasmm da yolunu agacaktir.'* Bu yiizden insanin bilinmesi, mutlulugun ve

mutsuzlugun bilinmesi anlamina da gelmektedir.

Insan her seyden once ahlaki bir varlik olmas1 yoniiyle ahlakin 6znesidir.
Tarihi siirecte ontolojik bir varlik olarak insan neden 6nemlidir? Insami varliklar
arasinda ayricalikli kilan seyler nelerdir? Insanin canlilar diinyasindaki 6zel konumu

nedir? gibi sorularla insan problemi farkli yontem ve bakis acilariyla ele alinmustir."°

Ozellikle Islam’in deger sistemi gergevesinde insan kendi biitiinliigii icinde
ele alinmis; onun ontolojik acidan evrendeki yerini belirlemis, diger canlilardan

151 3
Insan

istlin yonlerini vurgulamig ve onu Ozel gorevlerle ylikiimlii tutmustur.
varliklar aleminde irade, suur ve degerleriyle 6zel bir yere ve konuma sahiptir. Insan
bu suur sayesinde kendi sahsiyetini olusturur. O, suur ki, “Hayattan siiziilmiis,
hayatin bir 6zeti ve akil dahi suurdan ve hisden siiziilmiis, suurun bir sonucudur. Zira
insan, kiilli bir suura sahip olmakla”'>* kendisini varliklar i¢inde 6zel bir konuma

getirmektedir.

Insanin iginde bulundugu sartlara yenik diismeden kendisini gergekei bir
sekilde tanimasi olduk¢a zordur. Zira nefsinden miimkiin oldugunca bagimsiz ve
mesafeli bir sekilde kendini incelemesi ve tanimasi gerekir. Zira insan, bilmek,
tanimak ve inanmak ister. Kur’an; insan nefsinde dengenin kurulmasinin
gergeklestirilmesini hedefler. Zaten Kur’an, insanin dengesini bozan, aklin1 ve
iradesini zayiflatan her seyi yasaklamis, onlari hos gOérmemistir. Nursi, insanin

Allah’in isim ve sifatlarina en genis sekilde ayinelik edebilecek kabiliyette ve

9 M. S. Aydin, “ibn Sina’nin Mutluluk (Es-Sadde) Anlayis1”, [bn Sina Oliimiiniin Birinci Yili
Armagani, Ankara, 1984, s. 37.

150 Mustafa Giinay, Felsefe Tarihinde Insan Sorunu, Karahan Kitabevi, Adana, 2010, s. 4.

B! isa Celik, Tasavvufi Diisiincede Insan-1 Kamil, Kakniis Yay. Istanbul, 2010, s. 16.

132 Said Nursi, Sozler, ss. 233, 109, Lem alar, s. 317.
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yetkinlikte bir varlik oldugunu hatirlatir. Nasil ki, geceleyin koyu karanlikta nur/isik
parlak goriiniirse; ayni sekilde insan da kendi aczi, zaafi, fakr ve sonsuz ihtiyaclariyla
yiice bir kudretin varlik ve kudretine ayinelik eder,'> diyerek insamin yaratilistan
getirdigi kiiciik sifatlarin bir ayna metaforuyla biiyiik gergekliklere isaret ettigini ima
etmektedir. Nursi, insanin adeta bir ¢ekirdek gibi olduguna ve o ¢ekirdege dnemli
sifreler, programlar yiiklendigine, bunlar1 verilis gayesine uygun kullanmakla akli,
kalbi ve vicdani gelisim/olgunluga'™® erebilecegini ifade etmistir. Ayrica kutsal

metinde “Ruhtan ifledigim vakit’'*

ile baglayan ilahi beyan, bir yoniiyle insanin
Allah’in isim ve sifatlarma ayna olarak yaratilmasina isaret eder (Insanin sureti
rahman {iizere yaratildigi hakikati.)'*® Fitratlara Ruhtan iflenilmesi ve atalari Hz.
Adem’e Ogretilen Allah’in isimlerine ait bilgiye erisilebilirlik ile insanlik yeryiiziinde

Allah’mn halifesi olmaya hazirlanmistir.

Insanin beseri yonii, bedeni, nefsi ve hayvani yoniidiir. Diger yonii ise,
ruhani, meleki ve insani yoniidiir. Nursi iyilik yoniiyle insanin meleklerden daha
ylice makamlara ¢ikabilecekken, ser/kotiiliik bakimindan da seytanlari dahi geride
birakabilecek tabiatta oldugunu belirtir. Insanin degerler bakimindan yiikselmesi ve
alcalmasinda bir engel, smir yoktur. Insan yaratilis itibariyle ¢ift kutuplu bir
mahiyette yaratilmistir.">’ Yani insan iyi ya da kétitye meyilli olarak dogar. insan en
giizel sekli (ahsen-i takvim) alabilecek bu yonii onun gercek manada insanlik yoniinii
gosterirken, en asagl olan (esfel-i safilin) yoni ise, onun beseri olan k&tii yontini
ifade eder. Ayn1 zamanda insan, ham/olgunlasmamis yeteneklere sahip olarak
diinyaya gelmistir. Bu anlamda insan bir imkanlar varligidir denilebilir. Ayrica insan
ve fitratinin taninmasi onun ne olmasi gerektigi ile ilgili fikir yliriitmemiz agisindan
oldukca 6nem arz etmektedir. Diger canlilardan farkli olarak bilgisiz olarak diinyaya

gelse de insanin dogal egilimler itibariyle ¢ok yonlii bir varlik oldugunu sdyleyen

133 Said Nursi, Sozler, ss. 325, 327, 330, 687.

1% Said Nursi, Sozler, s. 513.

1> Sad, 38/72.

1% Eski Ahit’te de insanin benzer yaratihisiyla ilgili yer alan ifadeler icin bkz., Kitabi Mukaddes, Eski
Ahit, Tekvin, Bab-1, 26-28, Istanbul, 1985, Allah’in, insan1 kendi suretinde yaratmasi meselesinde,
Said Nursi’nin de kullandig1 ‘ayna’ metaforuna benzer bir kullanimi Abdiilkerim Cili’de (O. 1428)
de gorebiliriz. Bkz., Abdiilkerim b. ibrahim el-Cili, /nsan-1 Kdmil, Haz., Hamza Kili¢, Kurtuba
Kitabevi, istanbul, 2011, c: 2, ss. 223, 242; Muhyiddin Ibnii’l Arabi, Fusisu’l Hikem, Cev. ve
serh. Ekrem Demirli, Istanbul, 2006, s. 25. Yani insan ilahi isim ve sifatlar1 en kapsaml1 sekilde
ortaya ¢ikaran, gosteren tek varliktir.

157 Sems, 91/8-9.

41



Nursi, onun biyo-psisik kabiliyetler ve g¢ekirdeklerle diinyaya geldigini, fitratinda

kendisine verilmis olan binlerce hissiyatin bulundugunu belirtmistir.'>®

Nursi, insanin Allah’1n harika bir sanat eseri oldugunu, kudret mucizesinin bir
yansimas1 ve biitiin isimlerinin bir cilvesi/tecelligah1 ve kainatin kiiciik bir 6rnegi
suretinde yaratilmis bulundugunu belirterek,'” aymi zamanda, “Insan su alemin
kiiciik bir fihristesi ve su kainatin kii¢iik bir misali oldugundan, adeta alemde ne

160 5ldugunu ifade etmistir. Bununla Nursi, kiigiik

varsa, bir ornegi de insanda var
bir dlem olan insanin ne denli kiymetli ve degerli seyleri i¢inde barindirdigina

dikkatleri ¢ekmektedir.

Allah insanlar1 baz1 sorumluluk ve vazifeler ile tecriibe ve imtihan i¢in bu
fani/gegici diinyaya gondermis; ona ilahi isim ve sifatlar1 fark edebilecek kabiliyetler
vermistir. Insanligm nihai gayesi insanlarin marifetullahi (Allah’t bilmek) ve
muhabbetullah1 (Allah’1t sevmek) tir. Nursi, insanin varolus gayesini soyle dile
getirir: “Kat iyyen bil ki, hilkatin en yiiksek gayesi ve fitratin en yiice neticesi iman-1
billahtir, .... ve imani billah icindeki marifetullahtir; ...ve o marifetullah icindeki
muhabbetullahtir. En safi seving, o muhabbetullah icindeki lezzeti ruhaniyedir.”'®'
Boylece en giizel sekilde yaratilip kendisine sonsuz imkanlar ve hisler verilmis olan
insanin anlamsiz yasayamayacagini, yaradanini tanimasi ve ona ilim, ibadet, tefekkiir

ve sevgiyle yaklagsmasi gibi sorumluluklarinin bilincinde olmasi gerektigine dikkat

ceker.

Nursi’ye gore, insan sorumluluk sahibi olmas1 yoniiyle ¢cok 6zgiin kilinmis ve
kainatta en son yaratilmasi da onun yaraticinin nezdinde en 6nemli bir varlik oldugu

anlamma gelmektedir.'®

Nursi insanin kainatin en kiymetli meyvesi oldugunu,
kendisine bu yiizden en 6nemli istidatlar verildigini belirtir.'” O, insanin mahiyetine
takilan bu kiymetli istidatlarin yaraticinin isim ve sifatlarinin taninmasi igin birer

isaret oldugunu 1srarla vurgular. Ciinkii insana verilmis olan biitiin bu hassas azalar,

158 Nahl, 16/78; Said Nursi, Mektubat, s. 33; Sozler, s. 329; Abdullah Ozbek, “insani Tanimanin
Onemi”, Uluslararasi Bediiizzaman Sempozyumu-4, Istanbul, 1988, s. 78.

159" Said Nursi, Sozler, ss. 177, 312.

10" Said Nursi, Sézler, ss. 281, 295.

1! Said Nursi, Mektubat, s. 228; Sozler, ss. 341, 316.

12 Ahzab, 33/72, Said Nursi, Hutbe-i Samiyye, s. 549.

15 Said Nursi, Sozler, s. 583, 343.
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biyiik bir amag i¢in verilmistir. Iste insana diisen gorev, bu kabiliyetlerin kendisine
nicin verildiginin farkinda olmasi; nerede ve nasil kullanilacagini bilip ona gore

hareket etmesidir. Ancak, bu sekilde insan ger¢ek anlamda insan olabilir.

Nursi i¢in, insanin gayesi ve vazifesi, ilahi ahlakla ahlaklanmak, giizel
huylarla bezenerek Rabbini tesbih edip zikretmektir.'®® Bu anlamda insan sadece
ahlaki varlik olur. Insan manevi ihtiyaclar1 olan bu ihtiyaclar dogrultusunda manevi

bir diinya kurabilen suurlu bir varliktir.

Nursi, pek ¢ok seye ihtiyag duydugu halde bunlarin hepsine ulasmasinin
imkansizligindan s6z eder. Sozgelimi emelleri, arzulari, elemleri ve belalar
coktur;'® derken insan fitratinin gayet zayif oldugu ve ona ilisen pek ¢ok seyin ona
elem verdigini belirtir. Ayrica ilgilendigi seylerin de kaybolup gitmesiyle onu
terketmesi ona ac1 vermekte'*® oldugunu; insan kalbinin biitiin bu ac1 ve ayriliklara
dayanamayacagini, dolayisiyla manevi alemin merkezi olan kalbi ancak Allah’a
yonelisin teskin edebilecegini belirtir.'®” Nursi, insanin kainatla olan miinasebetini ve
kainat igindeki yerini, Rabbinin biitiin her seyi kendisine hizmet i¢in yarattigini
belirttikten sonra kainatin insan i¢in, insanin da kainat i¢in var oldugunu, zira her
ikisi birbirinin ayinesi olmasi ydniiyle birbirlerini gosterdigini hatirlatarak'®® insanin
yaradanina karsi olan yiikiimliiliiglinlin bilinmesinin gerekliligine isaret eder. Ayrica
Nursi, insanin bu diinyaya gonderilmesinin hikmet ve gayesini ise yaradanini
tanimasi, Ona hakiki bir sekilde iman edip varlik ve birligini tasdik etmesi, dua ve

ilimle yiikselmesi olarak belirtir.'®

Nursi, genelde insanin meleki ve hayvani olmak iizere iki yoniiniin oldugu
tizerinde durur. Allah; meleklere meleki bir akil, hayvanlara diirtii, insana da her
ikisini vermistir. Nursi insamin bu iki yoniiniin karsilastirmasini yapar. Insani
hayvanlardan ayiran belli bagh farkliliklarin oldugunu belirtir. S6zgelimi insan,

hayvanin aksine diisiinsel olarak ge¢mis ile gelecek arasinda alaka kurabilir; bu iki

164 Said Nursi, Sozler, s. 540.

15 Said Nursi, Sozler, s. 19.

166 Said Nursi, Sozler, s. 43.

17 Said Nursi, Mektubat, s. 458.
18 Said Nursi, Lem ‘alar, s. 333.
1" Said Nursi, Sudlar, s. 85.
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zamanin etkisi altinda kalabilir. Yine insanda sayisiz kabiliyetler ve bunlardan

meydana gelen meyiller ve bunlardan olusan fikir ve hayaller vardir.'”

Nursi “su kainat sarayinda bir nevi hizmetgi olan insanlarin hem meleklere
cv. w9l 71 .« e . . . oo ] oo
hem de hayvanlara benzedigini”'’" belirtir. Ancak “insanlar manevi bir tekamiilii

gerceklestirmek icin vardir™' "

sOzlinden hareketle insanin potansiyel olarak kendini
gerceklestirme imkaninin ona verildigini hatirlatir. Nursi de, insanin fitratina
yerlesmis olan bu tekamiil meylinin varli§indan s6z eder ve bunun da asama asama
tamamlanabilecegine dikkat ¢eker. S6zgelimi, insan, azgin arzularini firavunlagmis
nefsini kontrol altina almak; i¢ miicadelesindeki giicler arasinda dengeyi kurmak;
zahir ve batin biitlin hassalarin1 gercek sahibinin hizmetine vermekle ancak kemale

. wo o e oo o 173
erebilecegini diistiniir."”

Ote yandan Nursi’ye gore, eger insana yapilmis bir teklif olmazsa ruhlardaki
o tohumlar gelisemez. Clinkli ruhun manen terakkisinin, vicdanin tekamiilii, aklin ve
fikrin inkisaf ve terakkisini asilayan, dini emirlerdir. Aksi halde insan hayvan olarak
kalir. insanda bulunan vicdana ait mitkkemmelikler ve iyi ahlak tamamen yok olur.'”*
Insanimn kendisine biiyiik engel olan kétii arzu, istek ve tutkulari yiiziinden istenilen

ylksek sifatlara sahip olmaz.

Iradenin merkezinin akil, muhabbetin merkezinin kalp oldugunu belirten
Nursi, aklin, Allah’a satilmasi gerekli bir alet iken, eger nefsin hesabina ¢aligtirilirsa
zararl bir alet olacagini, eger Allah hesabina, ebedi mutluluga hazir hale getirilmek
isteniyorsa,'”” sevgisini Allah’a yoneltmesi gerektigini belirtir. Smirh  olan
yaratilmiglara muhabbetin de sinirli bir haz verecegini, oysa sinirsiz olan Allah’a
olan muhabbetten ise insanin sinirsiz bir zevk alacagini sdyler. Nursi buna ragmen,

insanin, akil-kalp dengesini saglayip, bunlar1 istenilen emir dairesinde kullanabildigi

170 Said Nursi, Isarat-iil I'caz, s. 55.

"' Said Nursi, Sozler, s. 357.

72 Rabia Christine Brodbeck, Hazreti Insan, Cev. Omer Mansur Colakoglu, Sufi kitap Basim,
Istanbul, 2010, s. 11.

' Said Nursi, Tarihce-i Hayat, s. 94; ayrica bkz., Bilal Kuspmar, “Mevlana Celaleddin ve Said
Nursi’de Insan Kavranmi”, Yollarin Ayrilis Noktasinda Isldam, ed. Ibrahim Ebu Rabi, Gelenek Yay.
Istanbul, 2001, s. 205.

174 Said Nursi, Isarat-iil I'caz, s.186.

175 Said Nursi, Sozler, s. 27.
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dlciide ¢ok yiiksek bir noktaya gelebilecegini ifade eder.'’® Sonucta insan-i kamil
olmakla insan, ilahi fiillere bir ayna olur. Esyanin ve olaylarin gergek yiiziinii

gorebilir, okuyabilir bdylece ahlaki mutluluga da ermis olur.'”’

Nursi, insana insanin hakikatini tanittirmaya calisarak, ona kendini bilmesi,
okumasi ve tamimasi gerektigini yoksa hayvan diizeyinde bir varlik olarak
kalacagmi'™® hatirlatir. insanin insaniyetini yitirmemesi i¢in de ona verilmis olan bu
imkanlar sahasini ¢ok iyi degerlendirmesi gerektigini vurgular. Nursi, bu diigiincesini
destekler mahiyette insana verilmis olan onca maddi/manevi latifelerin yaraticiya
ayinelik yapsin diye verildigini yineler.'” Nursi, insanin mahiyetinde ilahi isimlerin
definelerini acan anahtarlarin olduguna, ilahi isimleri bilebilen, bunlara mazhar

olabilen varlik olusuna isaret etmektedir.'®

Dolayisiyla Nursi’ye gore, insan su
diinyaya bir memur ve misafir olarak gonderilmis ve ona ¢ok Onemli

yetiler/kabiliyetler verilmistir.'™!
2.1.2. Nefsin Mahiyeti ve Ahlaki Acidan Onemi

Insanoglunun iizerinde diisiindiigii kavramalardan birisi de nefis kavranudir.
Bir seyin bizzat kendisi, varligin biitiinii anlaminin yanisira ruh, can gibi anlamlara
da gelmektedir.'®* Tefsircilerden, kelamei ve felsefecisine kadar pek ¢ok ilim dalina
mensup alimler bu kavram {izerinde degisik fikirler ileri siirmiisler, insanin hal ve
hareketleri lizerinde etkili olan nefisin 6zellikleri tizerinde durmuslar, nefsi 1slah i¢in
cesitli terbiye yollar1 6nermislerdir.

Kur’an-1 Kerim’de nefis, ¢ogulu olan ‘enfiis’ ile birlikte {i¢ yiliz dort yerde ve

183

farkli anlamlara gelecek sekilde kullanilmistir. ™ Nefsin kullanilis sekillerinden birisi

de nefsin kétiiliigii emredici'® olmasidir. insan nefsinin yaratilisinda sehvete, giinaha

176 Said Nursi, Sozler, s. 321.

"7 Bilal Kuspinar, a.g.m., s. 210.

'8 Said Nursi, Sozler, s. 687.

17" Said Nursi, Sozler, ss. 126, 129.

180 Said Nursi, Sudlar, s. 62.

81 Said Nursi, Sozler, s. 229.

182 Maide, 5/116, En’am, 6/93.

' Muhammed Fuad Abdulbaki, el- Mu’cemu’l Mifehres li Elfazi’l Kur'ani’l’ Kerim, “Nefs” md.
Istanbul, 1982.

184 Yusuf, 12 /53.
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ve kotiiliige dogru bir egilim vardir. Ancak, terbiye edilmek suretiyle nefis, iy1 bir

hale getirilebilecegine isaret edilmektedir.

Asil lizerinde duracagimiz husus; nefsin, kelime anlamlarindan ziyade terbiye
edilmesi yoluyla kazanacagi iyi ahlakla, nefsin kotiiliigii emretmesi 6zelliginden
hareketle de bedene, kalb, ruh ve akla verebilecegi zararlardir. Dolayisiyla burada
nefsin kotli huylarindan nasil arindirilip, giizel huylarla nasil donatilacagi meselesi

etraflica ele alinacaktir.

Ruhsal tekamiil yolunda, nefis terbiyesi, biitiin dini sistemlerde ¢ok Snemli
bir esas kabul edilegelmistir. Insani nefsi, Kur’an’m bir kisim isaretlerine
dayandirilarak yedi ayr1 mertebede ele alinmis olsa da, nefis mertebelerinin tasnifinin

ilk donemlerden bu yana farkliliklar gosterdigi ortadadir.

Tasavvufgularin bir kismi, nefsi, nefs-i emmare, levvame, mutmeinne diye ii¢
dereceye, bir kismi da yedi dereceye ayiririr. Bu derecelendirmeyi Kur’an ve hadise

185

gbre yaparlar. Nursi ise, genel olarak insan nefsini, nefs-i emmare, =~ nefs-i

6

levvame,'®® ve nefs-i mutmeinne," gibi ii¢ temel grupta ele alir. Buna bir de

manevi/mecazi nefsi ekler.'*®

Nursi, kotiiliikleri isteyen, kotii seylere sevk eden nefis iizerinde yogun bir
sekilde durmus ve tedavi edilmeye muhta¢ olarak hep bu nefsi gérmiistiir. Said
Nursi’ye gore insan, ahlaki olgunlagtirma ve miikemmellestirme yolunda ilk basta ise
kendi nefsinden baslamasi gerekmektedir. Kendi nefsini terbiye etmeyen birinin,
baskalarin1 terbiye etmesi ve onlara egitim vermesi olduk¢a zordur. Islam
literatiiriinde yer almis olan, ‘En biiyiik cihat/nefsi miicadele kisinin kendi nefsine
kars1 yaptigi cihaddir;” soziinden hareketle Nursi, nefsini terbiye etmemis bir
kimsenin baskasini 1slah etmesinin miimkiin olamayacagini ifade ederek dnce kendi
nefsimden baslamam gerektigi kararin1 vermis ve hayati boyunca yazdiklarindan da

anlasilacag1 tizere hep bu ¢izgiyi takip etmistir.'® Nursi, siirekli kendi nefsine déniik

1
1
1

0

> Yusuf, 10/53.

% Tevbe, 9/118.

7 Fecr, 27/28.

188 Said Nursi, Mektubat, s. 337.

189 Said Nursi, Sozler, s. 269; Mektubat, s. 72.
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telkinlerde bulunarak nefis terbiyesinin 6nemine 1srarla vurgu yapmak suretiyle “Bil

ey nefsim!”"*° diyerek 6nce kendi nefsine seslenmistir.
2.1.2.1. Nefs-i Emmare (Kotiiliige Tesvik Eden Nefs)

Nefs mertebeleri arasinda kisiyi her tiirlii kotii arzu ve sehevi diiskiinliige
siiriikleyen, zalim nefs olarak da adlandirilan nefs bu nefstir. insana rahat vermeyen

191

nefs ~ asamasi olarak da adlandirilabilir.

Said Nursi boylesi bir nefs ve taleplerine karsi miicadelede nefse genis yer
verirken onun yol agtig1 tahribata da dikkatleri ¢eker. Nursi’ye gore, “Nefs-i emmare,
kotiiliik yoniiyle ¢ok biiyiik ve derin tahribat isleyebilir. Fakat hayra pek yanasmaz;
nefse itaatten vazgegse, istigfarla kul olsa, o zaman ondaki kétiliik yapma

potansiyeli, tam tersi yone cevrilebilir.”"**

Burada Nursi’nin, kotiiliigii fisildayan bu
nefsin ¢ok tehlikelerinin oldugundan, kotiilik yoniiyle biiyiik cinayetler
isleyebileceginden dolayr bu nefs-i emmareye (sehevi nefs) hi¢ giivenilmemesi
gerektigine vurgu yapmaktadir.'”” Nursi, eger diismanlik yapilacaksa nefs-i
emmareye diismanlik yapmak ve onun 1slaht i¢in c¢aligmak gerektigine isaret

etmektedir.

Insan, iyilik ve kétiiliigii yapabilecek yetenekte yaratilmis olsa bile, kendi
haline birakilinca daha ¢ok kotiiliiklere meyilli olan nefsin, hi¢ terbiyeden gegmemis
fitri haline nefs-i emmare diyebiliriz. Biraz terbiyeden gecen nefis, yaptigi
kotiiliikten pisman olur. Nefsin bu mertebesine de, nefs-i levvame adi verilir.
Terbiyenin ilerlemesiyle nefsi, kotiiliiklerden arinir, mutmain bir hale gelir; artik
Allah’tan gelen her seye razi olur. Boyle bir nefisten Allah da razi olur. Boyle bir
nefis de slikuna ermis nefis oldugundan insanin mutluluguna katki saglayacak

noktaya gelmis demektir.

Ahlaki degerlerin basini ¢eken ihlasin en biiyiik diismaninin nefs-i emmare
oldugunu hatirlatan Nursi, ihldsa zarar veren en Onemli seyin de yine ondan

kaynaklandigini, bunun i¢in y1landan ve akrepten ¢ekinildigi gibi bundan sakinilmasi

190 Said Nursi, Sozler, ss. 5, 6, 17, 23, 24, 269.

1 Robert Fragen, Kalp, Nefs ve Ruh (Tekamiil, Denge ve Uyumun Sufice Psikolojisi), Cev. ibrahim
Kapaklikaya, Gelenek Yay. Istanbul, 2004, s.74.

192 Said Nursi, Sozler, s. 320.

193 Said Nursi, Lem ‘alar, s. 10.
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gerektigini,'™* belirterek psikojik bir koruyucu kalkana ihtiya¢ duyuldugunun altini

1srarla ¢izmektedir.

Said Nursi’ye gore beden sarayinda padisah olan ruhun, vezir olan akil ve
kalbin terakki ve tekdmiiliiniin saglanmasi, nefsin kontrollii bir sekilde, maksadina
uygun bir sekilde islevini yerine getirmesine baghidir. Ona gore, beden sarayini
korumakla gorevli bek¢inin yonetimi ele gecirerek ruh ve akli esir almasi, kalbi de
istedigi gibi yonlendirmesi, elbette biiyiik bir yikimdir; insanin ahlakiliginin
kaybolmasi demektir.'”> Bu nedenledir ki Nursi’ye gore, yasamin amaci olarak heva
ve hevesi, egonun tatminini se¢enler icin bu diinyada sahte bir nese ve eglenceden
baska bir sey yoktur. Clinkii sahte giizellikler, sahte nese uzun vadede mutluluk
getirmez. Istenilen huzurlu insan tipinin ortaya ¢ikmasi igin, muhakkak heves ve
arzularin dizginlenmesi, sinirlandirilmast gerekir. Bu arzularin vazifesi; bazi

ihtiyaclar gidermek, bazi tehlikelerden korumaktir.

Nursi’ye gore bedeni organizma olarak insanin diger hayvanlardan higbir
farki yoktur. Insana deger veren yiiklenmis oldugu kutsal ve énemli gérevdir. Nasil
ki padisah ve kole insan olarak birdir; ancak insanin da bitkisel ve hayvani yonii ile
diger canlilardan farkli olmamakla birlikte Allah’in sevgisine muhatap olarak

yiiklenmis oldugu gorev ve sorumlulukla diger canlilardan ayrilmaktadir.'*®

Nursi, sayet insan, kotiiliige meylettiren bu tiirlii nefsi hislerini dinlerse, esfeli
safiline (asag1 bir dereceye) diisecegini, ama hak ve Kur’an’1 dinlerse alay-1 illiyyin
gibi yiiksek bir mertebeye ulasacagimni ve kainatin gilizel bir meyvesi olacagini

belirtir.'”’

Nefs-i emmare, insana kotii ve c¢irkin seyleri emreden ve yapilan bu
fenaliklar karsisinda herhangi bir rahatsizlik da duymayan nefistir. Nursi’nin diisman
olarak gordiigli nefs, terbiye edilmemis bu nefistir. Bu yiizden Nursi, hicbir terbiye
ve tezkiye gérmemis, sadece hayvani ve cismani arzularini yasayan boyle bir nefse
sahip bir insan, ruhunu yiiceltemez, kalbini de saflastirmaz, cismani ve hayvani his

ve duygulardan kurtulmazsa, kalb ve ruhun yiiksek derecelerine ulasamayacagini

1% Said Nursi, Lem alar, s. 150; krs. Haris Muhasibi, 4llah’t Arayis, Cev. Osman Arpagukuru, ilke
Yayncilik, Istanbul, 2005, s. 53.

195 Said, Nursi, Sozler, s. 323.

19 Said Nursi, Sozler, s. 316.

7 Said Nursi, Sozler, s. 328, Krs. Gazzali, [hydu Ulumi’d-Din, ¢:3, ss. 10, 72.
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belirtir.'”® Bu baglamda Nursi, nefsin, negatif ozelliklerini pozitif niteliklere

doniistiirmekle nefsin kontrol altina alinabilecegini tavsiye eder.
2.1.2.2. Nefs-i Levvame

Nefsin negatif etkilerinin farkinda olarak bunlara karsi direnen ve iyilikleri

yapmaya baslayan, kotiiliiklerinden vazgegme egilimi i¢cinde olan bu nefistir.

Nursi’ye gore, nefs- 1 levvame de kétiiliikler sonunda zaman zaman pigsmanlik
duyan, yapani tovbeye sevk eden nefs-i emmarenin bir ileri derecesidir. Nursi, nefs-i
emmare, levvame ve mutmainneye doniislince, silahlarini ve techizatlarini (sinirler,
damarlar) tabiata devrettigini belirtmekle esasen katiiliige yonelten nefsin kendisini

19" Anlagilan o ki, tam bir

zaman zaman harekete gegirebilecegini ileri siirmektedir.
terbiye gormemis nefis, kotli emellerini yerine getirmek i¢in firsat kollamaktan bir an

geri kalmamaktadir.

Nursi; bu nedenledir ki, tatmin derecesine yilikselmis olan nefse sahip
insanlara da nefs-i emmarenin tehlikelerinden s6z eder. O, sikayet edilen bu nefs-i
emmare’nin yanisira bir de manevi/mecazi olan bir nefsten s6z eder. Bu, nefs-i
emmareden daha tehlikeli olup kotlii ahlaki devam ettirir, s6z dinlemez. Nefs-i
emmare Ollince yerine manevi bir nefis geger; bu da kisinin nefisle olan
miicadelesindeki sevabi almak i¢in émriiniin sonuna kadar devam eder.*” Nursi, “Bu
ikinci nefs-i emmarede suursuz kor bir hissiyat bulundugu icin akli ve kalbin
sézlerini anlamuyor ve dinlemiyor ki, onunla 1slah olsun ve kusurunu anlasin.”*'

Nursi nefisle, miicade etmenin 6nemi iizerinde ¢ok durmus ve diisman istersen nefis

sana yeter,”* diyerek kendimize donmemiz gerektigini vurgulamustr.

Nefsin daima tuzak kurdugunu ve arzularim gergeklestirmek icin
yaptiramayacagi kotiiliigiin olamayacagini ifade eden Nursi’ye gore, nefis kusurunu
gormek istemez, gorse bile lehine tevil eder. Hep kendini savunur. Yaptigi kotiiliigu

gbrmeyince da tovbe etme geregi duymaz.®” Kétilige meyilli olan bu nefsi,

%% Said Nursi, Lem ‘alar, s. 127.

19 Said Nursi, Mektubat, s. 337.

2 Said Nursi, Sudlar, s. 290.

21 Qaid Nursi, Kastamonu Léhikast, s. 233.
292 Qaid Nursi, Mektubat, s. 290.

2% Said Nursi, Lem alar, s. 81.
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kotiiliiglin kendisinden kaynaklandigina ikna etmeye caligmak gerektigini sdyleyen
Nursi, kendi tecriibesini aktarirken nefsiyle yaptigi miicadelede nefsini dinleyip onun

isteklerinin tam tersini yaparak onu kandirdigini ve ikna ettigini belirtmektedir.”*

2.1.2.3. Nefsi Islah Etmek

Nefsin bir 6zelliginin de doymamak oldugunu belirten Nursi, nefsin bu
konudaki zayifligin1 hatirlatarak onun bu isteklerinin tam tersini yapmakla kontrol

altinda tutulabilecegini belirtir.”"

Nefis adeta daha yok mu diyerek hirsla
saldirganlik gostererek daha fazla kazanmak ister. Bu yoniiyle tatmin olmayan nefsin

bu 6zelliginden miispet alanlarda yararlanmak miimkiindiir.

Nursi’ye gore nefsin arzu ve isteklerine zit bir seklide hareket etmek onu
terbiye etmek i¢in onemli bir metoddur. Bu konuda Gazzali sdyle bir aciklama
yapmustir; “Nasil ki bedendeki hastalik zitlariyla tedavi ediliyorsa, (soguktan
kaynaklaniyorsa sicakla) kalp hastaligi olan kotii huylar da zitlariyla tedavi edilir.
Cehalet hastaligit o6grenmekle, cimrilik illeti comert olmakla, kibir hastalig

tevazuyla, arzu duyulan seylerden zorlana zorlana geri durmakla tedavi edilir.”**

Nefsi 1slah i¢in Nursi, 6zellikle orug ibadeti gibi gesitli yollarla nefsi ag
birakmak gerektigini, bdylece onun ne derece aciacak bir zayiflik icinde
olabilecegini su hadisle ortaya koymaktadir; “Allah nefsi yaratmis ve ona demis ki,
ben kimim sen kimsin? Nefis demis ki, ben benim, sen sensin. Azap vermig yine ayni
soruya karsilik ayni cevabi vermis. Sonra a¢likla azaplandirir ve yine sorar, bu sefer
ayni soruya soyle demis: Sen benim Rabbimsin, ben ise senin aciz bir kulunum.”*"’
cevabini vermis. Boylece isyankar olan nefis, bu yolla haddini ve aczini bilir
olmustur. Ayrica ‘Az ye, az uyu, az konus’ ilkesi de nefis terbiyesi i¢in tasavvufta

onemli bir esastir. Tokluk kisiyi tembellik ve giinaha siiriikledigi gibi, acligin da

terbiye icin bir ¢esit giris kapisi olduguna da bu hadis 1s1g1nda bakilabilir.

Ayrica nefsi 1slah i¢in dinin gereklerini yerine getirmek gerekmektedir. Bu

hususta farzlara, siinnetlere, haram ve helala olabildigince dikkat etmek gerektigni

204 Qaid Nursi, Mektubat, 477, Mesnevi-i Nuriye, s.80, Sudlar, s. 63.

25 Said Nursi, Mektubat, s. 477; Sozler, s. 477.

206 Gazzili, a.g.e, s. 59.

27 Acluni, Kegfir'l Hafa, Beyrut, 1977, .1, s. 211; Said Nursi, Mektubat, ss. 421, 416.
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belirten Nursi, Divan-1 Harb-i Orfi adl1 eserinde soyle der: “Nefs-i emmarenin alcak
zulmiinden kurtulusumuz Islamiyete dayanma iledir ve nefs tembelliginden dolay:

ibadet vazifesini terk ettiginden Allah tan gizlenme ihtivact duyar.”der. *®

Nursi nefsin bencilliginden kurtulmak gerektigini de soyle ifade eder: “Nefs-i
emmare, eger bencilligi ve gururu biraksa, haywr igin haktan yardim istese,
kotiiliikten ve nefsine giivenmekten vazgegse, pismanlikla tam bir kul olsa, ondaki
sonsuz ser sonsuz haywr kabiliyetine doner; insan ahsen-i takvim kiymetini alir; en
yiiksek manevi bir dereceye ulasir.”™® Kisacasi, nefis denince ilk akla gelen ve en
tehlikeli bir diisman olan nefs-i emmaredir. Bu yiizden nefsi saflastirmanin yolu
Kur’an’1n ahlaki rehberliginde ve iman hakikatleri 1s181inda yol almaktan gegmektedir

denilebilir.

Said Nursi yasadigi manevi gelisimi/donlisimi Lemalar adli eserinde sdyle
anlatir: “Eski Said’den ¢ikmaya ¢alistigim bir zamanda, rehbersizlikten ve nefs-i
emmarenin gururundan gayet miithis ve manevi bir firtina icinde akil ve kalbim

219 Nursi, bu sikintili hal ve durumdan ancak Hz. Peygamberin

yuvarlanp durdu.
takip ettigi ve gosterdigi yoldan gitmekle kurtulunabilecegini, bizzat yasam
tecriibesiyle gostermistir. Yani, Nursi nefsine ait his ve duygular i1yi kavramis,
bunlar olumluya, iyiye, giizele, faydaliya, kanalize etmenin yollarini tespit etmis ve

ortaya koymustur.

Nursi, nefse hakimiyette basarili olmak i¢in en tesirli vasitalar olarak ruhta
siddetli sevgiler olusturmak gerektigi tizerinde durur. Ona gore, diinya iginde
degersiz seylerle mesgul olmak insanin mahiyetindeki ulvi melekeleri korlestirmekte
ve manevi ylikselise kaynaklik edecek yiiksek istidatlar1 sondiiriip verimsiz hale
getirmektedir. Ayrica Nursi, sehevi hisleri uyandiran, harekete geciren bir seylerle
mesgul olmamak gerektigini, hakikat ve giizel seylere bizi yonelten seylerle mesgul

olmak, nefsin taskinliklarindan ve azginliklarindan Allah’a siginmak gerektigini

208 Qaid Nursi, Divan-1 Harb-i Or_‘ﬁ, s. 62, Mesnevi-i Nuriye, s. 73.
29 Said Nursi, Sozler, s. 320.
210 Qaid Nursi, Lem ‘alar, s. 45.
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belirtir.'" Boylelikle Nursi, davranislarin ahlakiligi noktasinda ilahi temelli ahlak

sisteminin yiiksek diizeyli bir ahlakilestirici deger tasidigina vurgu yapar.

Nursi; nefiste bir korlik oldugunu ahlaki agidan kendisini felakete gotiiren
davraniglar1 hafife aldigini, pesin olan haz ve rahati gelecekteki haz ve rahata tercih
ettigini belirtir.”'? iste insanin gorevi, nefsin bu kétii egilimleriyle sabirla miicadele

ederek onu bu korliikten kurtarmaktir.

Nursi’ye gore nefs, sorumluluktan kaginir. Dolayisiyla nefs, devekusu gibidir,
aleyhine olan seyi, lehine zanneder.”"® “Zira devekusuna nicin u¢madigr sorulunca,
‘Ben deveyim’ demis; 6yleyse yiik tasi denilince de, kanatlarini a¢arak ‘Ben kusum’

demis”*"* Boyle durumlarda devekusu gibi hareket eden nefis, basini gaflet kumuna

sokarak vazifesinden kagmis olmaktadir. Yine Nursi, nefsi huysuz, yabani bir ata®"’
benzeterek acemi bir binici ona binmeye ¢alistifinda sirtindan atar. Ama bu huysuz
at1 1yi bir terbiye ile dizginlemek ve gemlemek, onun sirtina binip yiice hedeflere
dogru yol almak miimkiindiir. Bu anlamda nefsin ahlaki bir egitime®'® gereksinimi

oldugu goriilmektedir.

Said Nursi, nefsi 6ldiirme yonteminden ziyade nefisle miicadele etme ve onu
terbiye etme yolunu se¢mistir. Bu baglamda Nursi fitrat1 geregi insanin nefsine karsi
bir diiskiinliiglintin oldugunu belirterek hatta daha da ileri gidip insani kibirlenecek
hale getirebilecegini, bu yiizden onu dizginlemek gerektigini belirtir.*'’ Nefs aslinda,
potansiyel insanin hakiki insanliga yiikselmesi adina bir firsattir. Bundan sapmak ise
nefsin hastalanmas1 demektir. Nefis tedavisinde onu rezillikten ve koétii huylardan

temizleyip faziletleri ve giizel ahlaki kendisine asilamaktir.

Insan, kalp, akil, ruh, sir (derfni kalp) ve nefs sahibi olan ve bunlarin

hepsinin de kalbin himayesi/hiikiimdarlig: altinda faaliyet gosteren en 6nemli ruhani

21 Qaid Nursi, Lem’alar, s. 373; nefsin terbiyesinde ibadetlerin rolii i¢in ibadet-ahlak iliskisi
boliimiine bakilabilir.

Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s. 82.

Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s. 167.

214 Qaid Nursi, Lem ’alar, s. 79.

15 Said Nursi, Sozler, s. 133.

216 Sadi Eren, Olaylar ve Orneklerle Nefis Terbiyesi, Nesil Yay. Istanbul, 2011, ss. 69-130.

217 Qaid Nursi, Sozler, ss. 477, 473.
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bir varlikir.?'® insanda nefsin yanisira akil ve kalp gibi var olan diger unsurlar, sadece
ruhsal tekamiile ulagmak i¢in degil, bunlarla birlikte Allah’in hikmetini dogru
yorumlamak ve uygun sekilde anlamak i¢in de gereklidir.219 Kalbin ve aklin dengeli
bir araya getirilmesi ve bunlarin uyumlu is gormesi, diger manevi latifelerle de
isbirligi i¢inde olmalari, manevi terbiyeyeye basglamanin olmazsa olmazlarindandir.
Ruha yonelik terbiye yolunda Nursi, sadece biriyle degil, akil ve kalp kanatlariyla
seyahat etmenin Oneminden soyle soz eder; “Aklim yiiriiyiis yaparken, bazen
kalbimle arkadas olur. Kalb zevkiyle buldugu seyi akla verir. Akli da burhan seklinde
bir temsille kabul eder.”** Dolayistyla marifetle Kur’ani hakikatler kalbin gdziine
acilacak, akli da kendi adina bu hakikatleri makul cercevede yorumlayacaktlr.221

Nursi, nefsi, aklin veya zihnin bir fonksiyonu olmaktan ziyade kalbin

fonksiyonlarindan biri olarak gérmektedir.

Nursi, bu manevi yolculukta kalbin bir kumandan gibi insanin diger
latifeleriyle beraber yiirlimesi gerektigini yoksa kalbin, kendini kurtarmak igin
digerlerini birakip tek basiyla gitmesi onun i¢in dogru bir yol ve yontem

- . 222
olamayacagini ifade eder.

Nursi, kalbin, insanin 6ziiniin 6zl oldugunu ve onun Oyle bir kabiliyeti vardir
ki, fihrist gibi biitiin alemi temsil edebilecegini sdyler. O hizmetgiler kalbin hayatiyle
hayat bulur, genisler. O kalp ¢ekirdegi terbiye gérmezse, kuru bir ¢ekirdek olarak
kalir; olgunlasmasi igin belli bir merhaleden gegmesi gerekir.”*® Nursi’ye gore kalp,
neyle mesgul olursa biitiin kuvvetiyle ve siddetiyle o seye baglanir; biiyiik bir 6zenle
ona yonelerek siirekli onunla kalmak ister. Adeta onda fani olur. Demek oluyor ki
insan kalbi, sonsuz ve kalic1 seyler istediginden, bu fani diinyaya ait kalic1 olmayan

higbir seye riza gostermez.”**

Insan1 bir biitiin olarak ele almaya c¢alisan Said Nursi, akil, kalp, sezgi,

muhakeme, marifet ile en basta kalbi ile akil arasindaki dengeyi siirdiirmeye itina

1% Said Nursi, Barla Lihikast, s. 229; krs., Muhasibi, er-Riaye- Kalp Hayat, Cev. Abdiilhakim Yiice,
Izmir, 2005, ss. 378, 428.

219 Said Nursi, Sozler, s. 473; Barla Lahikalart, s.70.

2% Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s. 220.

22! Said Nursi, a.g.e., s. 221.

222 Qaid Nursi, Sozler, s. 495; Kalbin askerleri metaforu igin ayrica bkz., Gazzali, a.g.e., c. 3, s.16.

23 Qaid Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s.107.

2% Said Nursi, a.g.e., 110.
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gostermektedir. Ona gore bu kalbi yolculuk, acz-i mutlaktan basalayarak, fakr-u
mutlak ve sefkatten gecip, tefekkiirle zirveye ulagmaktadir. Insan bu asamalardan
gecip kendi ruhani seyahatini kemale erdirdigin de, kendisini sadece riyakarliktan,
gosteristen, sahtekarliktan ve biitiin siifli ahlaktan kurtarip, temizlenmekle
kalmayacak aymi zamanda nefsini kotii arzu ve isteklerden armndirip muhtemel
tuzaklardan kurtaracaktir.””® Nefs ve kalp bir biitiiniin parcalari olsa da her iki
kavramin zit karakterlere sahip oldugunu burada soOyleyebiliriz. Nefs, heva gibi

seytani kotii sifatlarin yatagiysa; kalp de ruhani bir latife 6zelligi tasimaktadir.

Nursi, aklin da nefsin arzular ile savas noktasinda en etkin unsurlardan biri
oldugunu savunmaktadir. Ona goére, marifet bilgisi nefsin kotli meyillerinden
kurtulmasma kolaylik saglayacaktir.”*® insan, marifet bilgisiyle nefsini taniyarak,
nefsinin iyi ve kotliye olan meyillerini bilmis olacaktir. Nursi’ye gore akil, en
kiymetli bir nimet ve bir alettir. Allah’in istekleri dogrultusunda degil de nefsin heva
ve hevesleri dogrultusunda calistirilsa, biktirici, tedirgin edici bir alet olur ki, hem
gecmis zamanin elemleri ve gelecekteki korkulart insanin basina bela eden zararli bir
alet derecesine iner.””’ Akli, bir cihaz olarak ele alan Nursi, nefis hesabina
calistinldiginda tehlike ve sikinti verebilecegini, hiiziin ve korkuya neden
olabilecegini ifade eder. O, aklin vahiyle beslenip, ilahi disiplinlere bagl kaldikca
1s1iktan bir rehber konumuna gelebilecegini, aklin her zaman bdyle bir potansiyelinin
var oldugunu; ancak bu potansiyeli iyi degerlendirmesinin onun elinde oldugunu

belirtir.

Akil, ilahi bir nur, cevher ve nefsi natika olarak da goriilmiistiir. Akil, nefis ve
zihin, ayni seyler gibi olmakla beraber, fonksiyonlar1 bakimindan ayr1 ayr1 unvanlari
vardir. Akil, insandaki kuvvelerin en 6nemlilerinden biri oldugunda siiphe yoktur.
Akil, nefs-i emmarenin tesirinde kalmadig siirece, kalb ve ruhun vesayetinde gergek
var edicisini tefekkiir edebilir. Sonucta Nursi’ye gore Allah’1 tantyan ve ona kul olan
kendini tanimis ve akli baginda ve kalbi yerinde olan bir kimsedir ki, her seyin O’nun

hesabina gore isledigini bilir; 6te yandan kalbleri sonmiis, akillar1 bozulmus olanlar

225 Bilal Kuspinar, “Said Nursi’nin Dini Diisiincesinde Ruhan-i Hayatin Belli Bash Ozellikleri”, (Said
Nursi ve Tasavvuf adli kitap iginde), s. 225.

226 Qaid Nursi, Sozler, s. 473; Nefsin arzulariyla savas icin krs. Muhasibi, er-Riaye, ss. 425, 427.

27 Qaid Nursi, Sozler, s. 27; Lem alar, s. 314.
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ise, diinya sarayma girdiklerinde nefsin kotii isteklerine bas egdiklerinden, yalniz

diinya hayatinin gegici giizelliklerine kapilarak nefislerine yenik diisenlerdir.”**

Nursi’ye gore “akil, suurdan ve histen siiziilmiis, suurun bir ozeti, insanin en
kiymetli cihazi, nurani bir cevher, kdinatin swrlarini agan bir anahtar, tabiatin
swrlarint ¢ozen bir kasif, insani sonsuz hayatin mutluluguna hazirlayan rabbani bir
yvol gosterici, insana yiiksek maksatlar, baki mevyveler gésteren hikmetli bir
hediyedir.”** Bu baglamda akil ¢ok énemli bir idrak merkezi olup, kalbe bagl is
gormektedir. GOz nasil her seyi goremez, 1518a ihtiya¢ duyar; ayni seklide akil da her

seyi anlayamaz, dolayisiyla aklin da belli sinirlarinin oldugu bilinmelidir.

Nursi’ye gore akil da kalbin emrinde olmalidir. Zira Kalp, duygularin
kumandanidir. Kur’anin tabiriyle ‘Akleden kalp® kalpteki beyin denen sinir
sisteminin bulundugu ve beyinle dort kanal iizerinden iletisim kurdugu tespit

edilmigtir.”*°

Nursi’ye gore, heva ve hevesin akil ve kalbe {istlin gelmesinden dolay1 insan,
biiyiik olumsuzluklarla karsilasmaktadir. Insan psikolojisinde hemen elde edilebilen
az bir lezzetin ileride verilebilecek daha biiyiikk lezzetlere tercih etme meylinin
bulundugunu; bu durum his ve heveslerin, akil ve kalbe iistiinlilk kurmasini
saglamaktadir. Insan, kolaylikla nefsin bu olumsuz sinyallerine kapilabilmektedir.
Bunun i¢indir ki Kur’an bu tiirlii kotii arzu ve meyillerden uzak kalmaya, iyiliklere
yonelmeye 1srarla vurgu yapmaktadir.”' Dolayisiyla Nursi, aklin ve nefsin kalbe
yardime1 birer unsur olduklari, akil olmadan kalbin, kalp olmadan da aklin pek fazla
bir Oneminin olamayacagi, arinmanin ancak bu unsurlarin igbirligiyle

gergeklesebilecegini diistinmektedir.

Ozetle insana verilmis olan ¢ok cesitli duyu ve duygularin nigin ve hangi
amagla verildiginin bilinmesi gerektigini ifade eden Nursi, nefsin insan iizerindeki
etkilerini olumlu ve olumsuz yonden ele alarak onu egitmenin yollarini aramistir.

Nefsin siirekli kontrol altinda tutulmasi gereken bir kuvve oldugu; birakildiginda

28 Said Nursi, Sozler, s.123.

22 Qaid Nursi, Lem ‘alar, s. 317.
20 Said Nursi, Sozler, s. 495.

B! Qaid Nursi, Lem ‘alar, $.70.
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hem kendine hem de insanin 6ziine ve ¢evresine biiylik zarar verebilecegi lizerinde

titizlikle durmustur.
2.1.3. Genel Olarak Mutluluk Diisiincesi ve Ahlaki Degeri

Mutluluk meselesi, insanin 6teden beri kafasini mesgul eden ontolojik bir
sorun olarak hala &nemini korumaktadir. Oncelikle fitrat1 geregi insan ne ariyor?
Eger aranilan sey mutluluk ise bu nasil saglanacak? Allah’1/dini hesaba katmaksizin
insan bu nesnel alemde mutlu olabilir mi? Yahut da ne derece mutlu olabilir?
Gilinlimiiz diinyasinda, modern hayat, pek ¢ok insanin maddi refah diizeyini artirsa da
huzur konusunda ayni olumlu etkiyi gdésterememektedir. Bunun en 6nemli nedeni
beklentilerimizin hatir1 sayilir derecede artmis olmasidir. Insanlar bir yéniiyle rahat
icinde yasarken, neden bu kadar mutsuz ve huzursuzdur? Yasadigimiz su modern

cagda, acaba duygularimizi ve duyarliliklarimizi m1 kaybediyoruz?

Ulagilan onca bilgiye ve teknolojik gelismeye ve onlarin getirdigi konfora
ragmen ruhsal sorunlar,”* ferdi ve toplumsal dengesizlikler artmis ve 6l¢ii tanimaz
bir hal almistir. Huzursuzlugun psiko-sosyal pek ¢ok nedenleri arasinda, yasam
tarzinin sevk ettigi haset duygusu, baskalarina ait olan seyleri isteme ve digerlerinin
onlara sahip olmasini i¢ine sindirememe, haz diiskiinliigii, kotii arzular, keyfi tutkular
ve tatminsizlik gibi beklentilerin artmasindan s6z edilebilir. Diinyevi olan hazlarda
asiriiga kagma ve beklentilerin artmasi da huzursuzlugun artmasi demektir. Daha
fazla tiikketim ve eglenceye dayali hayat tarzinin insanlara mutluluk degil, psikolojik
ve sosyal sorunlar getirdigi ortadadir. Insanlar, manevi ve moral degerlerden

uzaklagmaya bagladi.”

Iste biz bu boliimde gercek mutlulugun mahiyetini, haz ve elemle iliskisini,
nerede ve nasil elde edilebilecegini Nursi’ nin bakisiyla ele alip irdelemeye
calisacagiz. Ancak Said Nursi’nin goriislerine gegmeden 6nce mutlulugun tarihsel

seyrine kisa bir nazar atfetmemiz yerinde olacaktir.

Mutlulukla ilgili tarih boyunca degisik zaman ve zeminlerde birbirine benzer

veya tamamen farkli teori ve goriislerin ortaya konuldugu ve her toplumun hatta

32 Charles Taylor, Modernligin Stkintilar, Cev. Ugur Canbilen, Ayrmt1 Yay. istanbul, 2011, s. 96.
23 Charles Taylor, Sekiiler Cag, ss.794, 807.
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bireylerin kendilerine gore bir mutluluk anlayisi gelistirdikleri, basta semavi dinler
olmak iizere, felsefi ve bir takim fikri akimlarin hepsinde de mutlulugu yakalama

amaci goriilmiis ve buna ulagma yollarina yer verilmistir.

Mutluluk meselesi, diistince tarihinin en temel felsefi ve ahlaki
meselelerinden biridir. Ilk Caglardan beri tartisilmis, Sokrates (M.O. 469- 399) ve
Platon’dan (M.O. 427-347) sonra Aristoteles (M.O. 384-322) tarafindan da
sistematik bir tarzda incelenmistir. Islim diinyasinda ise mutluluk meselesi,
Aristoteles’ten de etkilenerek Islam diisiincesi icerisinde sistematik olarak ele
almmistir. Islam felsefesindeki mutluluk anlayislarim ayrintisiyla ele almayacagiz;
ama mutlulugun salt bir iyilik, kendisi i¢in tercih edilen bir amag, hayatin gayesi ve
ulagilabilecek en yiiksek yetkinlik ve en yiiksek mutlulugun o6liim sonrasi

gerceklesecegi gibi anlayislarin bu cergeve icinde var oldugunu soyleyebiliriz.>**

Ahlakin en temel kavramlarindan birisi de mutluluktur. Son dénem
liigatlerde, ‘saadet’, nefsin durumunun iyi olmasi ve ulastigr hayir ile tam olarak
hosnut, memnun ve razi olmasidir;”*> seklinde Kur’an’da mutluluga isaret eden “es-
sdade” gibi bazi terimler gegmese de Kur’an tamamen insanin mutluluguyla
ilgilidir.?*® Dolayistyla insanin maddi-manevi (bedeni-ruhi) bir denge icinde

yasamasi ancak mutlu olusla miimkiin olacaktir.

Mutlulugun ne oldugu, bu diinyada nasil elde edilecegi, ne derece
gerceklesebilecegi hep tartisilmistir. Islam ahlak diisiincesinde mutluluk, ahlakin
nihai amaci olarak degerlendirilmis ve en Onemli mesele olarak goriilmiistiir.
Geleneksel Islami anlayista mutluluk diinyevi ve uhrevi olmak iizere ikiye ayrilmus

ve iyi ahlaki mutlulukta kotii ahlaki da mutsuzlukla 6zdeslesmistir.

Nursi, mutluluk konusunda Islam filozoflar: tarafindan sdylenenleri kabul
etmekle beraber bu meseleyi ¢agin getirdigi modern yasam i¢inde insani etkileyen
olumlu ve olumsuz unsurlar1 da dikkate alarak yeniden daha da bir derinlemesine ele
almig; akli, kalbi ve vicdani ikna edecek bir tarzda kalici ¢dziimler sunmaya

calismistir. Bu yilizden Nursi, oncelikle insanin i¢sel yoniinii, var olan potansiyel

234 Mehmet S. Aydin, “Farabi’nin, Siyasi Diisiincesinde Saadet Kavranm”, AUIFD. s: 21, s. 303.

25 Ragib el-Isfehani, El-Miifredat, Istanbul, 1986, s. 340; ibn Manzur, Lisanu’l Arab, Daru Sadur,
Beyrut, 1990, c: 3,s. 213.

236 Mehmet S. Aydin, “Kur’an’1 Kerim’e Gore Se’id ve Seki”, EYIE Yilligi, Erzurum, 1973, s. 11.
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yetilerini, kozmik alemin bir pargasi olmasi yoniiyle sinirliliklarini ortaya koymakla
ise baglamistir. Yani mutlulugu agiklamaya insani anlamakla, tanimakla baslamistir.
Zira insan mutlulugun O6znesi ve ona anlam veren varliktir. Dolayisiyla insan,
yasamin 0zl olan ‘yarim kalmislik’ ve haddini bilmekle beraber ‘insan olma’ yoluna
girmistir. Bu da onun hem Rabbi’yle olan temasinin baglangic1 hem de mutlulugunun

ilk adimi olarak goriilmiistiir.

Nursi, 6zellikle varliklar iginde insanda ilerleme, miikemmele ulasma meyli
oldugu tizerinde durarak™’ onun mutlu olma, saadete ulasma, lezzet alma egiliminin
var oldugunu sdyler.”*® Nursi, “temiz ve safi olani al; kirli ve bulanik olani birak” **°
diyerek genel tavrini belirlemistir. Dolayisiyla bu denli yiiksek kabiliyetlerle

donanmis olan insanin mutlu olmaya hakkinin da oldugunu burada sdyleyebiliriz.

Said Nursi, insanin temel varolussal korku ve kaygis1 giderildiginde iki diinya
mutlulugu (saadet-i dareyne) yolunun agilacagini, diinyada da cennetteki gibi rahati
ve huzuru elde edebilecegini vurgular. Ancak ruhun ‘siikiina’ kavusmasi, ruhi ve
manevi tatminle birlikte, sonsuz olan ruh ancak sonsuz olan saadeti tatmakla mutlu
olabilir. Maddi mutluluklarin hepsi gelip gegici olma 6zelliginden uzak olmadiklar
icin ruhu mutlu etme 6zelligine sahip degildirler. Nursi i¢in, imanin ve imandan
gelen teslimiyetin/ tevekkiiliin sonucunda ger¢ek mutluluga ulasilabilecegini ifade
etmistir.*** Buradaki manevi tatmin anlayis1 giiniimiizde yaygin olarak anlasilan
seyden farklidir. Diger bir ifadeyle ‘riza’y1 netice veren itmi’nan sekiiler ahlakgilarin
‘mutluluk’ diye ifade ettikleri durumun cok iistiinde olan bir yasant: halidir.**' Bu
itibarla insandaki bu fitri 6zellikler, vahyin gosterdigi dogrultuda dogru bir sekilde
kullanilmigsa insam1 mutluluga; koti arzu ve heveslerin kaynagi olan heva
dogrultusunda yonlendirilmisse fitrattan uzaklasildigi i¢in mutsuzluga ulastiracaktir.

Boylece fitri 6zelliklerden uzaklasmis insan hem kendine hem c¢evresine hem en

57 Said Nursi, Sozler, s. 322.

8 Said Nursi, Sozler, s. 319; Nevzat Tarhan, Akildan Kalbe Yolculuk: Bediiizzaman Modeli , Nesil
Yay. Istanbul, 2012. 5.165.

29 Said Nursi, Sozler, s. 36.

0 Said Nursi, Sozler, s. 314.

21 Alparslan Acikgeng, “Islamda Ahlak ve Mutluluk”, Cagimizin Ahlak Bunalimi ve Céziim Yollart,
Tartismali Ilmi Toplant:, ed., Hiiseyin Sarioglu, Ensar Nes., Istanbul, 2009, s. 259.
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onemlisi Allah’a kars1 yabancilasarak yiiksek fazilet sahibi ve mutlu bir fert olma

ozelligini kaybetmektedir.

Insan bu kemal ve miikemmellige fitraten kabiliyetlidir diyen Nursi’ye gore,
“Zira her seyin ve her isin tekamiilii/kemale ermesi, zitlarinin mukabele ve rekabet

"2 ye dolayistyla maddi/diinyevi hazlarin gerekliligine karsihik,

etmeleriyle olacagi
manevi hazlara éncelik verilmesi gerektigi on plana ¢ikmaktadir.”*® Maddi hazlara
kars1 dogal bir egilim ve asir1 tutku olmasina karsilik, manevi hazlara yonelmek en
basta hi¢ de kolay olmamaktadir. Maddi ihtiyaglardan fedakarlik ederek manevi
hazza ulasilir. Buna ulasinca da gercek mutluluk fark edilir. Ancak buradaki
fedakarlik demek, diinyadan tamamen el etek ¢ekip hicbir seye dokunmamak demek
degildir. Asil olan Allah adina hareket etmektir. Buradan hareketle Nursi, bedenin
doyumsuz arzularinin sehvet ve istihanin pesinden kosmayi1 diiskiinliik, bu arzulari
kontrol altinda tutmayir da olgunluk olarak gordiigiinii sdyleyebiliriz. Diger bir
ifadeyle Nursi, arzu, istek ve tutkuyu igeren haz duygusundan tamamen arinarak
bunlara karsi kayitsiz kalmayr benimsemis degildir. Aksine hazlarin amag¢ degil

ancak bir arag olabilecegi ve boyle olmasinin gerekliligi bir kere daha 6ne ¢ikarilmis

olmaktadir.

Kur’an’in bir gayesi de ebedi mutlulugun yollarim1 gosteren bir rehber ve
semavi bir kitap odugunu belirten Nursi, “biz hagsir yoluyla saadeti ebediyyeye
miiteveccihen hareket etmekteyiz. Diinyadaki isimiz de ebedi mutluluk yollarini temin
etmekle istidatlarimizi nemalandurmaktr’*** der. Yine ona gore, “Rahmetin rahmet
olmasi, ancak ve ancak ebedi mutluluga baghdir. Bu sonsuz mutluluk olmasa en
biiyiik nimetlerden sayilan aklin, insamin kafasinda yilan vazifesi gormekten baska
bir isi kalmaz. En latif nimetlerden sayilan sefkat ve muhabbet, ebedi bir ayrilik
diisiincesiyle en biiyiik elemler sirasina gecerler.”** Bu anlamda Nursi, “Insan,
ebede kadar wuzamp giden emellerini, istidatlarimi diisiindiigii zaman, ebedi
1,246

mutlulugu tasavvur eder. O saadeti ebediye ile kalbindeki emellerini teskin eder.

diyerek “Iman, ebedi mutluluktan bir pariltidir. O parilti ile vicdaminda bulunan

242 Qaid Nursi, Isarat- il I'caz, s.187.

3 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, Cev. Saffet Babiir, Ayrag Yay. Ankara, 1998, ss. 199, 215.
4 Said Nursi, Isarat-iil I'caz, s.10; Said Nursi, a.g.e., s. 12.

5 Said Nursi, a.g.e., s. 19.

6 Said Nursi, a.g.e., s. 30.
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biitiin emel ve istidatlarimin tohumlari bir secere-i tuba gibi boyatip
biiyiimeye/gelismeye baslar; ebedi olan bir memlekete dogru hareket edip
gidecek*" oldugunu ifade eder. Dolayisiyla Nursi, mutlulugun imanim bir golgesi
oldugunu, asil mutluluk ve lezzetin imanda oldugunu, iman agaci ne kadar biiyiik

olursa o 6l¢lide mutlulugun artacagini ortaya koymaya calismistir.

Yani sonsuz saadete isaret eden delillerden biri de insandaki sonsuz
istidatlar/kabiliyetlerdir. Allah tarafindan miikerrem kilinan insanin cevheri ruhunda
ekilen ve rakamlara sigmayan istidatlar vardir. Bu istidatlarin altinda hesaba
gelmeyen kabiliyetler vardir. Bunlardan neset eden hadsiz meyiller var. Bunlarin her
birisi bu dilinyanin arkasindaki sonsuz saadete, sahadet parmaklarini uzatarak

gosteriyor.*

Nursi i¢in ahirete yonelik mutluluk, fenasi olmayan beka, {iziintiisiiz bir
seving halidir. Bu bakimdan en yiiksek gayeye ulasmaya vasita olan diinyevi lezzet
ve mutluluklar da degerlidir. Ne diinyayr tamamen terk etmek ne de biitiiniiyle
diinyaya kendini kaptirmaktir. Diinyadaki yaratilmis her seyin yaratilis amacini bilip
o dogrultuda kullanmalidir.** Dogru olan tavir uhrevi saadeti, rizay1 hedeflemektir.
Bu hedefe beseri nitelikleri yok ederek degil, kontrol altina alarak yonlerini ve
yiizlerini dogru bir istikamete ¢evirmekle varilabilir.®® Asil olan diinyaya dalip
diinyevileserek ahireti unutmak degil veya ahiret telasi ile diinyay:1 terk etmek

degildir. Ciinkii, Allah’in insana yiikledigi vazifelerin icra yeri bu diinyadir.

Oteki diinyaya yonelik mutlugun tam olarak bilinmesinin imkansizhig
yaninda, bu sonsuz mutlulugun tadilacagi yerin cennetle somutlastirildigin1 kutsal

metinlerde gormek miimkiindiir.>'

Nursi, Allah’in disinda baska seylere yonelip
yorulma, onlara minnet etme, boyun egme, asil Allah’in birligine imanda manevi bir
lezzetin var oldugu vurgusunu siirdiirmektedir.”* S6zgelimi Hz. Yusuf’un diinyada
ulastig1 bliyiik mutluluk ve seving halindeyken yine 6liimii arzulamasi, su ferahli ve

saadetli durumdan daha saadetli, daha parlak bir halin var oldugu imkéanim

247
248

Said Nursi, a.g.e., s. 45.

Said Nursi, a.g.e., s. 59.

9 Said Nursi, Sozler, s. 28.

20 Krs., Gazzali, a.ge., c:3,s.283.
2! Bakara, 2/25.

2 Said Nursi, Mektubat, s. 228.
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gostermektedir. Demek ki diinyadaki lezzet ve saadetten daha cazip bir lezzet ve
saadet yeri vardir.”® Iste bu kissadaki mesaj da bize gergek saadet ve lezzetin dhiret
yurdunda olacagi, bu diinyadaki en rahat halin bile insana gaflet vermemesi, 6teki

alemi unutturmamasi gerektigidir.

Nursi i¢in kisinin dogadaki her giizellige kars1t mesru sevgi beslemesi onun
kalici lezzete ulagmasinin yolunu agacaktir. Nursi’ye gore, Allah sevgisinden
kaynaklanan sevgiden mutluluk meydana gelir. Belki de en basit sevgilerde bile ilahi
sevgiden paylar vardir denilebilir. Nursi, “En parlak saadet marifetullah icindeki
muhabbetullahtir. En halis surur ve en safi seving ise muhabbetullah icindeki lezzeti
ruhaniyedir. Allah’1 taniyan ve seven nihayetsiz saadete, nimete envara, esrara ya
bilkuvve ya bilfiil mazhar olur.”*>* demekle sana iyilik edeni sev, ruhunun uyustugu
kimseleri sev, ama hepsinden &te, bunlarla birlikte, bunlarin hepsini veren Allah’1
sevmek gerektigini ve boylece ger¢ek kalict mutlulugun elde edilip derinden
yasanabilecegini acik¢a ortaya koymaktadir. Dolayisiyla Allah’a kulluk etmekten ve
onu taniyip sevmekten gelen daha yiliksek hazzin yerini alacak baska bir haz yoktur

denilebilir.

Nursi, gegici olan seylere bel baglanilmamasi, ayrica bunlara sahip
olunmadiginda veya sahip olunan seyin elden c¢ikmasi durumunda iiziinti
duyulmamas1 gerektigini, asil olan kalici seylere yonelinmesi gerektigi lizerinde
israrla durmaktadir.”> Bir seye sahip olma veya olmama halinde ayni duygusal
tepkiyi verebilmek iiziintiiye yenik diismemenin ilk sart1 olsa gerektir. Aslinda hiiznii
kabullenmek de bir ¢esit mutluluk nedenidir. Bugiin hiiznii giinliik hayattan kovmak
isteyen modern psikoloji, aslinda insan1 daha da mutsuz kilmaktadir. Hayatta nasil ki
her sey ziddiyla biliniyor, o halde hiiziin bilinmeden mutluluk hissedilemez.**®
Goriildiigi gibi Nursi, diinya zevk ve lezzetlerini insan hayatinin amaci olarak goren

hedonist anlayislara siddetle kars1 ¢gikmaktadir. Ve ona gore, bunun iki nedeni vardir.

*>* Said Nursi, Mektubat, s. 291.

*>* Said Nursi, Mektubat, s. 228.

235 Said Nursi, Lem ‘alar, s. 126.

256 Mahmut Kaya, Islim Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Klasik Yay. Istanbul, 2003, s. 59; Kemal
Sayar, Hiiziin Hastaligi, Timas Yay. Istanbul, 2012, s. 68-86. Kadim dini gelenekte hiizne olumlu
bir anlam atfedilmistir. Klasik metinlerde bu hastalik olarak goriilse de, sGfi gelenekte bu
yiiceltilmistir. Sifiler i¢in kaybedilmis bir diinya hiizne degmez.
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Gegici ve kisa olan diinya zevki belli bir siire ile kayithdir. Pek bir kiymet ifade
etmez, Oliimle biter. Ac1 ve zahmetlerle karigiktir. Dolayisiyla kisa olan ve daimi
olmayan bu diinyanin sinirhiliklart arasinda insanin gercek mutluluga ulagsmasi zor

goriinmektedir.
2.1.3.1. Ger¢ek Mutluluga Ulasma Yollan

Ahiret saadeti i¢in imanin Oneminin yani sira Nursi, kisi i¢in en biiyilik
mutlulugun Allah’a yakinlagsmayla ancak miimkiin olabilecegini ifade eder. Bu da
ancak nefsin miikemmellige ulagsmasina ve ilim, salih amel ve iyi ahlak sahibi

olmaya baghdir.

Nursi, tam bir ihlasla, zahmette rahmeti ve elemde baki lezzeti hissedip
aramak ve fani, sefil bir lezzet igindeki elim elemleri gostermek ve imanin bu
diinyada dahi hadsiz lezzetlere kaynaklik ettigini®’ ifade ederken nelerden lezzet ve
elemin gelebileceginin isaretlerini vermistir. Nursi, inananlarin bu inangtaki
tavirlarina karsilik olarak iki diinya mutlulugunu elde edebileceklerini beyan
etmistir.”*® Burada Nursi, ebedi mutlulugun imanla olan siki igbirligine/birlikteligine
temas etmis ve ahiret inancini, mutlulugun ve kemalatin en temel esasi olarak

gOormustur.

Gergek mutluluk, en son gaye, en yliksek iyi ve en son insani yetkinlik
fikrinin kabuliinden hareketle en son yetkinlik terimi eksiklik terimiyle birlikte
diisiiniiliince mutlulugun derecelerinin olduguna da isaret etmektedir. Nefsin
yetkinlik durumunun mutluluk, eksiklik durumunun da mutsuzluk oldugunu bunun
da belli 6lciide diinyada, tam olarak &teki hayatta gergeklesecegi hususu Islam
filozoflarinca da kabul gérmiistiir.”” Ancak, insanlarin amel ve imanlari bakimmdan
farklr olduklart i¢in onlarin ahirette kavusacaklart mutluluklar da farkli olacaktir.
Ebedi mutlulugun kazanilmasi en genel ifadesi olan Allah’in rizasim1 kazanmaya
yoneliktir. Bu gaye ve niyetle belirlenmis 1yi fiillerin yapilmasi diinyada da mutluluk,

ahirette de mutluluk saglayacaktir.”*

27 Said Nursi, Sudlar, s. 264.

28 Said Nursi, Sozler, ss. 126, 133.
29 Bircan, a.g.e., ss. 479, 481.

260 Bakara, 2/201; Hud, 11/3.
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Her insanin kag¢inilmaz olarak mutlulugu istedigi, tercih ettigi ve ona
ulagsmay1 arzuladig1 gergegi kabuliinden sonra mutluluk i¢in hissi, duygusal veya
ahlaki haz (lezzet-hedon) olarak konulunca ortaya hazcilik, hedonizm

21 Hedonizm hazzi mutlaklagtirmistir. Bu baglamda haz merkezli bir

cikmaktadir.
yasama nasil gecilmis oldu? Bununla beraber modernlesme hayatta bir¢ok
farklilagsmay1 da beraberinde getirdi. Modernlikte uzak gelecek onemli degildi,
simdiyi doya doya yasama anlayis1 hazci bir yaklagimin olugmasina, yerlesmesine ve

pekismesine zemin hazirlamis oldu.**

2.1.3.2.Ger¢ek Mutluluga Ulasmada Hazeihk

Hazzi1 (hedone) en yiiksek tek iyi olarak kabul eden anlayisa hedonizm denir.
Kimi hazcilar hazzin siirekliliginin altinm1 ¢izerken bazilar1 da acidan kaginmaya
agirlik vermislerdir. Anlik hazlar1 savunanlar, genellikle tinsel hazlardan ¢ok tensel
hazlara daha ¢ok vurgu yapmis ve kaynagi ne olursa olsun hazin, yasam i¢in temel
bir diirtii oldugunun altin1 ¢izmislerdir. Bunlara gbére hazda temel 6l¢ii bireyin

263 Ancak hedonizm, anlik ve gecici bir doyumla gelen yogun

kendisidir. olmasidir.
bir haz hali mi, yoksa insanin kaba duygulardan arinmis baska bir ¢esit haz m1 bize
sunmaktadir? Anlik hazlarin gelecekte, olma ihtimali olan hazlardan ¢ok daha cazip
olmasi ihtimali goz Oniline alinirsa, insanlarin bu noktada tinsel hazlara yonelmesi
nasil saglanabilecek? iste Nursi’nin, kaba ve anlik hazlarin psikolojik ve ahlaki

bakimdan insanlar siiriikleyebilecegi tehlikelere burada 1s1k tutmaya calisacagiz.

Hedonizm her boyutuyla genel olarak diinyada ama ozellikle iilkemizde
giddik¢e yayilmakta ve ciddi sorunlar olusturmaktadir. Hem psikolojik hazeciligt ve
hem de ahlaki hazcilig1 benimsemis olan J. Bentham (1748-1832) faydacilik diye bir
ilkeden s6z etmistir. Buna gore bir sey de faydasi nispetinde iyi veya kotiidiir.
Dikkate alinacak tek sey faydali olmasidir. Davraniglarin ahlak bakimindan iyiligini
faydasiyla 0zdes saydilar. Faydaci felsefenin temel ilkesi, bireylerin kendi

mutlulugunu en yogun hale getirmek i¢in kisisel ¢ikarla davranmasi gerektigiydi.

1 Epikorus, Mektuplar ve Maksimler, Cev. Hayrullah Ors, Istanbul, 1994, s. 36.

262 Duran, Isldm Diisiince Gelenegi Agisindan Bediiizzaman, Risale-i Nur Enstitiisii Yay. Istanbul,
2001, s.103.

263 Dougles J. Soccio, Felsefeye Giris: Hikmetin Yapitaslar, ¢ev: Kevser Kivang Karatag , Kakniis
Yay. Istanbul, 2010, s. 327.

63



Temel ahlak ilkesi de ¢ok sayida insanin, yani biitiin toplumun hazzidir. Ama bu ikisi
arasindaki fark cikar catismasini beraberinde getirdi. Bu biitiin diinyaya egemen
olmasiyla insanlarin manevi degerleri altiist oldu. Her tiirlii yol mubah goriiliince,

264

ahiret hayat1 unutulmaya baslandi. Epikiir'iin hazci ahlaki, biitiin genellemelere

ragmen, yine de ferdiyetci unsurlar tasidigi icin ve en yliksek 1yiyi, mutlulugu ferdi

265

faydcilikla aynilestirdigi i¢in bencil ve siibjektiftir.””” Bu anlamda Benthamci bir

ahlak kuraminin ¢ikara dayali oldugu ¢ok aciktir.

Cagimizin biiyiikk sorunlarindan biri ve ahlak sorunlarimizin 6nemli bir
kisminin kaynagi Bati modernizmi ve onun lrettigi degerler sistemidir. Materyalist
hedonizm ve maneviyattan yoksun sekiilerizm®® yani Bati modernizmi, bizim
diisiince ve eylem planindaki ahlak ve mutluluk anlayisimizi da oldukga etkilemistir.
Modernizm insanin manevi dogasin1 bozarak adeta kul oldugunu ona unutturmus;
‘zevklerin ne istiyorsa onu yap’ dercesine anlik his, heva ve heveslerinin pesine
kosturarak sadece egosunu tatmin etmis, fakat en nihayetinde insani

mutsuzlagtirmisgtir.

Hedonist anlayiga gore, haz, biricik iyi olan ve hayatin amacidir. En yiiksek
haz en yogun yasanilandir. Epicuros (M.O. 341-270) ise, hedonizmin en 6nemli
temsilcisi olup maddi hazlardan degil zihin hazlarindan s6z eder ve ona gore iyi ile
haz dzdestir. lyi olan ancak haz veren seydir. Ama en nihayetinde bunun anlayis1 da
ferdi ve siibjektiftir.**’ Insanlarin mavevi ve ahlaki degerlerini altiist eden bu hazci
felsefeye karsi olan Nursi, bu goriisler dogrultusunda Bat1 medeniyetinin, hevesleri
tatmin etme adina zaruri olmayan ihtiyaglar1 zaruri ihtiya¢ halinde gostererek
insanlar1 mutsuz hale soktugunu ve bdylece asil sonsuz ruhani ihtiyaglar1 da yok
saydigim soyler.”®® Halbuki insamin, “Ihtiyaclart alemin her tarafina dagilmis,
arzulart ebede kadar uzanmus, bir ¢icegi istedigi gibi koca bahari ister, cenneti de

arzular” **° bir hal i¢inde bulundugunu hatirlatarak, insan biyolojik hayatin1 devam

24 Duran, a. g.e., s.105, Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 43.

5 Erdem, a.g.e., s.44, Kilig, a.g.e., s. 63.

26 Mustafa Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahlak, MUIF Yay. Istanbul, 1989, s. 63.

%7 Erdem, a.g.e., s. 42; Bedia Akarsu, Ahlak Ogretileri (Mutluluk Ahlaky), Remzi Yay. istanbul,
1980, s. 2.

268 Qaid Nursi, Emirdag Lahikalari, c: 2, s. 100; Kastamonu Lahikasi, s. 104.

29 Qaid Nursi, Sozler, s. 319.
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ettirmek icin smirli maddelere ihtiyag duyarken, ruhu sonsuzlugu isteyecegine

dikkatleri ¢ekmistir.

Nursi, lezzet kaynagi olarak cismani/bedeni hazlarin yani sira ruhani
hazlardan da s6z eder. O, yirmi sekiz yillik hapis ve siirgiin hayatinda Kur’an’dan
kesfettigi mutluluk modeli sayesinde mutlulugu yakaladigini, hapishanedeyken
sOyleyebilmistir. O, kendi hayatinda en saf, temiz ve mutlu halinin imanda

buldugunu itiraf edercesine yiiksek sesle seslendirmistir.””

Nursi, “Hayatin lezzetini ve zevkini isterseniz, hayatinizi iman ile
hayatlandiriniz ve farzlarla zinetlendiriniz ve giinahlardan ¢ekinmekle de muhafaza
ediniz”?”" sézleriyle gergek lezzetin nerede ve nasil elde edilecegini sdylerken,
insanin sonrasini diistinmeden elde etmek istedigi bir dirhem hazir lezzeti, ilerde bir
batman lezzete tercih ettigini, nelere dikkat etmemiz gerektigini; gegici, aldatici his,
heva ve heveslerin kalici bir deger tastyamayacaklarim dile getirmistir.>’> Nursi,
Allah’1 taniyanin diinyasinin nurla ve manevi sevingle dolu oldugunu; insanin,
manevi derecesine gore iman kuvvetiyle bunu hissettifine vurgu yaparak, basit
maddi hastaliklarin elemi, imandan gelen bu manevi sevincin, sifanin ve lezzetin
altinda eriyip kaybolacagini belirtir.*”> Dolayisiyla O’nun bilinmesiyle elemler

lezzetlere doniisiir. Sonunda mutlak ihsan ve iyilik sahibi olan Allah’a bagliliktan

kaynaklanan yiiksek haz ve lezzetin oldugunu burada belirtmek gerekir.

Demek ki, Nursi i¢in, Allah ile irtibat lezzetleri artirdig1 gibi, elemleri dahi
azaltacak bir etki meydana getirir. Nursi, maddi musibetleri daima kiigiik gérmek
gerektigini, musibetlerin daha biiyiligiinii diisiiniip siikretmekle bunun da iistesinden

274 Bu noktada Nursi ne

gelinebilecegi anlayisini en saglam yol olarak gormektedir.
hedonistler gibi ifrata ne de kinizmler gibi tefrite dayali bir hayat tarzin

benimsemistir. Nursi genel yaklagimini bu meselede de gostermis, ifrat ve tefrit

210 Said Nursi, Sudlar, s. 63.

2" Said Nursi, Sozler, s. 146.

272 Said Nursi, Sudlar, s. 420.

** Said Nursi, Lem ‘alar, s. 198.

2™ Said Nursi, Sozler. s. 461; Lezzetlerin iki uglulugu ile ilgili ayrint1 bilgi i¢in bkz, Furkan Aydmer,
“Insan Fitrati ve Mutluluk”, Uluslararas: Bediiizzaman Sempozyum-5, Gelenek Yay. Istanbul,
2000, ss. 518- 526.
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denilen iki olumsuz sayilan u¢ noktalara gitmeden itidal dedigimiz dengeli ve 6lg¢iilii

olmanin her zaman yararl sonuc¢lar doguracagina isaret etmistir.

Allah rizasina eren kisinin aldig1 ruhani lezzet, bu hayati da adeta cennete
cevirecektir. Dogru inanca sahip olup ve geregini yapan bir insan, hem diinyada hem
de ahirette mutlu olacaktir. Hakiki yiiksek saadet ancak her seyde onun tecellilerini
okuyarak, Allah’1 tanimakla elde edilmis bir iman ve neticesinde her seyi Allah
hesabina sevmekle elde edilebilir. Nursi “Hakiki zevk ve elemsiz lezzet ve kedersiz

seving hayattaki saadet yalniz imandadir ve iman hakikatleri dairesinde bulunur” *"

ve bir saat gecici elemin ruhta manevi bir lezzet birakacagim soylemektedir.?’®
Diinya zevkleri yerine imana dayali zevkleri daha gergekei, daimi ve tatli buldugunu

ve de tevhid nurunda/Allah inancinda buldugunu ifade eder.””’

Ciinkii, su alemde her
seyde Allah’in varlik ve birligini gorerek ve bilerek iman etmek insana bir cesit

daimi huzur ve mutlulugu saglamaktadir.

Nursi i¢in, iki diinya mutlulugu, siradan bir yasamla ulasilacak bir hal
degildir. Bunun i¢in insan, nefsinin yap dedigi yanlis seylere kars1 nefsi gemlemekle
bunlardan uzak durarak, dogruyu yapmada da giiclii irade ile aktif bir sabir

gdstermekle, ruhu egiterek ancak bu yetkinlige ulasabilecektir.?”®

Nursi, Ozellikle yasadigi donemin sosyal hayat i¢indeki maddi ve manevi
calkantili durumunu da dikkate alarak bdylesi bir ortamda akil ve vahyin ilkelerinin
dinlenmedigi kaba i¢giidiilerinin, keyfi arzu ve isteklerin egemenligi altinda sefahat
ve dalalete yonelen insanin, fert ve toplum hayatinda ne tiir tehlikelerle
karsilagabilecegine dikkat ¢eker. Evet, insan ya kaba i¢giidiilerinin ya da vahyin 15181
altinda ilahi kaynakla beslenmis aklin kilavuzlugunda yasamak durumundadir. Bir
tarafta kaba, hayvani iggiidiisel duygulari, diger tarafta incelmis akli ve kalbi gibi
yiice duygulart vardir. Nursi insanin psikolojik yapisin1 da dikkate alarak hayvani

duygularin insani hangi sonuglara gotiirecegi izahini yapar.”” Bdylece Nursi, hicbir

"5 Said Nursi, Sozler, s. 150.
% Said Nursi, Lem alar, s. 150.
217 Said Nursi, Lem alar, s. 229.
"8 Said Nursi, Sozler, s. 133.
27 Said Nursi, Sozler, s. 31.
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sart ve kosulda insanin, insanligini hayvani duygulara ezdirmemesi gerektigi

vurgusunu yapar.

Nursi Allah inancinin etkin roliine isaret ederek, insani uyusturan ve bastan
cikaran, ona gorevini de unutturan seylerin oyun, gayri-mesru eglenceler ve hazzin
oldugunu ifade eder. Zihinsel bir muhasebeyle siradan gecici haz ve eglencelerin
gercekten baglanilacak, adina risklere katlanilacak seyler olamayacagini, bu hayatin
cok sinirlt oldugunu, bu yiizden, kisacik 6miirde dogru yoldan istikametli bir seklide
ylurimeye caligmak  gerektigini  sOyleyerek insana  nefis muhasebesi

yaptirmaktadir.”*

Ahlaki degerlerin objektifliginin ancak Tanri’nin varlig1 kabul edilirse temin
edilmis olacagi ve Tanri’nin yoklugu durumunda ahlaki degerlerin de yok olacagini
dile getiren William Lane Craig (1949- )’m*®' diisiincelerine benzer sekilde Said
Nursi, “Allah yoksa her sey mubahtir” gibi anlayislarin aksine, “Allah yoksa hi¢cbir

sey yok; O varsa her sey vardu”*

anlayisinin siki takipgilerindendir. O, diinya
hayatinin esas maksat yapilmamasi gerektigini sdyler ve varolus korkusu
giderildiginde iki diinya mutlulugunun yollarinin agilacagini iddia eder. Ona gore,
diinyada da cennetteki gibi rahatlik elde edilebilir. Ancak, bu diinyay1 bir cennetin
bekleme salonu olarak gérmek, musibetlerin, hastaliklarin, belalarin gegici oldugunu

bilmek i¢in de adeta sihirli bir kelime olan sabir ve siikiirle bunlara tahammiil etmek

gerekir.

Ote yandan Nursi, insanin bir¢ok ac1y1 ve lezzeti tadacak fitratta oldugunu ve
her birinin elemi de lezzeti de ayr ayri oldugunu belirtir.”* Ancak ona gére burada
asil gaye, verilmis olan nimetlerdeki lezzetlerin, tam bir kulluk bilinci i¢inde stikiirle
karsilik bulmasidir. Nursi, insanin esas varolussal degeri olarak kulluk suurundan
uzak olan bu tiir hedonistik hayat felsefesine siddetle karsi ¢ikmigtir. O insanin bu
diinyaya yalniz giizel yasamak, rahat ve safa ile omiir gecirmek i¢in gelmedigini,

belki elinde biiylik bir sermaye bulunan insanin, burada daimi bir hayatin

280 Said Nursi, Sozler, s. 31.

! William Lane Craig, “No God? No Good?” http://www.bethinking.org. No-god-no good.pdf.
ss.1-6. http, (02.02.2015), s.114.

282 Said Nursi, Asa-y1 Musa, 73, Sozler, 462.

283 Qaid Nursi, Lem ‘alar, s. 126.

67



mutluluguna calismak icin geldigini belirtmistir.”** Nursi, bu diinyadaki haz ve

lezzetlerin esas gaye olamayacagini bir kez daha vurgulamaktadir.

Nursi, bu acidan “Zeval-i elem bir manevi lezzet olmasindan, zeval-i lezzet
elem oldugu gibi, zeval-i elem dahi lezzettir™® derken mesru lezzetlerle yetinip asil
gayesi olan kulluk gorevini yerine getirirken; aldig1 lezzetleri Allah’1 tanimak i¢in bir
ara¢ goriir. ‘Life is fun’ (Yasam eglencedir) anlayis1 Bendhamci bir felsefenin
yansimasidir. Ama bu tiir bir anlayisa sahip olanlar, beklenen lezzet gelmeyince ¢ogu
zaman hayatlarina son verirler. Bunun i¢indir ki Nursi, lezzeti dncelemez ve mesru
daire disinda aramaz, ‘lezzetin kaybolmasi elem; elemin kaybolmasi lezzettir’
ilkesini hayatinin prensibi sayar.”*® Dolayistyla Nursi, hicbir sekilde araglarn amag
haline getirilmemesi gerektigini ogiitler. Insana verilmis olan duyu ve duygularin
ni¢in ve hangi amaca yonelik oldugu bilindiginde ancak o zaman insan insanliginin
farkina varmis olacaktir. Aksi durumda insan belki ontolojik olarak insan diizeyinde

kalabilecek hayvanlardan sadece birkag¢ derece farka sahip olabilecektir.

Yapilan fiillerde de Allah’in rizas1 gézetilmelidir. Nursi, Mektubat 'ta ve diger
eserlerde, zevk-i ruhani’den soz ediliyorsa da zevki ruhani amelin ona baglandig: bir
is degildir. Bu hal amelin gayesi degil, neticesidir. Imanda hakiki/manevi bir zevk
oldugunu soyle dile getirir: “Hakiki lezzet ve zevk-i manevi dyle bir lezzettir ki, eger
tecessiim etse ve o ¢ekirdek bir aga¢ olsa, o adama hususi bir cennet hiikmiine
gecer.”®®" Nursi, “Eger hayat iman olmazsa, zahiri kisacik zevk ve lezzetle beraber,
binler derece o zevk ve lezzetten ziyade elemler, hiiziinler, kederler birakir. Insan
akil ve fikir sahibi oldugundan hayvanin aksine hazir zamanla beraber ge¢mis ve
gelecek zamanlar da fitraten alakadardir. Hayvan ise, fikri olmadigi i¢in hazir
lezzetini, ge¢misten gelen hiiziinler ve gelecekten gelen korkular ve endiseler
bozmaz. Insan ise, eger, dalalet ve gaflete diismiis ise, hazir lezzetine gegmisten

gelen hiiziinler ve gelecekten gelen endiseler o ciizi lezzeti ciddi olarak acilastirr,

284 Qaid Nursi, Lem ‘alar, s. 194.
285 Qaid Nursi, Sozler, ss. 249, 150.
286 Qaid Nursi, Lem ‘alar, s. 249.
27 Said Nursi, Sozler, s. 143.
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bozar™® diyerek eger iman, hayata hayat verirse, 0 zaman iman noktasinda ruh ve

kalbine ulvi ve manevi bir zevk verecegini belirtir.

Ote yandan Nursi icin, ruhani lezzetler temelde metafizikseldir.
Cismani/bedeni seyler, ruhani lezzetlere ancak basamak olabilir. Ancak bu baglamda
Nursi i¢in, ruhani ve nurani lezzetler oncelikli ve {istiin olmasina ragmen, cismani
lezzetlerin de ¢ok biiyiik 6nemi vardir. Ciinkii bunlar rabbin biitlin isim ve sifatlarina
ayna olmakla onlari tanimaya vesiledir. Insana bu kadar cismani lezzetlerin ihsan1 bu
sirdandir. Bu ylizden saglam bir imana sahip olan biri, cismani lezzetler olmaksizin
dahi mutlu olabilir.”® Ancak Nursi, “Zevk-i siifli, hem nefsi ve sehvani icinde tam
beslenmis, zevk-i ruhiyi bilmez"**° diyerek bunun yolunun, hayvaniyetten ¢ikmakla,
cismaniyeti terk etmekle, kalbi ve ruhi degerlere ylikselmekle olabilecegine isaret

etmektedir.?!

Duyularla alinan lezzet, sadece bes duyu ile alinana lezzet degildir. Nursi,
bunlara ilave olarak akil, kalp, sir, ruh gibi insanda binlerce latife oldugunu sdyler ve
her bir insanda her bir latifenin ayr1 ayr1 vazifelerinin var oldugunu; her aza ve
hislerin kiymeti, birden katlanarak artacagini; hazzin yalmiz bes duyuyla
stnirlandirilamayacagini, belirtir.> Nursi’nin bu ¢ikarimimni biz Hz. Muhammed’in
(s.a.v.), “Diinyadan bana ii¢ sey sevdirildi. Giizel koku, kadin ve goziimiin nuru

% hadisine dayandirmug olabilecegini diisinmekteyiz. Namazdan haz

namaz,”
almanin sadece bes duyu ile miimkiin olmadigini; bunlarin disinda altinct bir duyuya
ihtiyac olduguna isaret vardir. Bu altinc1 duyu da kalp oldugu ve dolayisiyla kalp ile
algilanan ilahi seylerin hazzi da miikemmel olacaktir®® Yine aymi disiinceyi
destekler mahiyette soyle bir yorum daha getirelebiliriz ki, hadisin asil metnindeki
ibareye bakildiginda ‘Fi salah’ ifadesi ge¢mektedir. Hz. Muhammed’e (s.a.v.)

sevdirilen direkt namaz degil; namazda olan goz aydinligi/nurudur. Yani namaz

28 Said Nursi, Sozler, s. 145.

289 Said Nursi, Sozler, ss. 353, 470.
20 Said Nursi, Sozler, s. 736.

! Said Nursi, Lem alar, s. 127.

2 Said Nursi, Sozler, ss. 323, 26, 27.
293 Nesai, Stinen, jsretu ‘n- nisa, 1.

2% Krs., Gazzali, age.,c:4,s. 249,
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araciligiyla elde edilen mirag, Yiice Sevgilinin/Yaradanin huzurunda bulunmaktan

duyulan lezzettir.

San ve sohret sahibi olmanin verdigi lezzet hususunda Nursi, her insanin
sevmek, sevilmek ve saygi gormek isteyebilecegini; yani san ve sOhretin insana
lezzet verdigini kabul etmektedir; ancak ona gore, “sohret aynen aymi riyadir. Ve
kalbi éldiiren zehirli bir baldir.”*®> Nursi, bu arzuyu en tehlikeli bir ruhi hastahk
olarak gdrmiis, riyakarliga ve benlige kap1 agarak ihlas1 zedeleyen bir viriis oldugunu
belirtmistir.”’® Dolayisiyla baskasi tarafindan verilen bu meziyetlerin bir giin elden

gidebilecegini de unutmamak gerekmektedir.

Nursi i¢in, Yaraticinin sevdigi biri olma, yani Allah’1 sevenlerin yaninda bir
de Allah’in sevdikleri arasinda olma daha ¢ok degerlidir. O, Allah sevgisini hem bu
diinyada hem de 6teki diinyada biiyiik lezzet kaynagi oldugunu sdylemekle beraber,
menfaat beklentisiyle iman ve ibadet etmenin ihlasa zarar verdigini diisiiniir.
Sevilmeye neden olan iyi, gilizellik, miikkemmellik ve ihsan gibi sifatlar en yiliksek
seviyede Allah’ta bulundugu i¢in en ¢ok sevgiye de layik olan O’dur. Varlik
alemindeki biitiin bu giizellikleri goriip, anlayip, takdir edebilen insan da, yaraticinin
nazarinda en cok sevgiye layik olacaktir.””’ Bunun icin insan, en basta Allah’1
severse, onun sevgisi dolayisiyla Allah’m sevdigi her seyi de sever.””® Béylelikle

sevilen varligin sevdigi de sevilmis olur.

Nursi i¢in asil mutluluk fani olan lezzetlerin terkiyle ancak miimkiin olur.””
O’na gore, imanda ne kadar biiyiik bir saadet ve nimet ve ne kadar biiyiik bir lezzet
vardir. Ciinkii imanda manevi bir cennet gekirdegi vardir.’® Bu yiizden Nursi, insana
verilmig olan muhabbet hissinin Allah’a muhabbet i¢in verilmis oldugunu belirtir.
“Yani kalbindeki o hadsiz istidat-1 muhabbet, hadsiz bir cemal-i bakiye malik bir zata
tevcih etmek icin verilmistir, fani mevcudata sarf etse kusur eder ve bu fani

ayriliktan azap ceker®" Iste imanm giicli veya zayif olusu Allah sevgisinin

5 Said Nursi, Mesnevi-i Niiriye, s. 75.

2% Said Nursi, Lem ‘alar, s. 155.

*7 Said Nursi, Mektubat, s. 218.

28 Qaid Nursi, Mesnevi-i Niiriye, s. 66.
%9 Said Nursi, Mesnevi-i Niiriye, s.109.
3% Said Nursi, Sozler, s. 17.

31 Said Nursi, Lem ‘alar, ss. 12, 13.
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derecesini de etkilemektedir. Burada iman ile Allah sevgisi arasinda dogru, diinyanin

fani yoniine duyulan sevgiyle ters orantil bir iligki kurulabilir.

Acilardan kurtulmanin verdigi lezzet i¢cin Nursi, hastalik gibi act veren
seylerin bitmesi halinin insana lezzet verecegini, bu nedenle elemin bitiginde dahi bir
lezzetin var oldugunu sdyler. O, eskiden yasanilan acilarin bitmesi, beraberinde
manevi ve ruhani lezzetler verecegini belirtir.*** Douglas J. Soccio’nun da ifade ettigi
gibi, “her aci bir koétiliiktiir, fakat istisnasiz her aci reddedilemez. Her haliikarda
acwya karst hazzin yaminda, onlarin degerlerini ve sonuglarini goz éniinde tutarak
ver almalyiz. Kimi zaman iyiligi kétii olarak, kimi zaman da kétiliigii iyi olarak
tecriibe etmek; bizim iyilik bildigimizde kotiiliikle, kotiiliik bildigimizde de iyilikle

3% By baglamda

sonuclandigint gérmek, bu iskelerin dogrulugunu gostermektedir.
Nursi, basit hazciligin 6tesinde, daha hassas ve derin arzularin olabilecegine isaret

etmektedir.
2.1.3.3. Tefekkiiri ve Metafizik Hazlar

Said Nursi kainatta siradanlik ve iilfet perdesi altinda gizlenen Allah’in
kudret mucizelerini, ibretlik bir levha olarak takdim ederek insanlar tefekkiire davet
eder.*™ Zira kainat kitabindan tefekkiirle istifade eden insan, bu kainat kitabim
okuduk¢a hem imani hem de marifeti kuvvetlenecek ve manevi pek ¢ok zevk ve
lezzete ulasmus olacaktir.’® Bu anlamda kainattaki her sey tefekkiir vesilesiyle bize
manevi en yiiksek hazzi tattiracak seylerle dolu oldugu iizerinde durur. Nursi’nin
insanin mutlulugu baglaminda cismani hazlarin yanisira, namaz ve zikir basta olmak
lizere en genis anlamiyla ibadetler ve tefekkiir gibi ruhani/metafiziksel hazlar en

onemli unsurlarin baginda gelir.

Nursi, tefekkiir vesilesiyle alinan hazzi, diger biitiin nefsani hazlarin 6tesinde
goriir. Bu baglamda o bir gilin riizgarla sallanan agaclara bakip tefekkiir ederken
aldig1 lezzeti soyle ifade eder: “Kotii arzulara sahip nefis de havanmin su
esintilerinden ve yapraklarin hisirtisindan éyle bir lezet aliyor ki, o kétii arzularin

hayati olan biitiin mecazi zevkleri unutup terk ederek bu hakiki zevk icinde 6lmek

392 Said Nursi, Lem ‘alar, s. 249.

303 Soccio, a.g.e., s. 331.

394 Said Nursi, Sozler, ss.137, 360.

395 Said Nursi, Sualar, ss. 18, 68, 111.
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istiyor.®" Yine tefekkiir etmekle elde edilen hazza ornek olarak Nursi, bir yere
gidince oranin en yiiksek yerine ¢ikip cevreyi izledigini sdyleyerek oranin seyir
zevkine deginir. Bir bugday tarlasinin 6niinden gecerken bir miiddet sar1 bagaklari
seyrettigini; ekmegi sizin, tefekkiirii benim demek suretiyle zihinsel lezzetin daha
kalict lezzetler icerdigini;*"” ayrica, gordiigii bir tarladan sahibinden daha ¢ok istifade

ettigini de ifade etmigtir.’™®

Boyle tefekkiir ve muhakeme merkezli ince bakislarin,
insant huzur makamina, her an Allah’in huzurunda oldugunu fark etmeye ulastiran

onemli bir adim oldugunu sdylememiz miimkiindiir.

Nursi’ye gore, ruhani lezzetler metafizikseldir. Bir sey yerken aklim
kullanarak yaptig: tefekkiir sonucu kalben hissettigi lezzetin ise ruhani olmasi gibi.
O, nefsani lezzetlerde mesru olanla yetinilmesini 6nerirken, ruhani lezzetlerin daha
biiylik lezzet kaynagi oldugunu diisiiniir. Ruhani lezzetleri algilayabilmek igin, bu
lezzetlerin alicilar1 olan latifeleri yaralayici glinahlardan korumak gerekir. Disleri
clirlimiisiin, bogaz1 sismisin yediklerinden aldig1 lezzet gibi, gozleri harama nazarla
bozulmus, kulaklar1 haram duymakla sagirlagmis, akli haram tasavvurla korlesmis,
dili giybetle hemhal olmus birisinin ruhani lezzet hissetmesi bu dl¢iide az olacaktir.
Cismani beden gibi ruhani yoniin de her bir latifesi i¢in bir lezzet ve bir de elem

vardir.

Nursi’ye gore, insan kalbi; “Hadsiz hakaiki kainatin mazhart medari,
cekirdegi hiikmiindedir.” Kalbin bu potansiyelini ortaya ¢ikarip kulluk gorevinde
kullanmak ise, Allah’1t tanima ve bilme ile miimkiindiir. Sonsuz sevgiyi i¢inde
barindiran insan kalbi kalpteki sonsuz sevgiyi karsilamak, ancak Allah’1 sevmekle
gerceklesebilir. Onun disindakiler ayna oldugu cihetle sevilebilir. Yoksa muhabbet
en lezzetli bir nimet iken, en elim bir ceza olur.’'® Dolayisiyla kalp, insanin Allah’la
arasindaki en gii¢lii bag olmasinin yani sira Allah’t tanima, bilme ve sevmenin de
yeridir. Bozulmamis ve sersemlesmemis bir ruh ve kalbin bu diinyada da alacagi

lezzet ve zevk o nispette yiiksek olacaktir.

3% Said Nursi, Sozler, s. 226.

37 Necmettin Sahiner, Son Sahitler Nursi'yi Anlatiyor, Nesil Yay. Istanbul, 2004, s. 21.
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Kalbi ve ruhi lezzete ulasmanin derecesi, insanin Rabbiyle olan imani
irtibatryla dogru orantilidir. Igsel bag/intisap cok &nemlidir. Bu yiizden Nursi,
diinyanin lezzetini, zevkini, saadetini, rahatin1 istemenin mesru/helal dairedeki
keyifle yetinmekten gectigini siirekli tekrar ederek meselenin 6nemine dikkatleri
cekmistir.’'' Boylece iman sirriyla rabbiyle bagi olan bir kul bu icsel bagin verdigi

yiiksek hazlarla biitiin his ve suuru devamli uyari altindadir.

Sevdigi her bir seyin bir giin kendisinden ayrilacagini aklen kabul etmekle
beraber Nursi, insanin, hisleriyle sevdigi seylerin siirekli devam edecegini varsayarak
sevecegini; ancak bu diinyaya bir memur ve misafir olarak gonderildigini ifade

eder.’!?

Nursi, kendi yasaminda, ilgi duydugu fani seylerin faniligini gordiigiini
belirtir. O vakit beka isteyen, beka diislincesiyle fanilere miiptela olan ruhun biitiin
kuvvetiyle soyle dedigini soyler: “Madem cismen faniyim, bu fanilerden bana ne
hayir gelebilir. Benim derdime c¢are olacak ezeli kudret sahibini isterim. Kalbin

313 Nursi bu diisiincesine sOyle bir 6rnekle de agiklik getir:

zaferiyle tevhidi buldum.
Peygamberlere duyulan sevgi ise Allah i¢in oldugundan, gafillere karanlikli bir
yalnmizlik diyar1 olarak goriinen kabir alemi, o nurlu zatlarin varliklariyla nurlanmis
konaklama yerleri seklinde goriindiigii i¢in, o aleme gitmekten korkmak degil, aksine
oraya karsi arzu ve 6zlem duyar; bu hal diinya hayatinin lezzetini kacirmaz. Eger,
kisi o kamil insanlarin 6lim ve yok oluslarin1 ve gecmis zaman denilen biiyiik
mezarda c¢iirlimelerini diistinmekle, elem dolu hayatina bir kere daha bakar. Yani
Oyle kamilleri ciiriiten bir kabre ben de gidecegim, diye diisiiniir, kabre endiseli
bakar. Onceki bakis acisinda ise, beden elbisesini ge¢mis zamanda birakip,
kendilerinin gelecek zamanin bekleme zamani olan kabir aleminde tam bir rahatlik

icinde olduklarim diisiiniir ve bu anlamda kabre sicak bakar.’'*

Dolayistyla oliimii
diisinmemek bir anlamda basini gaflet kumuna sokmaktir. Nursi, Allah’in bir
olusuyla beraber, siirekli ve kaybolup gitmeyen kalici olani; basit ve boliinmez
par¢alanmaz olan Zati buldugunu, bununla birlikte huzura, siikina erdigini

belirtmistir.

311 Said Nursi, Sozler, ss. 29, 144; Asa-y1 Musa, s. 22; Sudlar, s. 204.
312 Said Nursi, Sozler, ss. 329, 330.

313 Said Nursi, Lem ‘alar, s. 226.

31% Said Nursi, Sozler, s. 645.
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Nursi, bedenin gidaya ihtiya¢ duymasi gibi, ruhun da manevi gidalara ihtiyag
duyacagini belirtir. Allah beden i¢in ¢esitli gidalar yarattig1 gibi ruhani beden i¢in de
dua, namaz, tefekkiir gibi manevi gidalar yaratmigtir. Nursi, ruhun manevi gidalardan
mahrum olmasinin insana ruhani rahatsizlik verecegini, bu yiizden kalbin ve ruhun

gidasinin, en temelde ibadetler oldugunun da ayrica altini ¢izmektedir.>'

Nursi mesru olmayan, insanmi sefahate siiriikleyecek tiirdeki lezzetlerin,
sonugta biiylik elemleri beraberinde getirdigini, iman dairesinde daha ¢ok ve biiyiik
lezzetler varken, gecici lezzetlere yonelmeyi, nefsin hazir bir dirhem lezzeti ilerdeki
cok lezzetlere tercih etmesine baglamaktadir. insana; gegici ve elemli nefsani diinya
lezzetleri yerine, daima elemsiz ruhani ve uhrevi lezzetleri tercih etmesini tavsiye
eder. Netice olarak iki diinya mutlulugunun temelinde Allah rizasi oldugunu

yinelemektedir.

Nursi ayrica, “Giinahlarin, fenaliklarin ve haram olan lezzetlerin iginde,
manevi elim elemleri gosterip, hasenat/iyilikler ve giizel hasletlerde de cennet
lezzetleri gibi manevi lezzetler bulunur.’”'® diyerek, kesintisiz ve tam mutluluk
halinin cennette olacagini belirtir. Ancak inanmis bir miimin, bu diinyadaki ruhani
lezzetlerden dolay1 biiyiik bir saadet i¢cinde olsa da, onun i¢in asil olan cennettekidir.
Ciinkii cennette bir dakika Allah’in cemalinin goriiniisii, biitiin cennet lezzetlerinin
iistiindedir.”!” Bu baglamda ‘vedud (kendisine ¢ok sevgi beslenen)’ ismine mazhar
bir kisim evliyalar, cenneti dahi istemiyoruz demislerdir. Nursi, Yiice yaraticinin
‘ayna’ metaforuyla kendini tanittirmak, bildirmek ve sevdirmek i¢in var ettigi insant
Olimiiyle birlikte yokluga atmayacagini; bilakis daimi mutluluk yurduna davet edip
mutlu edecegini, bu nedenle biiylik bir hesap giiniiniin var olacagi inancini dile

318

getirir.” © Nursi burada Allah’in ¢ok deger verdigi kulunu, oOliimiiyle birlikte

kiymetsiz bir hale gtirmek i¢in yaratmamis oldugu gergegine dikkatleri ¢ekmistir.

Manevi/ruhani lezzetler, imanin en u¢ noktast ve meyvesidir. Nursi bu

yilizden lezzet dilinden anlayan insanin nefsine hitap ederek, iman sahibi olmasiyla,

315 Said Nursi, Sozler, s. 270.

316 Said Nursi, Sudlar, s. 589.

317 Said Nursi, Sozler, s. 585; Hz. Peygamber tarafindan, “Gozlerin gormedigi, kulaklarin duymadigi
ve aklin idrak edemeyecegi kadar harikulade bir 6dil”, (Mislim, Cennet 5-6), olarak miijdelenen
cennet yaninda bu soyut haz (vechullah), mutlulugun da zirvesini olusturmaktadir.

*'* Said Nursi, Sozler, ss. 83, 80.
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lezzetten bir sey kaybetmeyecegini, bilakis daha {ist bir lezzete ulasacagini
diisiinmektedir. Ancak O, bedenin haz almasinin bir sinirinin olmadigini, hatta
doyumsuz oldugunu ifade etmektedir. Bedeni zevkler aslinda doyurucu zevk
degildir. Tipki heva gibi i¢i bos bir balondur. Bu agidan bedeni durduracak herhangi
bir fren mekanizmasi1 yoktur. Dipsiz bir kuyu gibi verdikce isteyecektir. Ciinkii,

insana verilmis olan kuvvelere bir sinir ¢izilmemistir.

Neticede Nursi, haz konusunda bu diinyadan haz almayacaksin demiyor,
hazzin baglandig1 yeri degistiriyor. Zevki ruhani, en biiylik saadet kaynagi olan
kulluktan ve O’nu tanimaktan alacaginiz haz, degil diinya hazlari, cennetteki hazlarla
bile kiyas edilemez. Allah benden razi ise cehennemde bile yanmaya raziyim. O
zaman bana orasi da giil giilistan olur.’" diyerek Allah’in sevdigi bir kul olmann,
Allah’1 seven bir kul olmanin ¢ok Gtesinde bir haz verdigini de burada gérmek
miimkiindiir. Bu yiizdendir ki yiiksek duygulara dayanan her bir haz hiirmete layiktir

ve krymetlidir.

Oliim korkusundan gelen elemler, ruhani bir ac1 oldugunu belirten Nursi’ye
gore, “Idama mahkum olup her an infazini bekleyen birinin hayattan lezzet almasi
zor oldugu gibi imandan mahrum bir insanin da hayattan keyif almasi ¢ok zordur.

320 . .
7“7 Boyle inangsiz

Lezzet alsa bile idamint diistindiikce lezzeti eleme doniisiir.
kimseler kendilerine bir tiir mesguliyet bularak, cesitli eglencelere katilarak 6liim
gergegini goz ardi eder. Tipki avciyr gordiigiinde basini kuma gomerek saklandigini
sanan devekusu gibi kendini aldatmis olur.**' Halbuki Nursi, sefahet ve sarhoslugun
bir perde oldugunu, akli devre dis1 birakip, gaflet sarhosluguyla hisleri iptal ederek

322 fste

ruh, akil ve kalbin iirpertici bir ac1 i¢ine diismesine yol acacagini belirtmistir.
bu nedenle tipki Mevlana’nin 6liim giliniinii ‘Seb-i Arus’ diyerek sevgiliyle bulusma
giinli olarak gormesi gibi, Nursi de, olimden lirkmemek, korkmamak gerektigini,
aksine Oliimiin yiiziine giilmek lazim geldigini ifade etmektedir. Clinkii Nursi i¢in
6liim, yok olmak, hi¢ olmak gibi anlamlar tasimamakta, sadece ve sadece mekansal

ve zamansal bir boyut degistirmektir. Zaten, 6liim gibi baz1 konularda ¢aresiz kalan

319 Said Nursi, Tarihge-i Hayat, s. 24.

320 Qaid Nursi, Sozler, s. 143; Mektubat, s. 476.

321 Qaid Nursi, Sozler, s. 160; Mesnevi-i Nuriye, s. 167.
322 Said Nursi, Sozler, s. 634; Mektubat, s. 231.
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insan1 tamamen yok edip onu ebedi hayatta da mutlu etmemek Allah’in ‘Hakim’ ismi
olan hikmetine de uygun diismemektedir. Gergek hikmet ise, devamli ve kalici olani

gerektirir. Bu da ancak ebedi hayatta sonsuz bir mutlulukla olur.

Sonug adina sunlar sdylenebilir; Nursi mutluluk meselesini insanin fitratini da
dikkate alarak iman temelli bir anlayisla ele almistir. Insandaki miikemmele ulasma
istegi miikkemmel bir varligin var olduguna kanit oldugu gibi, fitrattan gelen sonsuz
mutlu olma istegi de bu istegi tasiyanin buna aday oldugunun bir gostergesidir. Boyle
olmasaydi insanin gercek mahiyetini olusturan maneviyat ve yiiksek haz ve elemler,
varliktaki hikmete tezat teskil ederek abes bir hale doniisiir ve israf edilmis olur. Zira
Nursi, insanin diinyanin her tarafina yayilmis, ebede kadar uzanmis sinirsiz
arzularinin ve ihtiyaglarinin oldugunu ama bunlar1 karsilayacak kapasitesi ve
giicliniin olmadigini belirtir. Bu ihtiyaclar1 karsilayacak sonsuz ilim, gii¢c ve kuvvet
sahibi birinin varligini1 kabul etmenin insanda nasil bir etki yaptigini vurgular. Yani
Allah’1 denklem disina ¢ikarip insanin, kendi kendine mutlu olmaya yetecek giic ve
kuvvette olamayacagini, bu nedenle Yiice kudret sahibine siginmayi zorunlu
gormektedir. Iste boylesi bir anlayis icerisinde bulunmak da yalniz ldiikten sonraki
hayata degil insanin bu diinyadaki hayatina da katki saglamis olacaktir. Farkli
arzularimizin varlig1 insan1 Allah’in varliina inanmaya yoneltecek sekilde oldugunu

. . .. 99323 . . .
Nursi, “vermek istemeseydi, istemek vermezdi”” = sozilyle ifade eder.

Onun igin asil, kalict ve gergek mutluluk yurdunu elde etmenin yolu tevhit
merkezli saglam bir imandan ge¢mektedir. Ilahi ilkelere uygun sekilde yapilan her
tirli hareketin sonucu, hem bu diinya hem de ahirette mutlu olmak demektir.
Dolayisiyla imanla ahlak ve mutluluk arasinda dogru bir orantinin oldugunu burada
sdyleyebiliriz. Insanin hem kendine hem cevresine hem de yaratanina yabancilasmasi
onun mutsuz olmasi i¢in yeter bir sebeptir. Onun mutsuzluk halinden siyrilmasinin
yolu, acz ve fakr gibi pek cok fitri zaaflarmin farkina varmasi, biitiin ihtiyaclara
cevap verecek sonsuz kuvvet ve kudret sahibi bir yaraticiya siginmasiyla ancak

mumkin olacaktir.

* Said Nursi, Mektubat, s. 302; ayrica bkz., Caner Taslaman, Arzulardan Allah’a Ulasmak, Etkilesim
Yay. Istanbul, 2014, s.76.
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2.1.4. Mutlulugun Elde Edilmesinde iman ve Ameli Ahlik Arasindaki
Dini Bag
Ahlaki degerlerin yapisinda, o davranisin gergeklesmesinin arka planinda,

0324

imana dayal1 bir motivasyon kaynagi var midir? ve bu zorunlu mudur?”*" Yani iman,

kisinin ne yapip ne yapmayacagi konusunda dikkate alinmasi gerekli bir olgu mudur?

Iman-ahlak iliskisi s6z konusu oldugunda genel olarak ahlaki dine
dayandiranlar, dinin destekleyici bir rolii bulundugunu belirtenlerin yani sira;
herhangi bir dinsel baglantiya ihtiya¢ duymadigimni savunan farkli egilimlerle de

kargilagsmak miimkiindiir.**’

Iman’in duygu yiiklii bir boyutunun dtesinde, iman ne biitiiniiyle bir duygu,
ne de biitlintiyle akli bir tavirdir. O, kendine has bir anlamanin s6z konusu oldugu
ozel bir anlam olarak anlasilmalidir. imanin bilissel igeriginin bu noktada goz ardi
edilmemesi gerekir.’*® Yani, “Iman ne sadece duygudan, ne iradeden, ne fiilden ve
ne de baska herhangi bir seyden ibarettir;, ancak o, onlarin hepsinin bir
toplamidir”?”’ Imanin disa vurumu olarak nitelendirilebilecek ahlak konusunda,
iman bizzat yasanan ve igsellestirilen bir durumdur. iman sonucu ortaya ¢ikan bu
ahlaki tavir bir baglilik ve sadakatin ifadesidir.’”*® Dolayisiyla bu hal, sadakatle

imanin i¢ igelik arz ettiginin de bir gostergesi olmaktadir.

Inangtan kaynaklan birtakim problemler, ruhi ve diisiince bakimindan
hastalikli bir yapinin olugsumuna etki etmekte, bir sekilde bireylerin niyetlerine s6z ve
davranislarda 6lciisiizliiklere ve yanlis durumlara neden olmaktadir. iste ibadetler
gibi inanctan kaynaklanan eylemler de nefis tezkiyesini motive edip bir tiir

otokontrol mekanizmasi olusturmaktadir.**’

Bu ag¢idan ahlakin, sadece sevgi, saygi,
merhamet gibi degerlerden ibaret olmayip hem imanin, hem de amelin i¢inde var

olan bir disiplin oldugu unutulmamalidir.

324 Alasdair Maclntyre, Ethik’in Kisa Tarihi, Cev. Hakki Hiinler Solmaz, Paradikma Yay. istanbul,
2001, ss. 127, 130.

32 Tuncay imamoglu, “Paul Tillich Felsefesinde Din-Ahlak iliskisi”, EKEV Akademi Der. Erzurum,
20006, s. 28, s. 108.

326 paul Tillich, /manin Dinamikleri, Cev. Salih Ozer, Fahrullah Terkan, Ankara Okulu Yay. Ankara,
2000, s. 20.

27 Aydeniz, a.g.e., s. 22.

2% Aydeniz, a.g.e., s. 178.

3 Ozdes a.g.m., s.19.
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Kisinin elbette inancinin gereklerini yerine getirme hakkina sahip olmasindan
daha dogal bir sey yoktur. Ancak sadece amel etme inancin bir 6l¢iisii olabilir mi?
Yani ahlaki agidan amel ile iman arasinda birebir bir iliski var midir? Yine imanla
ahlakin iglev olarak bir birinden farkli olmasindan dolay: aralarinda nedensel bir
bagin olmasi miimkiin goriilmekte midir? Bilindigi gibi iman kalbin, amel de

bedenin isi olmasindan dolay1 her ikisinin iglevleri de farkli olacaktir.

Islam’daki ameli ahlakin &zellikleri, 6ziinde 1iyilik ve samimiyeti
barindirmasidir. Peygamberlerin sozleri de 6zde iyilik ilkesini ortaya koyar ve
eylemler de niyetlere gore degerlendirilir. Zira Allah sizin goriiniis, beden ve
mallariniza bakmaz; kalp ve amellerinize bakar,™’ ifadeleriyle insanin i¢ diinyasina
dikkat ¢ekilmekte ve bireyin siirekli uyanik olmasi, kendini kontrol etmesi
istenmektedir. Ancak ahirete yoOnelik yaptirimlar, ahlak bilincinin derinlesmesini
saglamakta, ahiret hayatina duyulan inang, muhasebesini iyi tutan akli-selim sahibi
kisiyi, hem kendisiyle hem de cevresiyle barisik bir hayata yonlendirecegi kusku

31 Bununla birlikte islam, Sadece basit olarak iyiligi,

332

gbtiirmez bir durumdur.
giizelligi degil, bunlarin en iyi ve en giizelini hedefler.””” Buradaki temel strateji,
temiz fitratlarin kirlenmesine izin verilmemesi ve insana yakisan en yiiksek ahlaki

vasf1 insanda gerceklestirmektir.

Marcel’e gore de, sadakatsiz iman olmaz. Kisinin hem kendine sadakat
gostermesi hem de baskasina sadakat gostermesi gerekmektedir. S6z verilen seyi
yerine getirmek sadakat gostergesidir. Sadakatte sadece kendimize karst degil, ayni
zamanda aktif ve Gistiin bir ilkeye karsi da sorumluyuz.*** islam ahlakiyla donanmus
bir insan olarak Nursi, iman1 ve gereklerini bizzat hayatinda yasayarak ortaya
koymaya calismis bir diislinlirdiir. Ona gdre bu iman eksenli yagam hali sonucunda
ortaya cikan baglilik, bagnazlik degil, sadakattir. Dolayisiyla Allah’a sadakat,
ahlakin da temel dayanagi olarak goriilebilir. Nursi, yaratilisin en yiiksek gayesinin

fitrat’in en biiylik sonucunun Allah’a iman oldugunu; ayrica insanin en yiiksek

339 Buhari, iman/41, Miislim, bir/32.
31 7Zilzal, 99/7-8, Yunus, 10/26.

332 Bakara, 2/177; Nisa, 4/125.

333 Aydeniz, a.g.e., s. 188.
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mertebesinin de bu iman icindeki marifet bilgisinden oldugunu belirterek™* imanin

aktif bir fenomen olan bir olgu olduguna dikkat ¢eker.

Nursi, “Yiice Varligi  tamyip sadece O’na  kulluk igcin  var
olmussunuz/yaratilmigsiniz”>> diyerek asil yaratilis gayesinin bu olduguna isaret
etmekle beraber, caligmanin da bir ¢esit ibadet olarak goriilebilecegini
belitmektedir.>* Bilindigi gibi ahlak, insanlarin diisiince ve davranis bi¢imlerini
belirlemektedir. Insanin nasil bir yasantiya sahip olmasi gerektigini, inang
sistemlerinin belirledigi yasam bi¢imini gz Oniinde bulundurursak, ahlak ile imanin
birbirinden ayr1 (otonom, kendi basina) olmadigini, bilakis ahlakin bu inang
sistemlerinin ayrilmaz bir par¢ast oldugunu gérmemiz miimkiin olur. S6zgelimi, bir
insan iyilik yaptiginda seving, kétiilik yaptiginda tiziintii duyuyorsa,’ bu durumda
bunlar, nasil ki birbirinden ayr diistintilemezse, tipki burada oldugu gibi ahlaki da
miistakil bir amel olarak degerlendirmemek gerekir; bu nedenle de, ahlakin, hem
imanin hem de amelin bir par¢asi oldugunu unutmamak gerekir. Dolayistyla iman ve
ahlak ayn seyler degildir. Her ne kadar bunlar belli dl¢iilerde kaynagma imkanina
sahip olsalar da, iman bir sekilde ahlaki duyarlilik sinirlarinin 6tesinde 6zel bir boyut

olarak kalmaktadir.

Genel olarak Islam dininde ibadetleri iman ve ahlakla biitiinlesmis olarak
gormek miimkiindiir. Allah ve ahiret inancindan yoksun bir ahlakin, fert ve toplum
hayatinda var olan iman-ahlak dengesi zamanla bozulmusg, bunlardan birisi One
cikarilarak digeri geride birakilmistir.®*® inang ve ibadetten sonra iyi ahlak ve amel
ok 6nemlidir. Allah’a imandan sonra hikmetin basi haya ve iyi ahlaktir.**® ifadesi de
zaten iman ile ahlak arasinda sik1 bir iligkinin var olduguna bir delildir. insanim iyi

insan olmasinin basinda sliphesiz iman ve ibadetler gelir.

Nursi, imanla imansizlik arasindaki ¢arpici farklara vurgu yapar. O, imanin

bir defada kazanilan bir mesele olmaktan ziyade, daha ¢ok bir derece, bir kazanim ve

33% Said Nursi, Mektubat, s. 2277.

335 Said Nursi, Lem ‘alar, s. 255.

336 Said Nursi, Lem ‘alar, s. 255.

7 Hanbel, Miisnet, c: 1, s. 398.

338 Celal Kurca, Ilimler ve Yorumlar Acisindan Kur’an’a Yonelisler, Marifet Yay. Istanbul, 2009, ss.
59, 71.

39 Ali Arslan Aydin, “Islam’da Ahlaka Verilen Ustiin Deger ve Ahlak ile iman Arasindaki iliski”,
DIB. c: 11, s: 4, Ankara, 1972, s. 124.
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siirekli bir idrak oldugunu yasadig: tecriibeler yoluyla anlatmistir.’*® Tasvirlerinde
imanin bir geregi iyi ahlakli olan kisi, Allah’1 taniyan ve tasdik eden inang¢h biridir.
Nursi, imanin insan1 insan edecegini, belki sultan edecegini, insanin asli vazifesinin
iman oldugunu, kiifriin, bu intisabi/bagi kirdig1 i¢in insan1 gayet aciz bir canavar

hayvan edeceginden sz eder.”*!

O, yine imanla pek c¢ok hakikatler inkisaf ettigi icin
imandan istifade etmeyi herkese 1srarla tavsiye etmektedir. Ayni zamanda ona gore
iman; bir emniyettir. Allah’la dogru iletisim kurmanin emniyet agisindan 6énemi ¢ok
biiylik oldugunu belirten Nursi’ye gore bir minnettarligin ifadesi olarak iman, ihsan
edilen nimetlere kars1 bir hamd ve muhabbetle mukabelede bulunmaktir. Nursi’de
iman, oncelikle kalb ile yapilan bir tasdik ve teslimiyet, sonra akliyla kabul, sonra da

amel ve ibadetlerle gosterme seklinde belirlenmektedir.’*

Nursi, imani en basta
tevhitle beraber ele almistir. Ona gdre iman; bir intisaptir. Intisap ise, iman ve amel
bakimindan Allah’a kulluk yolunda tesis edilen vicdani bir bagdir. Bu sekli bir
intisap olmayip, bu intisapla insanin ©Oniinde genis ufuklar acilir. Intisap,
ubudiyet/kulluk kelimesinin manasiyla da paralellik arz eder. Bu intisapla/bag kul,
vicdani, hakiki bir suur elde eder. Onun intisabi, hem suuruna, hem de hareketine

isler. Bunlarin tamami o kulun ahlakini olusturur.

Said Nursi kulluk bilincine sahip olan insan; kulluk hizmetini yerine
getirmekle imani intisap serefine nail olur ve boylece giligsiizlikk, zayif ve
kimsesizligiyle beraber, insan, yaraticisina baglanmakla su kainatta suurlu bir misafir
olacagi belirtir.** Ancak bu sekli bir baglilik degildir; bu hakiki bir suur, his ve
zevk halidir ki, kul, bunlar vasitastyla Hakka ¢cok samimi bir sidk ile yonelir. Boylesi
bir suurla imana sahip olan insan, Mutlak Kemal’in varligin1 bilir; hem suurlu iman
ve intisap ile hem de tiim varlik alemiyle bag kurmus olur.*** Dolayisiyla Nursi, iman
ve amelin bir arada olmasimi sart kosar. Buradaki intisap da tasidigt manalar

itibariyle ubudiyet kelimesinin manasiyla paralellik arz eder. Kulluk ile bu intisap

% fbrahim Abu Rabi, Said Nursi ve Tasavvuf, Cev. Ciineyt M. Simsek, Etkilesim Yay. istanbul,
2009, s. 121.

31 Said Nursi, Sozler, s. 315.

32 Said Nursi, Mektubat, s. 34.

33 Said Nursi, Sozler, ss. 311, 312; Lem alar, ss. 254, 423.

3% Said Nursi, Sudlar, s. 61.
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manast ayr1 bir zevkle imani bagi siirekli canli tutar, tazelenir. Kulluk ise vicdani bir

suurdur. Dolayisiyla intisapla kul bu suuru elde etmis olur.

Nursi i¢in, intisap, hakiki kullugu gerceklestirmek icin biitlin islerini ve
davranislarin1 6zenle yerine getirmeyi gerektirir. Boylece insanin i¢ alemi safileserek
basiret aynasi cilalanir; intisaptan ibaret olan iman, insanda ig¢sel bir agilim ve
aydinlanmayi gergekestirir.’* Kul boylece bu intisapla manevi mertebelerden geger,
Rabbani tecellilere ayna olur. Insan iman baginin vesikasiyla Mutlak Kudret sahibi
bir Sultana Oyle bir baglanir ki, o sonsuz kuvvet ve kudrete glivenmekle manevi bir

kuvvet elde eder, imani bir gii¢ kazanir.**®

Nursi, insanda bulunan imandaki bu suur ve intisap sirrtyla bir dakikalik
intisabin verdigi yiliksek hazlarla insanin biitiin hislerinin uyar1 altinda oldugunu
belirtir. Intisap eden kul, sadece Allah’a kulluk noktasinda, diger varliklara kardes
olmanin Gtesinde varlik aleminde olmakla da ortak bir paydayr paylastiklar igin

347 . .. . . . .
Nursi, Allah’a intisabini iman ile hisseden bir

kardesce bir birliktelik saglar.
adamin sonsuz nurlara mazhar olabilecegini ve bunu hissetmeyenin de nihayetsiz bir

karanlikta kalacagmi belirterek bu bagin varligmm 6neminin altini ¢izmektedir.***

Imandan kaynaklanan kuvvetin ve ondan siiziilmiis takva sahibi salih kullar
nerede!®® diyen Nursi, imanin ahlaki eylemlere kattigi giic ve kuvvete isaret
etmektedir. Nursi, “fmamn mahiyeti eger tecessiim etse lezzetleriyle bir cennet
sekline girebilir ve cennetten bu noktadan gizli haber verebilir,”>® demekle de
imanin bu diinyadaki sonuglarma isaret etmektedir. Dolayisiyla Nursi’ye gore
intisap, iman, amel ve ahlak bakimindan Allah’a kulluk yolunda tesis edilen ig¢sel bir
bagdir. Yani iman, kalbin, aklin ve bedenin mutlak itaatini ifade eden ibadet

manastyla da paralellik arz etmektedir.

Nursi’ye gore vicdani ve akli olan imani hiikiimler terbiye ve takviye

edilmezse, eserleri ve tesirleri zayif kalir. Imani hiikiimlerin takviye ve inkisaf

3 Said Nursi, Sozler, s. 311.

3% Said Nursi, Lem ‘alar, s. 240.
347 Said Nursi, Sudlar, ss. 56-61.
38 Said Nursi, Mektubat, s. 488.
3% Said Nursi, Sozler, ss. 314, 494.
330 Said Nursi, Sudlar, s. 197.
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ettirilmesi ancak tekrar ile yenilenen ibadetle olabilir.’®' Dolayisiyla imanla gelen
gercek Yaratictyr tanima ve bilme, insana hem hakiki mutlulugu, hem de huzuru

saglamis olur.*>

Ahlakin temellendirilmesinde ve gerekgelendirilmesinde dini unsurlarin
yadsimmamayacak kadar kuvvetli oldugu ve ahlaki bir yasantinin, dini bir yasanti
olmaksizin gergeklestirilemeyecegini belirten Linda Zabzebski’nin®> diisiincelerine
katilmanin da 6tesinde Said Nursi, marifete dayali bir iman1 tesekkiil ettirmektedir.
Ontolojik anlamda tevhide dayali bir iman telakkisi olusturmak, insanin ahlaki eylem
boyutunu da bu zemin iizerine oturtarak insa etmek, iman ve ahlaki degerler
sistemine uygun suur gelistirmeyi hedeflemektedir. Bu yoniiyle iman ve ahlak her
zaman iligki icinde olabilen, ama hala birbirine indirgenemeyen iki farkli hadise

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
2.1.5. ibadetin Mahiyeti ve Ahlaki Boyutu

Biitiin semavi dinlerde ibadetin, en temel ritiiellerden oldugu bilinen bir
gercektir. Ibadeti olmayan bir dinden s6z edilemez. Inanan insan bu inancinin
gereklerini davraniglarina yansitmak ister. Zaten insan hayati dedigimiz siire¢ de

insanin kendi i¢ diinyasi ile dig diinyasinin bir bilesimi ve eyleme donilismesidir.

Varlik alemi i¢inde insan, ruh ve bedeniyle bir biitiinliik i¢inde ayricalikli
yerini almistir. Insan bedeniyle maddi aleme baglanirken, ruhuyla da manevi /yiice
bir alem boyutuyla irtibathidir. Insanin bu manevi yoniinii tatmin etmenin yolu da
ibadetlerden ge¢mektedir. Dolayisiyla yaratilis gere§i insanda var olan ibadet
duygusunun tabii bir ihtiya¢ oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu yiizden biitlin hak dinler
kendi biinyesinde koyduklar1 esasli kanunlar ile ibadete ayr1 bir yer ayirip biiyiik bir
deger vermis ve ibadetlerin insan tabiatina uygunlugunu gostermislerdir. Dinlerde
ortak olan ibadetlerin birlestikleri en 6nemli nokta ise insanin ruhunu ve kalbini
giizellestirerek onu yiiksek erdemli davranislara sevk edip ahlak sahibi yapmasidir.’™*

Dolayisiyla ruhu, kalbi ve davranislan giizellestiremeyen ve ahlakin yilikselmesine

331 Said Nursi, Isarat-iil I'caz, ss. 92, 93.

352 Said Nursi, Sudlar, s. 87.

3% Linda Zagzebski, “Morality and Religion” The Oxford Handbook of Philosophy of Religion (ed.
W. Wainwringht) Oxford Un. Press, 2005, ss. 345, 345.

334 Araf, 7/54, ayrica bkz. Gazzali, Mizan il Amel, s. 55.
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hicbir katkis1 olmayan bir ibadet, bilingsizce yapilmis birtakim hareketlerden Gteye

gecmemis eylemler demektir.

Dinler agisindan ibadetlerin iman ve ahlakla yakin bir iliskisi vardir. islam
dininin temel kaynagi Kur’an ibadetleri ve ahlaki erdemleri amel-i salih/salihat
kavrami i¢inde ifade etmektedir. Burada iman, ibadet ve ahlak birlikteliginin i¢ ige
oldugu kolayca goriiliir. Bu iicliiniin birlikteliginin gayesi ise insani, ruhen ve manen

yiiksek ahlaki hedeflere ulastirmaktan ibarettir.*>

Said Nursi, ibadeti ¢ok genis bir bakisla ele alir. Nursi icin ibadetlerin
goriinen sekli bir yOniiniin bulunmasiin ¢ok O&tesinde ve iistiinde bir manasi,
ruhunun var olusu daha ¢ok O6nem arz etmektedir. O, inanmig birinin gorev ve
sorumlulugunun olduguna dikkatleri ceker. Ibadetin gerekliligi icin Nursi, ibadetin,
fikirleri Yaraticiya ¢evirmek suretiyle yaraticinin yiiceligini zihinlerde yerlestirmek
olduguna bunun da ancak iman edip boyun egmek ve geregini yapmakla olacagina

dikkat ¢ekmistir.**®

Nursi, burada ¢ok dikkat ¢ekici iki onemli sifre lizerinde durur; bunlar, fikir
ve zihindir. Ibadetin keyfiyetini derinlestiren ve dikey bir yiikselis gergeklestirmek
isteyen inanmis herkes, fikrini hakka ¢evirmek ve yaraticinin biiyiikliigiinii zihninde
yerlestirmek i¢in iman esaslarinda derinlesmek mecburiyetindedir. Bu derinlik onu
ibadetin hakikatine ve gerekliligine yiikseltecektir.’>’ ibadete dair fikirlerin de
altyapist hi¢ kuskusuz marifet (Allah bilgisi) ilminde derinlesmekle olacaktir.
Inanmis bir kimse, fikrini ve zihnini gafletten (Allah ve emirlerini unutmak)
kurtarmak i¢in siradan bir tevhid inancindan gercek tevhid inancina yiikseltmek
zorundadir. Boylece gercek tevhidi yakalamis olanlar her seyde Rabbini bulabilir;
her sey onu Rabbine gotiiriir. Higbir sey huzuruna, manevi itminanina mani olamaz.
Bu durum onu ibadetlerinde keyfiyete yonlendirir. Boylece kotii ahlaktan da
uzaklagmis olur. Marifet saglam olmazsa amelde de arizalar ortaya ¢ikar; sonucta
thlas da zarar goriir. Demek oluyor ki biitiin iyi ahlaki vasiflarin esasi, marifet

bilgisine ve bunlarin uygulamaya dokiilmiis haline dayanmaktadir.

**> Bakara, 2/62, Maide, 4/69, Nahl, 16/97.
3% Said Nursi, Isarat-iil Icaz, s. 93. )
37 Sener Dilek, Risale’de Derinlesmek, FezaYay. Istanbul, 2012, s. 221.
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Nursi, dinin 6ziiyle ilgili dort temel ana unsur olarak belirledigi tevhid,
niiblivvet, hasir ve ibadet tespitini yaptiktan sonra, adalet ve ibadeti aym1 konumda
zikretmesi ¢ok anlamlidir. Ciinkii ibadette de adalet esastir. Nursi’ye gore ilahi
adalet, ibadeti gerekli kilar; ibadet de ahlaki husule getirir. Adalet ve ibadet de
istikameti, adalet ve onun getirdigi hususlar da ibadetin 6ziinii netice olarak verir.
Nasil ki adalet, varlik aleminin giizelligi ise, ibadet de ruhun giizelligidir.>>®
Dolayisiyla Nursi, ibadetlerin tam anlamiyla gergeklestirilmesinde insanin ibadetin

9

ruhu olan ihlasa®™’ sahip olmasmin yam sira, adaletli olusunun da ¢ok biiyiik bir

Oonemi oldugunun altin1 ¢izmektedir.

Yine, Nursi bir insanin o yiiksek ruhunu genisleten unsurlarin, kabiliyetlerini
aciga cikaran seylerin, meyillerini inceden inceye ayiran ve aritan seyin yine ibadet
olduguna dikkat ¢eker. Nursi’ye gore insanin emellerini gerceklestiren, fikirlerini
nizam ve intizam altina alip dengeleyen sey de ibadettir; seheviye ve gazabiye
kuvvelerini sinirlayan da ibadettir; zahiri ve batini uzuvlar1 ve duygular kirleten
paslart silen de ibadettir. Nursi insan1 milkemmel hale getirecek olanin da ibadet
oldugu ve insanla Allah arasinda en yiiksek ve en latif olan bagin ancak ibadetlerle
kurulabilecegi iizerinde durmaktadir.’®® Goriildiigii gibi iman, ibadet ve ahlak
arasinda c¢ok siki bir iligki vardir. Burada ibadet ahlakin temeli ve koruyucusu olan
bir zirh goriiniimiindedir; ahlak da ibadetin ihlas ve devamliligin1 saglamakta, insan1

faziletli listiin davranislara yonlendirmektedir.

Bizatihi kendileri iyilik olan ve insani iyilige yonlendiren ibadetlerin iginde
ahlak ile en ¢ok iliskilendirilen ibadet, glinde bes vakit kilinan namaz ibadetidir.
Ciinkii namaz her seyden once, insanin rithi gelisiminin saglikli olmasina yardimci
olur. Ahlaki olgunluklarin temellinde de saglikli bir ruh yapisi yatmaktadir. Erkan ve
adabina uyarak ve ruhunu kavrayarak gilinde bes vakit namaz kilan bir kimse en az
bes kere ruhunu temizlemis ve kalbini kotiiliiklerden korumus olur. Kalbinde kotiiliik

olmayan bir kimsenin hareketleri de genel olarak diizgiin ve ahlak iizere olur. Kulu

3% Said Nursi, Mektubat, s. 43; Sizler, s. 84.

3% Said Nursi, Isarat-iil I'caz, s. 142.

369 Said Nursi, Isarat-iil I'caz, s. 140; Ian S. Markham and Suendam Prim, An Introduction To Said
Nursi Life, Thought and Writings, s. 177.
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Allah’a yaklagtiran bir ibadet olarak namaz, ayni zamanda ruhu ve iradeyi

giiclendirir, kisiyi sabir ve siikre aligtirir.

Namaz, Allah’in yarattiklarinin O’na yaptig1 biitiin ibadet sekillerinin bir
sentezi olarak; cismin, aklin, kalbin ve ruhun katilmiyla gergeklestirilen mitkemmel
bir ameldir. Namaz bir ibadettir, ama o bir agidan da insani her tiirli kotiiliik ve
inkardan uzaklastiran, koruyan, ileri derecede ahlaki kazanimlar saglayan ahlaki
yaptirim giicii, ahlaki bir otoritedir. Namaz Allah’mn varlik ve birligine inancin
duygusal, zihinsel ve ruhsal tasdiki olmas1 sebebiyle ayn1 zamanda tevhidi bir ibadeti

de igermektedir.

Ibadetlerin, fert ve topluma kazandirdiklar1 arasinda gerekli olana y&nelme,
gereksiz olana da ret vardir. Yine ibadetlerde insanin kendisini zamana ayarlamasiyla
vakit bilinci, grup halinde yasamanin gerekliligi, birlik ruhu gibi ortak suurun
gelismesine yardimei olur. Orug ibadeti ise, insandaki asir1 duygulari en etkili sekilde
disipline etmenin bir yoludur. insana yasaga uymayi, harama yaklasmamay, iffeti
Ogretir; sosyal empati duygusunu gliclendirir. Nasil ki namaz, emirleri yerine
getirmek seklinde pozitif bir ibadet ise, oru¢ da bir seyler yapmayarak negatif

yoOnlendirici bir ibadet olmus olur.

Yine psikolojik boyutuyla oruc¢ ibadeti yemek igmek ve birtakim cinsi
iliskilerden uzak kalmakla sehvet yetisini, kavgadan giiriiltiiden uzak durmakla da
gazab, siddet yetisinin dizginlenmesini, zaptu rabt altina alinmay1 saglar ve ogretir.
Orucun bir anlami1 da tutmak demek ise bu neyi tutmaktir? Bu tutma eylemi, basta
nefsin sehvet ve gazab yetilerini tutmakla baslamaktadir Boylelikle kisi {igiincii
yetisini, yani diislinme/akletme yetisini faaliyete gecirmis olur. Zira oru¢ aymin bu

yoniiyle diisiinme ay1 oldugunu da gz ardi etmemek gerekir.

Nursi’ye gore en basta ruhu, kalbi ve akli rahatlatan namaz ibadeti olmak
lizere biitiin ibadetler Terbiye edici olan Rabbi hatira getirdigi i¢in insan bu sayede
nefsinin kotiiliiklerine kars1 koyabilir. Orugla da nefsinde meydana getirdigi tesirle

beraber, o acliga miiptela olanin halini diisiinmeye baglar. Kisacasi insan, ibadetin
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sagladigi i¢ disiplin ile iffetli, hikmetli, secaatli, en 6nemlisi de 1yi ahlakli ve adaletli

davramslar sergilemeye yonelmis olur.*'

Ibadetin faydalari, Allah’mn vermis oldugu hadsiz nimetlere karsi bir
sikiirdiir. Zira Nursi igin siikkiir ve ibadet, kainatin yaratilis sebebi olarak

362 fbadet fitratin ve kulluk suurunun bir geregidir; insan ruhuna bir

sayilmaktadir.
acilim kazandirir; kalbi itminana, gonlii sevince kavusturur; akli rahata erdirir; gorevi

yerine getirmenin suuru ve mutlulugu icinde vicdani rahatlatir.

Bilindigi gibi sosyal diizeni korumak ve insan soyunun devamini giivence
altina almak i¢in halkin adalet ve diizen ihtiyacini1 kargilamak {izere bir peygambere
ithtiya¢c vardir. Sosyal diizenin, her zaman Onemli oldugu dikkate alindiginda,
peygamberler sosyal diizeni istikrara kavusturacak ilahi ilkeleri vaz ederler.
Peygamberin tekrarlamis oldugu bu mesaj ve soylemler siiphesiz Allah’a yaklagtiran
ve ahireti hatirlatan ilkekerdir. Ibadetleri de bu ilkeler icerisinde degerlendirmemiz

363 [badetleri aliskanlik haline getiren insanlar ilk olarak siirekli Allah’1

miimkiindiir.
hatirlamig ve bu ilkeler ¢ergevesinde yasama aligkanligi kazanmis olacaktir. Allah’1
hatirlama, ayn1 zamanda ebedi saadeti de icerdiginden bu saadeti kazanmak, ancak
kisinin nefsini, hayvani, kaba duygularimin etkisinden kurtulup akli ve ahlaki
ilkelerle hareket etmesiyle miimkiin oldugunu anlayarak her tiirlii egoist ve hedonist

(hazci) arzulardan siyrilmaya ¢alisir. Boylece de ahlakli, erdemli bir fert olarak hem

kendine hem de diger insanlar i¢in yararli bir insan olmus olur.

Stinnet-ahlak iligkisi baglaminda diisiintildiiglinde, siinneti genelde davranis
normlar1 olarak birtakim kaliplara indirgemeye calisabiliriz. Asil siinnet, anlam
icerigi olan bir mana bi¢imidir. Bir davranisi iyi veya kotii yapan sey, davranistan 6te
icsel anlamidir. S6zgelimi secdenin manasi bu hareketin kime karsi yapildigiyla
alakali olup, ona gore anlam kazanir. Allah i¢in olursa baska, baska seyler i¢in olursa
bu da bagka bir mana ifade etmis olur. Dolayisiyla ibadete ¢okca diiskiin bir kisilige

sahip olan Nursi, seklen yapilan ibadetlerin i¢ini doldurma, derinlestirme ve onlara

361 Said Nursi, Sozler, s. 21, orug i¢in ayrintili olarak bkz., Said Nursi, Ramazan Risalesi, s. 411.

362 Said Nursi, Lem alar, s. 325, siikiir risalesi i¢cin bkz. Mektubat, s. 375. Lucindan A. Mosher,
“Ibadetin Ozii ve Ahlaki Vizyon: Said Nursi ve Dua”, terc. ibrahim Kapaklikaya, Yollarin Ayrilis
Noktasinda Islam, Cev. Ibrahim Kapaklikaya, Gelenek Yay. Istanbul, 2003, ss. 227-230.

36 Biinyamin Duran, “/bn-i Sina, Molla Sadra ve Bediiizaman'da Ilahi Hikmet ve
Inayet”, www iikv.org/academy/index/article/view/1487, (14.07.2014)
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mana zenginligi katmanin c¢abasi igerisinde olmustur. Ayrica ibadetin sekli
yapilisinin gereginin yani sira, ibadetleri kuru ve ici bosaltilmis bir hareketler
manzumesinden ¢ikartarak sekil ve mana biitiinliigii igerisinde yapilmasinin geregi

tizerinde 1srarla durmustur.

Ote yandan genis acidan siinnete bakilinca, siinnete uyma Hz. Muhammed’i
(s.a.v.) hatira getirir ve oradan da Allah hatira gelir. Zira Allah tarafindan
gonderilmis olan en son Peygamber, bir insan ve kul olarak biitiin 6mriinii erdemli
yasamaya adamis olmasi bakimindan en segkin bir insandir ve bu ylizden de ‘lisve-i
hasene’(giizel 6rnek)’** dir; hem de dinin bu ahlak ilkelerini anlatan, yasantisiyla

model olabilecek bir giizellikte gostererek 6greten bir peygamberdir.

Siinnet gibi bir rehbere uyma konusunda Nursi kendi tecriibesini aktarirken,
Eski Said’den ¢ikmaya c¢alistigi bir donemde, rehbersizlikten ve nefs-i emmarenin
fazlaca gurura kapilmasi gibi manevi firtinalarin i¢inde akil ve kalbinin gel-gitler
yasadigini aktarir. Ancak ne vakit slinnete yapismissa o zaman yolunun ve génliiniin

365 jste Rabbe iman eden elbette ona itaat

aydinliga kavustugunu ifade etmistir.
edecek ve bu itaat yollar1 i¢inde en kabule yakini ve en kisa olani en istikametlisi
Resuliiniin gosterdigi siinnet yoludur. Bu siinnet yolunda gerceklestirilen fiillerdeki
manalar1 bize en giizel sekilde gosterecek olan Hz. Muhammed’dir ki, “Ben
miikemmel ahlaki tamamlamak icin gonderildim™ ifadesiyle en giizel ve yiiksek
ahlaki formun kendisinde miilkemmel hale gelmesi bunu gdstermektedir. Ayrica

Nursi’nin “Siinnet edeptir®’

ifadesi ¢ok manidardir. Stinnet ahlak, edep gibidir
demenin Gtesinde direkt olarak edeptir demesi, siinnet-ahlak iligkisi diisiiniildiiglinde

stinnetten uzaklasildig: 6l¢iide ahlakin da kaybolacagi ¢ikarimina bizi gotiirmektedir.
2.1.6. ibadette Pratik Anahtar Unsur Olarak ‘Acz’ ve ‘Fakr’m Yeri

Ubudiyet olarak da diisiinebilecegimiz ibadetin temelinde insanin Allah’a
kars1 acizligini ve fakirligini gérerek O’na yonelmesi vardir. Esasen biitiin ibadetlerin
arkasinda bu 6zellik vardir. Insanmn kullugunda ve ibadetlerinde derinlesmesi, bu tiir

ihtiyaglarinin ne kadar ¢ok oldugu bilincine varmasina baghidir.

364 Ahzab, 33/21.

365 Said Nursi, Lem’alar, s. 45.

366 imam Malik, Muvatta, Hiisnii’l Hulk, 8.
387 Said Nursi, Lem ‘alar, s. 48.
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Nursi’nin diisiince sisteminde, 6zellikle ruhani seyahatinde ¢ok biiylik bir
Ooneme sahip olan ‘Acz’ ve ‘fakr’ gibi iki temel kavram vardir. Bu seyahat, mutlak
acizlikten baslayarak mutlak fakr ile devam ederek kendi ruhi ve nefsi kemalata
dogru ytikselir. Bunlardan aczi, Allah’a karsi higbir giiciiniin olmadiginin bilinmesi,
hissedilmesi; fakr ise, ¢cok seye muhtaclik hali olarak tanlmlayabiliriz.3 68 Nursi i¢in
ozellikle bu iki unsur/prensip, ahlaki inang¢ sisteminde Allah’a ulastiran Onemli
asamalardandir. Nursi ilk asamada ‘acz’ ilkesini, “kendi nefislerinizi temize

95369

¢ctkarmayin ayetinden ilham alarak, bu ilkeyi Allah’a yapilan kullukla pratige

dokmeye calismistir. Nursi, ‘fakr’ ilkesini de “Allah’t unutanlar gibi olmayiniz, zira
onlar Allah’t unuttugundan dolayi, Allah da onlara nefislerini unutturdu’™™
ayetinden ¢ikarmaya caligmistir. Nursi i¢cin bu asamalarin her biri, ¢ok genis bir
ruhani mesaj iceren ve gergek iyi ahlaki tesvik eden, gelistiren unsurlardir. Hatta
Nursi, eserlerinde 6zellikle aczi anlatmis, Allah’a, nefsini kendine begendirmedigi ve
kusurlarmi  kendine bildirip gosterdigi igin ¢ok siikrettigini ifade etmistir.’”"

Dolayisiyla Nursi’ye gore Allah sonsuz kudret ve rahmetini gosterebilmek igin

insanda sonsuz bir acz ve fakr derc eylemistir.

Insan olarak ihtiyaclarimiz ¢ok fazla, ama yine de smrh bir varhgiz.
Ihtiyaglarimiz ¢ok fazla oldugu gibi, say1siz diismanlarimiz da var. Nursi bir anlamda
ibadeti insanin kendi kusurunu, acz ve fakrini goriip hicbir seye muhta¢ olmayan,
ama herkesin de Ona muhtag oldugu Yiice Varlik karsisinda hayret ve muhabbetle
secde etmek olarak da g('jrmektedir.372 Yani insan acz ve fakr i¢cinde muhta¢ bir
varliktir. Bu nedenle ihtiyac1 ne kadar fazla ise acizligi de o Ol¢lide artmaktadir.
Insan bu zayifliktan gelen ihtiyag ve yetersizliklerinin giderilme gereksiniminden
dolay1, Allah’a yonelmek zorunda kalmustir. insandaki bu acz ve fakr nedeniyle
kisinin kendini bilmesi, tanimas1 ve terbiye etmesi, sefkat ve tefekkiir ederken de

duyguyla diisiincenin birlikte degerlendirmesine dikkat cekilmektedir.’” Esasen

368 Said Nursi, Sozler, s. 641, ibrahim M. Abu-rabi, Said Nursi ve Tasavvuf, EtkilesimYay. istanbul,
2009, s. 33.

369 Necm, 53/32.

37 Hagr, 59/19.

3! Said Nursi, Emirdag Lahikasi, c: 1, s. 48.

372 Said Nursi, Sozler, s. 41; Krs, Maverdi, Edebi’d-Diinya ve’d-Din, Beyrut, 1978, s. 209.

37 Said Nursi, Lem alar, ss. 90, 93; Metin Karabasoglu, Gelenek ve Gelecek Arasinda Bediiizzaman,
Nesil Yay. Istanbul, 2012, s. 29.
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biitlin peygamberlerde biiyiik Allah dostlarinin hayatlarinda bunu gorebiliriz. Ancak,
acz ve fakri dogru anlamak gerekir. Yasadigimiz diinyada her sey sebeplere
baghdlr.374 Dolayistyla acizlik sebeplere karsi acizlik degildir. Insanin iizerine diiseni

I*” etmesidir. Insan, aczin bir pargasi

tam tamina yaptiktan sonra, Allah’a tevekkii
olan tevekkiilii yerine getirmekle, hem kendi kusurlarin1 goriir, bilir ve Rabbine daha

cok yakinlasir. Bu yasam tarzi ibadetine ayr1 bir derinlik katar.

Ibadeti biiyiik bir ticaret ve mutluluk kaynagi olarak géren Nursi’ye gore,
azgin nefse karsi ibadetler birer koruyucu zirh gibi giivenilir bir siginaktir. Said
Nursi; ibadetin manasinda rahatlik ve hafiflik oldugunu, ayn1 zamanda insan1 rahata
erdirdigini, kalp genisligi ve ruh sakinligi verdigini, fitrata uygun bir fiil ve
davranislar oldugunu, ayn1 zamanda da hakiki iyiliklerin ve cesaretin kaynaginin da
imanla birlikte ibadetler oldugunu; diinya ve ahiret mutlulugunun yolunun da
ibadetlere ictenlikle sarilmaktan ge¢mekte oldugunu vurgulamustir.’’® Bu nedenle

biitiin meziyetler, egitim ve aligkanlik ile nefiste yerlesik hale getirilmelidir.

Acz ve fakrin besmele’yle de baglantisini kuran Nursi, Sozler adli eserinin
birinci soziinde besmelenin izahiyla baglar. Zira insan besmele sdziiyle O’nun
karsisinda kendini adeta sifirlamig olur. Nursi’nin Besmeleyi hayr’in (mutlak
iyinin)*”’ basi olarak ele almasi aslinda biitin iyi ahlaki degerlerin ondan
kaynaklandiginin da ayr1 bir gostergesidir. Dolayisiyla besmelenin bu hakikati iyi
anlagildig1 dlciide, insan hem acizliginin tam farkinda olmus olur ve hem de Rabbine
daha cok yaklasarak ibadette derinlesmis olur. Sonugta insan sonsuz aczini sonsuz
kudrete; sonsuz fakirligini de sonsuz rahmete baglamis olur. insan sadece varolusu
icin degil aym1 zamanda varolusunu siirdiirebilmek bakimindan da fakirdir. Bu

anlamda insan, 6zii itibariyle de fakir ve acizdir.

37 Said Nursi, Sudlar, s. 223, 532; Hadisciler arasinda Hz. Peygambere ait olup olmadig tartismali
olan ‘Fakirligim Oviinciimdiir’, Acluni, Kesf, 2/113 soziinii Said Nursi eserlerinde direkt olarak
kullanmamis olsa da kendisi bu soziin isaret ettigi manadan yararlanmig olabilecegi kanisindayiz.
Ayrica, takipgisi oldugu Gazzali de ‘“Mutlak Surette Fakr’in Fazileti’ baslhigiyla bir boliim agmakla
tercihini fakrdan yana koymus olduguyla ilgili bkz. Ihya, c: 4, s. 473; ve Miskatu’l-Envar (terc.
Sadi Eren), Istanbul, 2007, s. 53.

*7* Said Nursi, Sozler, ss. 19, 23, 29; Mektubat, ss.14-25.

7 Said Nursi, Sozler, ss.18, 22.

377 Said Nursi, Sézler, s. 5.
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Hastalikla ibadet arasinda da bir iliski kuran Nursi, hastalifin Oomiir
dakikalarini1 ibadete ¢evirdigini belirtir. Ona gore ibadet iki ¢esittir. Bunlardan ilki,
miispet olan ibadetler; yani inananlar i¢in yapilmasi gerekli olan namaz, orug, gibi
temel ibadetlerdir. Ikincisi ise, menfi olan ibadetler ki, bunlar; hastaliklar ve
musibetlerdir. Kisi bu menfi ibadetler sayesinde kendi nefsinin, organlarinin ve
kisiliginin farkina varir. Onlarin degerini fark eder ve onlar1 yeniden kesfeder.
Sonugta onlar1 daha degerli islerde ve yerlerde kullanmaya baslar; sefahat ve
eglenceye dalarak zamani zayi etmekten kendini alikoyarak zamanin degerini idrak
eder.””® Boylece hastalikli kisi aczini ve zayifligimi hissederek hakka siginir ve
yonelir; hep O’ndan bekler. Dolayisiyla ibadetler; insanin aidiyet duygusunun
gelismesini, psikolojik dengesinin kurulmasini, insanin kendine yabancilagsmaktan

kurtulmasini saglamasi agisindan da olduk¢a 6nem arz eder.
2.1.7. Kisinin Ahlaki Yasamin1 Olumlu Yonde Etkileyen Ahlaki Degerler

Iyi huylar ve kétii huylar kisinin iyi ve kotii karakterini olusturur. Aslinda her
ferd, sihhatli bir fitratta dogar. Ancak nasil ki beden, ilk basta tam ve miikemmel
olarak yaratilmis degil; zaman icinde beslenerek gelisir ve giiglenirse; insan nefsi de
noksan ama miikemmellesmeye yatkin bir sekilde yaratilir. Biz de burada Nursi’ye
gore ferdin ahlakini diizeltecek ve siisleyecek faziletlerden bazilarimi ele almaya

calisacagiz.
2.1.7.1. Sabir

Sabir, sozliikte birgok manasinin yan sira, genelde men etmek, hapsetmek,
darda tutmak, engellemek gibi anlamlara gelen ahlaki bir degerdir.’” Sabir, Allah’mn
hosnut ve razi oldugu durumu korumaktir. Sabri, kulun kulluk bilincinin farkina
varmas1 ve sorunlarla karsilaginca kendini bir an kaybetmemesi olarak gérmek de
miimkiindiir.”® Esasen sabir, Allah’a mutlak anlamda itaat, onun kaginmamizi
istedigi konularda, nefsimize hakim olmak ve musibetlerin, belalarin gelisinde
Allah’a dayanip tevekkiil ederek sabretmektir. Ozellikle inangla ilgili meselelerde ve

ibadetlerde sabretmek, insan icin en biiyiik moral ve giic kaynagidir. insanm iyi

378 Said Nursi, Sudlar, ss. 491, 471.
37 {bn Manzur, “Fadl”, Lisan’iil Arab, c: 4, Beyrut, 1968, s. 438.
30 Gazzali, ihya, c: 4, ss. 112-123.
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yolda gosterecegi ihldas ve samimiyet, ona sabir konusunda sebatli olmayi
saglayacaktir. Bu baglamda saglam iman, sabri artirir. Veya nefsin iyi bir sey
yapmak veya kotiilikten kaginmak igin actya, zorluklara tahammiil kuvvetidir.”®!
Sabir ayn1 zamanda iistiin ahlaki 6zelliklerin temel kaynagidir. Mesela secaat, zorluk
ve sikintilar karsisinda sabretmektir, iffet ise, sehevi arzular karsisinda sabir
gostermektir. En biiylik miikafat sabredenlere olacagindan, sabirda esas niyetin Allah

rizasini kazanmak oldugunu belirtmek gerekir.

Insan ahlaki olarak ¢ift kutuplu bir varliktir. Insanin yapisindan kaynaklanan
zitliklarin bilingli bir seklide kontrol altina alinmasi bedeni ve ruhi arzularin arasinda
dengenin olusturulmasi hususunda sabir tavsiye edilmistir. Nefsin hos gordiigii, aklin
ve dinin hos gérmedigi seylerden kaginmak ve iistiin bir ahlaka sahip olmak ancak
sabir gibi ahlaki bir degere sahip olmakla miimkiin olacaktir. Zira sabir, sehveti
iffete, siddeti yumusakliga, kibri ve gururu tevazuya, cevirecek ol¢iide olup, imanin,
ibadetin, ilim ve hikmetin biitiin ahlaki faziletlerin temelidir.’®* Ahlaki faziletlere
kaynaklik etmesi sebebiyle sabir, insan iizerinde ruhi, ahlaki, ferdi pek ¢ok fayda
saglar. Insan, yasamm zorluklarina sabrederse, nefsin sehvetlerine sabrederek karsi
koymay1 basarirsa, ruhi bunalimlardan kurtulur, sabirli bir insan olarak mutluluga ve

kurtulusa erer.”™

Sabur, giizel faziletlerin en basinda gelir. Insanlarin sabir sayesinde iistesinden
gelebilecegi pek cok sey vardir. Ozellikle kétiiliigii terk etmede sabir en iyi ilagtir.
Onemli detaylarin gériilebilmesini saglar ve ilk planda goremediklerini gdrme
imkanimi bulur. insan nefsinin de bdylece pek cok kotii dzelliklerinin iistesinden
gelebilmesini saglar; boylece giizel davranislar sergilemesine imkan verir. Ne zaman
ne yapacaklarinin hangi olaylara nasil tepki vereceklerini bilir; dengeli bir yap1 arz
eder. Sabirsizlik gosterenler ise her seyin bir an dnce halledilmesini hedefler. Ancak

kendileri i¢in ¢ok 6nemli detaylar1 kagirir.

Nursi’nin sabirla ilgili goriis ve diislincelerini incelemeden 6nce onun

hayatinda eserlerinin olusumu siirecinde karsilastigi agir olumsuzluklar ve zor

381 Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sad. ismail Karacam ve digerleri, Dagitim Yay. c: 4,
Istanbul, 2011, s. 433.

32 Recep Onal, “Kur’an’da Imani ve Ahlaki Bir Tavir Olarak Sabir”, CUIFD. XI1/2, 2008, s. 460.

3 Onal, a.g. m., s. 461.
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kosullar karsisindaki durusu aslinda varisi oldugu peygamberlerin hayatlariyla

benzerlik gosterdigi  kaynaklara bakildik¢a anlasilmaktadir.’®*

Bu yoéniiyle
diistintildiiglinde sabir, imanin davraniglara yansimasini en giizel bir sekilde gosteren

ve ahlaki bir igerik tasiyan temel kavramlarin en basinda gelmektedir diyebiliriz.

Nursi’ye gore zellikle su ii¢c konuda sabir daha ¢ok one ¢ikmaktadir. ilki,
Allah’a mutlak anlamda tam bir itaatle onun emir ve yasaklarina uyma konusunda
sabirlt olmak, ikincisi, giinahlara, yasak alanlara girmeme konusunda nefsimize
hakim olmak ve iiciinciisii de, bela ve musbibetlere kars1 zamaninda Allah’a dayanip
tevekkiil etmek seklinde sabirdir. Nursi’ye gore, goriinlirde bircok belalar vardir ki
bunlar; ilahi birer ihtar, birer ikazdir ve bir kismi giinahlara kefaret ve bir kismi
gafleti dagitip, besere aczini ve zaafini bildirerek bir nevi huzur vermektir. Musibetin
hastalik olan nev'i, daha dnce gegtigi gibi o kisim, musibet degil, belki bir iltifat-1
Rabbanidir. Bir rivayette; “Ermis bir agaci silkmekle nasil meyveleri diisiiyorsa,

sitmanin titremesinden de giinahlar éylece dokiiliir™>* buyurulur.

Nursi, ‘Sabir kahramani’ olarak isimlendirilen Hz. Eyyiib’lin (as) hayatina
dikkat ¢eker ve hem evladini, hem servetini kaybeden, hem de dayanilamayacak
hastaliklarla karsilasan Hz. Eylip, "Veren de Allah, alan da Allah" diyerek sabirla
mukabele ettigini belirtir. Hz. Eyyiib (as) yakalandigi bu hastalikla uzun zaman

miicadele etti.*®

Nursi bu arada, kendisini gilinaha zorlayan ve zina tehdidinde
bulunan otoriteye karst Hz. Yusuf’un durusunu da hatirlatir. Yusuf’un (as) bu sabri
da biitiin zorluklarin anahtar1 olmustur. Karsilastigi bu giicliikler onun tevekkiiliinii

. R . .. 387
ve sabrini bozamamis, onu isyana siiriiklememis ve istikametten ayiramamaistir.

Nursi, 1925'ten baslayarak vefatina kadar gegen otuz bes sene boyunca hapse,
siirgline, mahkemelere, baskilara, defalarca zehirlenmelere maruz kalmistir. Ve
biitiin hayatinin siirgiinlerde, hapishanelerde, tecritlerde gegmesine ragmen, kadere
isyan etmemesi, halinden sikdyet¢i olmamasi, eziyet edenlere beddua etmemesi,

kendisine cefa g¢ektirenlere 'imanla tanigmalari halinde hakkimi helal ediyorum’

3% Said Nursi’nin ikinci Said Dénemi boyunca yasadigi zorluklar ve bunlara karsi gosterdigi tavra
bakilabilir.

*% Said Nursi, Sozler, s. 271, Lem alar, s. 10.

3% Said Nursi, Lemalar, s. 8.

7 Said Nursi, Mektubat, s. 291.
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demesi, bu kadar eza ve cefa karsisinda bu haksizliklar1 reva gorenlere sadece
acimasi, ne biiyiik bir sabir abidesiyle karsilagtigimizi bize gosteriyor.

: . 388
Nursi, sabir noktasinda “miispet hareket”

prensibine bagli olduklar1 igin,
her olay1r hayra yorma ve her seyde ilahi kaderin olumlu bir cilvesini gérmek
istidadinda olduklarin1 ifade eder. Vefatindan once kendisini dinlemeye gelenlere
verdigi son dersinde Said Nursi, miisbet hareket vurgusu yapmustir. Birka¢ caninin
yliziinden masumlarin zarara sokulmamasi gerektigi hususunu tekrarlamistir. Bu
nedenledir ki ‘Islam dairesinde’ gii¢ kullamimina izin verilmemistir. “Kimse kimsenin

. 389
glinahint ¢ekmez.”

ayetini hatirlatan Said Nursi, bu zamanda yapilmasi gerekenin
manevi cihad oldugunu ifade etmistir. Bozulmanin fiziki ya da maddi olmayip ahlaki
ve manevi oldugundan, buna kars1 yapilacak miicadelenin de ayn1 sekilde nefse karsi
sabirla olmasi gerektigini sdyler ve son vasiyetinde de yine gorevimizin miisbet
hareket etmek oldugunu bir kere daha her bir sikintiya karsi sabirla, siikiirle sorumlu
oldugumuzu hatirlatmaktadir.*® O, sikintilara sabirsizlik gosterip Allah’tan sikayet

etmek yerine, sabir icinde siikretmek gerektigini yol olarak tercih etmis ve

Onermistir.

Nursi i¢in sabir erdemi, iman merkezli bir kavramdir. Imanin derecesine gore
kisi diinyada olup biten olaylardan az etkilenir, sikintilara kars1 direnci gii¢lii olur.
Allah’in rizasint hayatinin temel meselesi bilen ve bu suurla yasayan insan sabrin
zirvesine ¢ikmig demektir. Nursi bu yaklagimiyla adeta sabir ile tevekkiilii bir araya
getirmistir. Hatta baz1 zamanlar sabir iginde slikretmek gerektigi seklinde ifadeler

kullanarak sabir ile siikrii de beraber diisiinmiistiir.

Sonug olarak Nursi’nin 1srarla {izerinde durdugu sabir erdeminin, insan i¢in
hem ferdi hem de sosyal ahlak agisindan bir¢ok faydasinin oldugunu, ama asil
faydasinin ahirette olacagini kutsal kitaplardan ayetlerle isaret etmistir. Cilinkii “Allah

9391

sabredenlerle beraberdir. Bu anlamda sabrin ahlaki bir deger tasidig

goriilmektedir.

¥ Said Nursi, Emirdag Lihikasi ¢:2, s. 241.

% En’am, 6/164.

3% Said Nursi, Emirdag Lahikasi, ss. 241, 101, 128, Tarihge-i Hayat, ss. 462, 216, Lem alar, s. 151.
%! Bakara, 2/153.
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2.1.7.2. Siikiir ve Kanaat

Stikdir, 1yilik bilmek, minnettarlik, nimetin sahibini hatirlamak, iyilik yapam
ovmek, saygi ve sevgiyle yonelmektir. Nimet agisindan ise siikiir; verilen nimetten
dolayi, onu veren Allah’a kars1 dil, fiil ve kalp ile yapilan saygi ve hiirmettir. Yiice

99392

Hak, “Eger giikrederseniz ben de nimetlerimi ziyadelestiririm ilahi emriyle,

sikriin her agidan fayda ve Onemini bildirmistir. Yine Mevlanin giizel isimleri

393

arasinda ‘Sekiir’ sifat1 da yer almaktadir.”” Nankorliik ise siikiirsiizlik hali olup

nimeti inkar etmek demektir.

Stikiir en basta her nimetin Allah’tan geldigini bilmektir. Bu, hem dini, hem
de ahlaki acidan bir gerekliliktir. Siikretmeyen, nimetleri hice sayan, nankor
insanlardan olmamak gerekir. Nimet ve giizellikler karsisinda haya duymak ve onlari

onemsemek siikiir duygusunu beraberinde getirecektir.

Said Nursi, ‘Siikiir Risalesin’de bazi ayetleri394 zikrettikten sonra, Allah’in
kullarindan istedigi en oOnemli seyin siikiir oldugunu belirtmistir. Sonrasinda
nimetleri inkar ve hafife alinmamasi anlamima gelen siikiirsiizliige kars1 Kur’an’in
siddetli tehditlerini®® hatirlatir. Siikriin, en genis manasiyla Alemin yaratilis
neticesinde oldugunu sdyleyen Nursi’ye gore, yaratilis agacinin en énemli meyvesi
stikiirdiir. Ona gore, su kainat fabrikasinin ¢ikardig: iiriinlerin en biiyiigii de yine
stikiirdiir. Kainat i¢in de en giizel, en zengin, en gizemli, en genis hakikatin de rizik
oldugunu; bu rizikla gelen nimetlerin de goriiniim, koku ve lezzetleriyle birlikte

adeta siikriin davetcileri olduklarini hatirlatir.**®

Nursi’ye gore, siikriin Olclisii kanaattir, iktisattir, rizadir ve memnuniyettir.
Siikdirsiizliigiin ol¢iisii ise, hirstir, israftir, hiirmetsizliktir, rastgele yemektir.397 Nursi,
Siikriin ig¢inde safi bir imanin var oldugunu ve samimi bir tevhid inanci igerdigini

belirtir. Ciinkii insan bilir ki o nimet dogrudan dogruya ilahi hazineden gelen bir

2 [brahim, 14/7.

3% Said Nursi, Mektubat, s. 374.

3% Yasin, 36/35, Ibrahim, 14/7, Ziimer, 39/68.

395 Rahman, 55/ 13,16, ( “O halde rabbin nimetlerinden hangi birini inkar edebilirsiniz? ” ayeti, 31 kez
tekrar edilmesi uyar1 mahiyetinde bir isaret olsa gerektir.)

3% Said Nursi, Mektubat, s. 373.

397 Said Nursi, Mektubat, s. 376; Lem alar, s. 131.
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rahmetin hediyesidir.>*® Siikiirle insan bir anlamda ahlakini yiiceltir, o olmazsa en
asag1 seviyeye diiser. Yine siikiir bir ¢esit saygidir, iktisat da hem nimetlere kars1 bir
saygl, hem sebeb-i bereket, hem de saglikli bir yasamla beraber gelen izzetli bir

hayattir.

Nursi i¢in ayn1 zamanda siikiir, nimette, nimet vereni gormek demektir. Bu
nimetin lezzetini artirir. Zira nimet vereni bilmek, nimetin bitip tiikenmesinden gelen
elemi ortadan kaldirir. Sonugta gercek nimet vericinin onun yerini bos
birakmayacagim bilir. Ve tekrarindan da lezzet alimir.””” Dolayistiyla sitkreden insana,
oncelikle biitiin nimetleri verenin Allah oldugunu, verilen bu nimetlere karsi sevgi ve
hiirmet gosterme ve nimetleri verenin rizasina uygun hareket etme gorevi diistiigii

buradan anlagilmaktadir.

Allah’1n verdigi nimetlere nankorlilk etmeden, verilenlerle yetinmek, kanaat
etmek demektir. Nursi i¢in, tevekkiil etmek ve iktisatli yasamak gibi kanaat de higbir
seyle degistirilemeyen bir hazinedir. O, inananlarin tuttuklar: orugla bir nevi riyazet

19 Ancak Nursi’ye gore, titketim

ve kanaat icinde yagsamay1 dgrendiklerini belirtir.
aligkanliklarinin tekrar gozden gecirilmesi gerekmektedir. Zira, tiketim ¢ilginliginin
oldugu bir yerde siikiirden s6z etmek c¢ok zor olsa gerekir. Buna ragmen Nursi
hevesimize yenik diismememiz gerektigini su sozlerle ortaya koymaktadir. O, “Mal
istersen kanaat yeter. Kanaat eden iktisat eder. Iktisat eden bereket bulur,”*"'
diyerek hirs gosteren ve iktisatsiz davranan insanin, kanaatle hem iyi bir siikiir 6rnegi
sergileyecegini, hem de hakkina sabirla razi olmasi gerektigini hatirlatir.*** Ciiz-i
iradeyi bu yonde kullanmak gerektiginde ¢ok 1srar eden Nursi, iktisat ve kanaat’in
ilahi hikmete en uygun hareket etmek demek oldugunu, israf ise siikre zit olup nimeti
hafife almak ve hazimsizliga yol agarak insami hasta etmek anlamina gelecegini

beyan eder.*”®> Ona gore, kanaatkarlik, bir anlamda ¢alismak sartiyla neticesine ve

kismetine riza gostermektir. Kanaatkarlik, ¢alisma sevkini artirir. Tutumlu olmanin

38 Said Nursi, Mektubat, s. 376.

3% Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s. 112.
40 Said Nursi, Mektubat, s. 29.

1 Qaid Nursi, Mektubat, s. 23.

42 Qaid Nursi, Mektubat, ss. 24, 431.
93 Said Nursi, Lem alar, s. 129.
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karsilig1 olarak iktisatli insandan s6z edilebilir. Zira iktisat, kanaati dogurur; israf

eden ise, kanaatsizlige tesvik eder.*

Nursi a¢gozliilik ve bunun dogurdugu rezilliklerden kurtulmanin yolu olarak,
sahip olduklarindan hosnut olmak ve kanaatkdr olmayi gdsterir. Ayni zamada
kanaatkarlik, isteklerin farkinda olup bu istekleri akillica kullanma ve yerli yerinde
kontrol etme seklinde belirir. Ancak bu yaklasim bir kadercilik degildir. Bu kisinin
olumsuz duygularinin farkinda olmasi ve bunun tedavisi i¢in bir c¢aba iginde
olmasidir. Zira sinirsiz arzulart kontrol etmek, kotii bir duruma razi olmak degil,

aksine kotii bir duruma diismemek i¢indir.

Nursi’ye gore, israf, sefahet ve sefaletin kapisidir. Israfla beraber gelen hirs
hali insani kanaatsizlige, mahrumiyete ve ihlis1 yok etmeye sevk eder.'”> Aym
zamanda israf yoksullugun da kaynagidir. Nursi, eglencelerle israf edilen hayatin
neticesinde perisanligin olacagini, ancak kanaatle, siikiirle aligkanliklarimiz1 kontrol
altinda tutabilecegimizi sdyler. Boylece Nursi, siikriin Olciisiiniin kanaat ve iktisat
oldugunu, siikiirsiizliiglin ise hirs ve israf, hiirmetsizlik etmek ve rastgele yemek
anlamina geldigini acik bir bicimde ortaya koymaktadir.** iste bunun gibi dl¢ililik,
kendine hakim olma anlaminda kullanan Platon da, ferdin, iyi ahlakli olusunun

407

merkezinde bu ‘6l¢iilii’ olusun yattigin1 aktarmaktadir.””’ Olgiilii olmanin, arzulari

yok etmek veya bastirmak olmayip kontrol altinda tutmak oldugu anlagilmaktadir.

O halde Nursi’de gercek anlamda silikiir yalniz Allah’a mahsustur. Dilin
stikrii, nimeti verene acik-gizli siikretmek; davranis noktasinda siikiir, nimeti verenin
isteklerini itaat ve ibadet seklinde yerine getirmektir. Bu haliyle siikreden insan hem

Allah’mn sevgisini kazanmis, hem de O’nun ahlakiyla da ahlaklanmis olur.
2.1.7.3. Dogruluk ve Dogru Sézliiliik

Michel Foucault, Sokrates’in, sokaktaki Atinalilarin karsisina ¢ikip

savunma’sinda da oldugu gibi, dogruyu sdylemenin ahlaki bir zorunluluk

% Said Nursi, Lem ‘alar, s. 136.

405 Qaid Nursi, Lem ‘alar, s.135; Muhakemat, s. 33.

406 Qaid Nursi, Hutbe-i Samiye, s. 45.

47 Platon, Devlet, Cev. Tuba Oztiirk, Akvaryum Yay. istanbul, 2008, s. 129.
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oldugundan s6z etmistir.**® Dogruluk, hileden kaginma, séz, diisiince ve fiillerinde
dogru olmak, dogru sdylemek, dogru diisiinmek, dogru davranmak, istikamet, iyilik,
hidayet, insanlarin haklarina riayet etmek, diiriist ve temiz kalpli olmak, diisiince, s6z

ve davranislarda hak 6l¢iisiinii asmamayla izah edilen ahlaki bir kavramdir.*”’

Dogruluk kavramiyla sidk ve istikamet, ayni anlam kategorisinde birbiriyle
yakm iliski icinde olan kavramlardir. Istikamet, Allah’in buyruklarina uygun bir
sekilde diiriist ve temiz kalpli olma hali olarak ahlaki 6zelliklerin tamamin1 kendinde
toplar. Ayrica, hak yolda sebat etmek, yalpalamamak, diirtistliik anlamina da gelir.
Sidk ise, dogrulukla ilgili biitiin ahlaki vasiflar1 kendisinde toplayan genis bir
kavramdir.*'® Dogruluk, diisiincede, sozde, niyet ve iradede ortaya ¢ikar. Dogrulugun
esasi, diisiince ve eylem biriligidir. Dogruluk, bir insanin kendi kisiligine karsi en

onemli ddevleri arasinda yer alir. Ayn1 zamanda imanin esasi da dogruluktur.

Ahlak¢ilarin  6nemle {izerinde durdugu ve bir ruh hastaligi olarak da
goriilebilen mutlaka kaginilmasi gereken yalancilik ise, ilahi dinlerde kesin bir
bicimde ve siddetle yasaklanmistir. Yalancilik insanlarin birbirlerine kars1 olan sevgi
ve saygt duygularin1 yok eder, insanlari birbirine diisiiriir. Ayn1 zamanda ytiksek
ahlaki degerleri yok eder. Gliniimiizde stres, ruhi bunalim ve bir takim sikintilarin,
sucluluk duygusunun, intihar vb. gibi manevi hastaliklarin biiyiik bir boliimii yalanla

irtibathidir.

Savasta, kisilerin arasini diizeltmekte ve aile dirligini saglamak i¢in yalan
sOylenmesine ruhsat verilmis olsa bile, dogru séylemenin miimkiin oldugu hallerde
yalana hi¢ basvurmamak en dogru olamidir.*'' Dogrulugun insani iyilige gotiirmesi,
bu kavramin, ayni zamanda ahlaki erdemlerin yolunu acan ve yiliksek ahlaki

degerlere sahip ¢ikmaya yonelten bir deger oldugunu gdsterir.

498 Michel Foucault, Dogruyu Soylemek, Cev. Kerem Eksen, Ayrinti Yay. Istanbul, 2000, s. 28;
Platon, Sokrates’in Miidafast, Cev. Niyazi Bekes, Istanbul, 1942, 29d-e.

49 El isfehani, Miifredat, s. 478-480; Mustafa Cagric1, “Sidk”, DIA., XXXVII, s. 98; Erdem, Ahlak
Felsefesi, s. 111.

0 Murat Siiliin, Kur’an-1 Kerim A¢isindan Iman-Amel Iliskisi, Ensar Nes. Istanbul, 2005, s. 15; T.
Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, Cev. Selahattin Ayaz, Pmar Yay. Istanbul, 2010, s.
170.

T Miislim, bir/101.
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Nursi’ye gore, yalan; kiifiir alametidir. Az bir dogru bile, milyonlarca yalani
yok etmeye yeterlidir. Ciinkii, dogruluk en biiyiik ilkedir. Her s6ziin dogru olmali,
fakat her dogruyu her yerde sOylememelidir. Nursi, biitiin hayati boyunca en
menfaatli, en iyi hilenin, hilesizlik oldugunu gérmiis ve bunu ilke edinmistir.*'”
Insanin fitratinda yalana yalan demenin cibilli bir meyil olduguna isaret etmistir.*"

Ancak kimileri ise, diizen getirip fayda saglayan yalanin, fitne getirip ortaligi

karigtiran dogrudan daha iyi olacagi kanaati hakimdir.

Dogrululugun ziddi1 olarak bilinen yalancilik, gercege uygun olmayan
yaniltict sozler sOyleyip buna uygun davraniglar sergilemektir. Cocukluk
donemlerine kadar inen bu yalan sdyleme alisgkanliginin temelinde acaba neler
yatmaktadir? Yalan sdylemenin, ¢ocugun veya insanin kendine giliven duyma
eksikligiyle bir iliskisi var midir? Insanin dogasina da aykir1 olan bu huy, acaba
insanda nasil gelismektedir? Yahutta insan, yalani yasami boyunca O0grenerek mi
kazanmaktadir? Insanlar yalana ne zaman ve nicin bagvururlar? Tek bir yalan cesiti
mi vardir? Yoksa yalanin ¢esitliliginden s6z edilebilir mi? gibi sorular ilk akla gelen

sorulardan bir kacidir. *'*

Nursi’ye gore, sOylenecek soziin dogru olmasi esas olanidir ve dolayisiyla
imanin esas1t da budur. Ahlaki hayatin esas1 da budur. Beser cinsini miikemmellige
ulagtiran sey de dogruluktur. Hz. Muhammed’i (s.a.v.) beser mertebelerinin en
{istiine ¢1karan, onu en kdmil insan seviyesine ulastiran sey de dogruluktur.*’®> imanin
bir tasdikten ibaret olmasmin yamisira, yiiksek bir ahlaki deger olan dogruluga
dayandirilmis olmasi da dogrulugun ne kadar yiice bir erdem oldugunu

gostermektedir.

Fert ve toplum hayatini bir diizene sokan dogruluk ilkesine bagli olan insanin
kendine sadakat gostermesi, sonra ailesine, ¢ocuklarina, en 6nemlisi de, Allah ve

Peygambere sadakat gostermesi ondan beklenen en 6nemli davranistir.

412 gaid Nursi, Sozler, 711, Tarih¢e-i Hayat, s. 217; Mektubat, s. 457, Hutbe-i Samiye, s. 126.

3 Said Nursi, Mektubat, s. 123.

14 Mevliit Albayrak, “Gazzali ve Kant Agisindan Yalan Séylemek Bir Hak Olabilir Mi?”, Tabula
Rasa, y:1, s: 1, Isparta, 2001, ss. 8-10.

15 Said Nursi, Isarat-iil I'caz, s. 91.
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Said Nursi igin, dogruluk, Isldmiyetin en basta gelen temel ahlaki
degerlerinden olmazsa olmazidir. Dogrulugun olmadig: yerde Islamiyetten de soz
edilemez. Temelleri olmayan bir eve ne kadar tugla dizerseniz dizin ilk sarsintida
yikilir. Dogrulukla yalancilik arasindaki iliski tipki aydinlikla karanlik arasindaki
iliski gibidir; bunlar hi¢cbir zaman bir arada bulunamazlar. Bu nedenle bir yerde
dogruluk varsa yalancilik kendiliginden yok olur gider, yalanin oldugu yerde de
dogruluktan bahsedilemez. Binaenaleyh i¢imizde dogrulugu ihya ettigimiz nispette

manevi hayatimiz tekrar dirilecek, hayat bulacaktir.*'®

Nursi’ye gore, yalanin bazi ¢esitleri vardir; birincisi, fiili yalancilik olan
riyakarlik, yani olmadigin sekilde goriinmektir. Kendisine kars1 diiriist olmayan insan
baskalarina kars1 da diiriist davranamaz. Insanin baskalarma karsi riyakar
davranmasinin ilk basamagi kendine karsi yalan sdylemesi yani yapmadigi seyleri
yapiyor gibi gostermesi, olmadigi sekilde gériinmesidir.*'” Boyle bir hastaligin

tedavisi ise, insanin nasilsa dyle goriinmesidir.

Insanin kisisel ¢ikarlardan uzak, karsihkli samimiyete dayali toplumsal
birliktelikleri birbirlerine olan giiven duygularini giiglendirecektir. Insanlarmn
aralarmi 1slah i¢in yalami caiz gorenler oldugu gibi higbir surette yalami caiz
gormeyenler de olmustur. Nursi icin sidk, Islami degerlerin medaridir. islamin pek
giizel ahlaki ana diisturlarindan biridir. O, ahlaki aliye ve yiiksek huylar1 hakikate
yaklagtiran ve o ahlaki daimi olarak yasatan ciddiyettir. Nursi’ye gore eger sidk
kalkip giderse yerine kizb/yalan girerse, riizgarlara oyuncak olan yapraklar gibi

. 418
yalanct da insanlara oyuncak olur.

Dolayisiyla imanla-sidk ve diger ahlaki
faziletler bir biitliniin ayrilmaz pargalar1 gibidir. Nursi’ye gore, bir kalp ve vicdan
Islanmun faziletleriyle siislenmemisse, ondan hakiki sadakat ve adélet beklenilemez.*"
Nursi’ye gore riyakarlik/gosteris; bir ¢esit yalancihiktir. Iman ise sidktir,
dogruluktur.*”® Iman bir sadakat gosterisi ise, imandaki tasdik, inan¢ ve bilme

anlamlarina dayanan ve bunlara ek olarak da giiven, teslimiyet, sevgi, samimiyet vb.

4
4
4
4

% Said Nursi, Tarihge-i Hayat, s. 96, 46.
7 Said Nursi, a.g.e., s. 96.

Said Nursi, Isarat-iil ['caz, ss. 91, 128.
Said Nursi, Muhakemat, s. 31.

420 Qaid Nursi, Hutbe-i Samiye, s. 45.
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anlamlar1 da beraberinde tastyan bir tasdik meydana gelir.*' Aslinda Nursi, imanin
dogrulukla ne kadar i¢ icelik arz ettigini burada gostermeye c¢alismaktadir. Dogruluk,
temel ahlaki diisturlarin tamamin i¢ine alacak kadar tamamlayict bir unsur olarak

ulagilmasi gerekli olan en yiice degerlerden birisi olmaktadir.

Nursi, neden dogruluk erdemine oOncelikle yer verir? Ona gore, bunun
nedenlerinden birincisi, insan fitratiyla ilgilidir. Ozii geregi insan, daima hakki ve
dogruyu arar. Insan durup dururken batila batil oldugu i¢in miisteri olmaz. Hakkin
temel niteligi; er ya da geg ortaya ¢ikip kendini gostermesidir.*** Dogruluktan taviz
vermeyen insanlarin ahlaki degerlerdeki yiikselisleri de o nispette olacaktir.**> Her
seyden once bize dogruluk lazim geldigini, sonra da yalan sdylememek gerektigini

belirten Nursi, kiifriin mahiyetinin yalan, imamn mahiyetinin de sidk***

oldugunu
belirtir ve oOzellikle Osmanlinin geri kalmasinin sebeplerini altt madde halinde
sayarken bunlarin en basinda ‘dogrulugun’ fert ve toplum hayatinda yok olmasini
koymasi bunun énemine dikkatleri cekmek i¢in olsa gerektir.**® Bilindigi gibi sidk
makami ahlakta stiin bir makamdir. Peygamberlerin 6nemli niteliklerinden biri de

siddik olmalaridir.**

Nursi’nin, iman ile kiiftir arasindaki tezatlik neyse, sidk ile yalanin arasindaki
iliski de bdyle olmasina ragmen giiniimiizde bu iki zit degerlerin yanyana gelisi,
insanlar1 ahlaki olarak algalttigi icin, ‘aziz, siddik kardeslerim ™’ ifadesini de sik¢a
kullanmast bunu bir hitap formiilii olmaktan 6te sadakati telkin edici bir 6zellik

olarak gormek daha yerinde olacaktir.

Nursi, yalana izin verilmesi meselesinde, bugiin bdyle bir iznin
kulanilmasimin dogru olmayacagi kanaatindedir. Nursi, her zamanin bir hiikmii
oldugunu, ancak maslahat i¢in yalanin sdylenmesini ise, zaman onu kaldirdig1
kanaatindedir. O, bazilar1 gegici olarak yalanin zarureten sdylenebilecegine dair fetva

vermis olsalar da bu zamanda bdyle bir fetvanin verilemeyecegini belirtir. Cilinkii bu

! Hanifi Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman , MUIFV. Yay. istanbul, 2012, s. 84.

422 Qaid Nursi, Muhakemat, s. 110; Sozler, s. 676.

3 Said Nursi, Sudlar, s.191; krs, Gazzali, a.g.e., c: 4, s. 693.

24 Qaid Nursi, Miinazarat, s. 249; Mektubat , s. 455.

2 Said Nursi, Hutbe-i Samiye, s. 103.

426 Meryem, 19/41; Said Nursi, Isarat-iil I'caz, s.107.

27 Qaid Nursi, Sozler, ss, 150, 160, Lem’alar, ss, 103,106, Barla Ldhikast, ss, 121, 254, 284, Sudlar,
5. 243.
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yalan soyleme isi o kadar suiistimal edilmis ki, ylizlerce zarar yaninda belki bir kag

428 .
Nursi

menfaati olabilir. Bu durumda fayda dahi yalan sdylemeye sebep olamaz.
icin dogruluk, ahlaki ilkelerin baginda gelmekle her zaman bir dncelige sahip olarak
yerini almistir. Dogru kimse, hem kalbiyle inandiklarini tasdik etmis, hem diliyle
inandigimi sdylemis hem de fiilleriyle bizzat inancinin gere§ini yerine getirmis
kimsedir. Bu ag¢idan bakildiginda dogrulugun zitt1 yalanciliktir; yalanci kimse de

haktan, hakikatten ve dogruluktan sapmis olan kimse demektir.
2.1.7.4. Thlas

Ihlas kavramu, ilk basta kalbin kinden, garazdan, egrilikten ve zandan arinmis
olmasi halidir.*” [hlas; samimi olmak, armnmak, kulun biitin davranislart ve

sozlerinde sadece Allah’in rizasim gozetmesi demektir.*’

Kul amellerini higbir
sekilde insanlarin oviilme ve takdir etme arzusuna kapilmadan sadece Allah rizasi

i¢in yerine getirmelidir. Zira her halin asli esas1 sidk ve ihlastir.

Nefs her durumda insanlarin takdirini kazanmak i¢in bir arayis igerisine girer.
Halbuki insan nefsiyle ancak kararli bir sekilde miicadele ederek onun bu
arzularindan vazgecebilir. Fakat nefs, higbir zaman emellerinden vazge¢cmez. Bu
nedenle insan yaratilis geregi zevklerine ve arzularma diigkiindiir. Kalbi bu tiir
bulaniklardan temizlemek zor oldugu i¢in tam bir ihlasa ulasmak zordur. Allah ve
ahiret sevgisi her seyin listiinde olan kimsenin bu sevgisi davranislarina ihlas olarak
yansimaktadir. Ancak, insan ne kadar ihtiyath davransa da ihlast korudugundan tam

olarak emin olamaz.*!

Samimiyetin Ol¢lisiinde bireyin amellerinin baskalar1 tarafindan bilinip
bilinmemesi ¢ok onemli degildir. Zira diiriist ve erdemli davraniglar Allah’in rizasina
uygun olan davraniglardir ve bunlarin kokleri kalplerin derinliklerinde yer
almaktadir. Gazzali, sidk kavramini anlam yakinligindan dolayi ihlas ile beraber ele
alir. Dilde, niyet ve iradede dogruluk, her haliikarda kisiyi harekete geciren giiciin

ihlash olarak Allah rizast olmasidir.*** Bu anlamda iyi niyet ahlakta her seyin bagidir.

428 Said Nursi, Hutbe-i Samiye, s. 50.

429 Ahmet Rifat, Tasvir-i Ahlak, istanbul, 1309R., s. 8.

#0 Siileyman Uludag , “Jhlas”, DIiA. ¢: XXI, istanbul, 2000, s. 535.
B! Gazzali, a.ge., c: 5,s. 108, Gazzali, a.g.e., c: 5,s. 115.

2 Gazzali, age.,c:5,s. 117.
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Nursi’nin 6nemle ve titizlikle ele aldig1 konulardan birisi de ihlash olmaktir.
Yiiksek ahlaki bir deger olan ihlas1 eserlerinin degisik yerlerinde ele almakla birlikte,

ozellikle 20. ve 21. Lem’lar: bu meseleye dikkat ¢gekmistir.

Ozellikle gengler iizerinde 6liim diisiincesinin olumsuz etkilerinin oldugu, bu
yiizden hatirlatilmamas: gerektigini diisinen Bertrand Russell’in aksine®™’, Said
Nursi’ye gore, ihlas1 kazanmanin ve korumanin en etkili yolu, 6liim diisiincesi olup,
oliimii unutmamaktir. Thlas1 zedeleyen ve insani riyaya, diinyaya sevk eden sey, hic
dlmeyecekmis gibi diinyaya dalip emellerinin pesinden gitmektir. Insani, riyadan
nefret ettiren ve ona ihlas1 kazandiran sey de 6lecegini ve diinyanin gegici oldugunu

34 i1 1a
Thlas1 kazanmanin ve

akildan ¢ikarmayip nefsin hilelerinden kurtulmasidir.*
korumanin diger bir yolu da, delillere dayanan imani bir tefekkiirle onun

huzurundaymus gibi bir suur i¢inde olmaktir.*

Nursi, yilandan, akrepten c¢ekindiginiz gibi onlardan c¢ekinin dedigi ihlasi
kiran sebeplerin aslinda oldugundan ¢ok daha fazla tehlikeli oldugunu belirtir.
S6zgelimi maddi manevi rekabet: Maddi herhangi bir sey i¢in rekabet ve menfaat
beklentisi ihlas1 yavas yavas kirarak ona zarar verecegini bu noktada beklentisiz
davranilmasi gerektigini; ‘Hubbu cah’ denen, makam sevgisi, sohret tutkusu ve
tevecciih beklentisi icine girmek, kendini begendirmeye c¢alismak gibi hallerin
aslinda insanin ruh saghiginin bozulmus olusunun da belirtisi olabilecegine isaret

etmektedir.**

Nursi, insanlar tarafindan begenilme istek ve arzusunun da ahlaki bir deger
olan ihlas1 zedeleyecegi, hatta ortadan kaldirabilecegini belirtir. Dolayisiyla boylesi
bir hal ve durumdan uzak durup tirkmek ve kagmak gerektigini, bizzat kendi sahsi
hayatinda da gostermistir; sahsina karsit hiirmet istemedigini, bu halden nefret
ettigini, hatta kiymetli bir dostunu fazla hiirmet ettiginden bunu hos karsilamadigini

ifade etmistir.*’

3 Bertrand Russell, “The Conquest of Happiness”, Liveright Publishing Corparation, New York,

1930, s. 249.
% Said Nursi, Lem ‘alar, s. 52; Mektubat, $.226, Sézler, s.149.
5 Said Nursi, Lem alar, s. 153.
¢ Said Nursi, Lem ‘alar, s. 155; Mektubat, s. 33; Sudlar, s. 433.
7 Said Nursi, Lem alar, ss. 139, 136.
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Nursi, ihlas1 kiran sebeplerden birisinin de korku hissi oldugunu soéyler. O,
insanda giiclii olan bu korku damarindan dolayr onlarin vehim ve endiselere
kapildiklarini ifade ederek, bunlara care olabilecek ¢oziim yollarini, hiiciimat-1 sitte
risalesinde ele alir. “Allah bize yeter; o ne giizel vekildir™**® diyerek boyle endise ve
korkulara, bu kisacik hayatta 6nem verilmemesi gerektigini ifade eden Nursi, korku
hissinin insana asil hayatin1 devam ettirmesi i¢in verilmis oldugunu; yoksa hayati

yikmak i¢in verilmedigini belirtir.**’

Yine kotli huylardan ve diinyevi arzulara kapilma demek olan ‘Tul-u emel’,
hirsin hem sebebi hem de neticesi gibidir. Aralarinda bir kisir dongii vardir.**® Nursi,
ihlas1 zedeleyen, riyaya ve diinyaya sevk eden bu emel duygusunu bir hastalik olarak
tarif etmis ve sebebinin ebedilik arzusu, yani sonsuza dek yasayacagini diisiinmek
oldugunu, bunun ilacinin da 6liimii diisinmek oldugunu belirtmistir.**' Nursi i¢in
diinyevi beklentilere bel baglamak, ihlasin kirilmasi ve kaybolmasi i¢in 6nemli bir
nedendir. Bu hal maddi menfaati arzu edip, sonra nefs-i emmare bencilligi yoluyla

rekabet damarini uyararak ihlasi zedeler.***

Su unutulmamalidir ki, insanlarin en {stiin olduklari an Allah ile irtibat ve
ihlas i¢inde olduklar1 andir; en zayif ve diisiik olduklar1 anlar1 da o irtibatin zayif
oldugu ve ihlassizlastiklar1 andir. Ayrica, ihlasin da kendi i¢inde bazi dereceleri,
mertebeleri vardir. S6zgelimi, maddi mefaat yiiziinden ortaya ¢ikan beklenti, nefiste
rekabet damarini uyandirir. Yine makam sevgisinden gelen sohret diskiinliigii
sebebiyle, san ve seref perdesi altinda insanlarin ilgisini kazanmak ve dikkatlerini
kendine ¢ekerek benligi oksamak, nefs-i emmareye bir makam vermektir. Bu hal
gizli sirk denilen riyakarliga ve kendini begenmislige kapi agar ve bdylece ihlasi
zedeler.** Nursi’ye gore kisinin kalbi ve bedeni olmak iizere biitiin ibadet ve

amellerinde nefsine pay ¢ikarmamasi samimi ve ihlasl olmasinin bir geregidir.

% Al-i imran, 3/173.

9 Said Nursi, Mektubat, ss. 428, 429.

40 Said Nursi, Lem ‘alar, ss. 152, 217; Mesnevi-i Nuriye, s. 119.

! Said Nursi, Lem alar, s. 153.

2 Said Nursi, Lem ‘alar, s. 154.

3 Qaid Nursi, Lem ‘alar, s. 155; Kamil Yilmaz, “ihlasin Kirilma Noktalari1”, YUD. istanbul, 2012, ss.
24, 25.
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Nursi i¢in hem Allah’a olan sorumlulugu, hem hemcinslerine karsi olan ve
hem de topluma kars1 olan gbrevlerinde samimiyeti ve ihlas1 hi¢cbir zaman goz ardi
etmemek gerektiginin altin cizer. Thlas ve samimiyet bir ydniiyle kisisel, bir yoniiyle
de toplumsal olmak iizere iki boyutlu bir olgudur. Ihlas, bu yéniiyle ferdin manevi
hayatinin temel dinamiklerinden birisidir. Bireydeki ihlas, toplumda adaletin tecellisi
seklinde karsilik bulur. Ibadetin ruhu da ihlastir. Nursi, biitiin kuvvetin ihlasta ve

hakta oldugunu bilmek gerektigini belirtir.***

Yapilan haksizliklarin bile, bu
haksizliklar iginde gosterdikleri ihlas ve samimiyet yiiziinden netice alacagini ifade
eden Nursi, kotiiliikte bile ihlasli olundugunda, yapanin bundan sonug alabilegine
isaret etmektedir. Ancak Hakkin rizasi ihlas ile kazanilir. Onun ig¢in esas maksat

hakkin rizas1 olmalidir.**

Sonug olarak kalbi dupduru tutma, riya ve benzeri viriislerin agina diigmeme,
kullugu hakkin hosnutlugundan baska higbir niyetle bulandirmama gibi anlamlara
gelen ihlas Hakka vefali ve sadik olmanin gerekli bir neticesidir. Ihlasli olmayan

amelden geriye sadece karsiliksiz bir yorgunluk, aclik ve susuzluk kalacaktir.

Dolayisiyla kalbi ve ruhi ihlas, riyadan ve hertiirlii beklentilerden arinmaktir.
Ihlas, ahlaki degerler iginde onemli bir yap: tasi ve ahlakin da &ziidiir denebilir.
Bugiin pasifize edilmis, i¢i bosaltilmis olan yukarida temas ettigimiz sabur, siikiir,
kanaat ve dogruluk gibi bazi ahlaki kavramlara Nursi, yeniden bakilmasi ve bu
kavramlarin esasen aktif ahlaki kavramlar oldugunun tekrar hatirlanmasi gerektigine
vurgu yapmistir. Bu yiizden Nursi’nin, ele alinan ahlaki kavramlarin anlamlarini

genis tutarak, inang alaniyla da irtibatlandirilabilecegine isaret etigini sOyleyebiliriz.
2.1.7.5. Allah Bilgisi

Burada ahlak ilkelerinin bilinmesi 6nce onemli bir asamadir; fakat bilinen
ahlak ilkelerinin ferdi ya da sosyal hayata aktarilmasi, ahlaki bakimdan daha da
onemli bir meseledir. Dogru davranisin ne oldugu bilindigi hal de, ahlaki olarak
kotiiyli secen insanlarin varligi sunu gosterir ki, dogru olan seyin bilgisi, onu

446

gerceklestirmek icin gerekli olsa da yeterli degildir.** Iste ahlaka motivasyon

4 Said Nursi, Lem ‘alar, s. 151; Isarat-iil I'caz, s. 142.
3 Said Nursi, Lem ‘alar, s. 150.
46 Recep Kulig, Ahldk’in Dini Temeli, Diyanet Vakfi Yay. Ankara, 2012, s.162.
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olusturma noktasinda Allah’1t tanima, bilme ve O’na inanmanin Onemi kendini

gostermektedir.

Liigatte bilmek, tanimak anlamlarmma gelen ‘marifet’, Allah ic¢in nelerin
yapilmasi veya yapilmamasi gerektiginin bilgisidir. Bu bilgiden Allah ve biitiin
yaratilis hakkinda malumat sahibi olunmas1 gerektigi 6ne ¢ikmaktadir. Oncelikle,

insanin kendini bilmesi, ikinci olarak da, Rabbini, yaratanini bilmesi gerekir.

Islam kiiltiiriinde Allah’in taninmas1 marifet olarak bilinmektedir. Kuran’da
insanin sadece Allah’a inanmakla degil, ayn1 zamanda Onu tanimakla da yikiimli
kilindig1 goriiliir. Ancak, Allah mutlak varlik oldugu i¢in bizim tarafimizdan
dogrudan bilinemez. Eger sadece kendi aklimizla Allah’1 tanimaya calisirsak onu
hakkiyla tantyamayiz. Nitekim bdyle yapmak isteyenler Kur’an’da, “Allah’t hakkiyla

»#7 seklinde uyarilmustir. O halde Allah’t ancak kendisini tanittig

448

tamyamadilar
kadariyla bilebiliriz.”™® Ciinkii, Allah insanin idrak smirlarinin 6tesindedir. Akil,
Allah’in tam olarak bilinmesinde yetersizdir. Zira Akil onun mahiyetini bilmekten,
onu idrak etmekten hayrete diismiistir. Bu nedenle Allah’in tam olarak

bilinemeyecegini anlayan kulun, dncelikle kendi nefsini bilmesi gerekmektedir.

Bu baglamda XIII. asrin 6nde gelen diistinlir ve mutasaviflarindan Mevlana
Celaleddin-i Rumi (1207-1273) Allah’in insanoglu tarafindan tam olarak
kavranamayaca@ini, ancak sinrh bir sekilde kavranabilecegini “fil hikayesi’yle**’ bize
aktarmaktadir. Dolayisiyla Allah’in tam olarak bilinemeyecegi temel iddiasindan
hareketle Mevlana, bu bilinemezligin arkasinda yine O’nun bir takim hikmetlerinin

olabilecegine isaret etmektedir.

Bununla birlikte Allah’in varliginin bilinip bilinemeyecegi konusundaki asil
tartisma, Allah’in zatinin degil, sifatlarinin bilinmesi noktasinda olusmustur. Allah’1
ve ahlaki degerleri bilmenin akli bir mesele oldugunu savunan diisiiniirler vardir.*°
Onlara gore bunun yolu istidlali bilgi, yani dogrudan elde edilen bir bilgi degil,

bilinmeyene ulasilan dolayli bir bilgidir. Buradan imanin biitiinliyle bilgiden ibaret

“7 Hac, 22/74.

% Alparslan Acikgeng, Bilgi Felsefesi, insan Yay. istanbul, 2002, s. 233.

9 Mevlana C. Rumi, Mesnevi, Cev. Veled izbudak, MEB Yay. istanbul, 1990, s. 102, (1260-1270) .

40 Resul Oztiirk, “Maturidi’nin Kelam Sisteminde Allah’1 Bilme (Marifetullah) Meselesi”, EKEV D.
s: 24,2005, s. 96.
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oldugu gibi bir anlam ¢ikmaz. Allah’in bilinmesinden maksat, Allah hakkinda bilgi
ve O’nu tanimaya yonelik bilgidir. Allah’t tam manasiyla bilmenin, idrak etmenin

miimkiin olamayacag1 bilinmekle birlikte, insan giicii ve idraki nispetinde O’nu
tanimaya ¢alismasi gerekir.*”'
Marifet yollu bilgi; kalp kaynakli, vasitasiz bir bilgidir. Bu; irfan, kesif, sezgi

2 Kesf, ilham, sezgi ile manevi tecriibeyle Allah

453

gibi bagka terimlerle de ifade edilir.
hakkinda elde edilen bilgiye marifetullah denilir.

Nursi’ye gore, kdmil insan olmanin en esasli yolu Allah’a imandan ve Allah’1
bilmekten gecer.** Nursi, buradan hareketle kendi akli ve kalbiyle beraber "Amentii
billah" diyen insanin miistakim akillardan ve aydinlanmis kalplerden istifade ettigi
imana dair bilgi ile beraber akil ve kalp mertebesinde seyahat ederek, su siisli,
sanatli, hadsiz eserleriyle kendini tanittirmak, tatli nimetleriyle kendini sevdirmek,
maharetli eserleriyle gizli kemalatin1 fiilen bildirmek isteyen Zat’in, ahirette de

kendini tanittirip, sevdirecegini belirtir.*>>

Nursi, Allah’it bilmenin sonsuz mertebelerinden ve smirsiz zevklerinin
oldugundan séz etmekte*® ve Peygamberin iimmi olusuyla beraber getirdigi vahyi ve
kesfettigi deruni Allah bilgisiyle ulastig1 en yiiksek makamlara ve dolayisiyla onu
takip edenlerin de boyle ylice makamlara ulasmak i¢in imkanin var olduguna isaret

etmektedir.*’’

Insanin bu kalbi ve riihi hayatla alakali ilahi bilgisi, Allah’a muhabbet, kulluk
ve onun rizasina uygun yasayisi sayesinde bu diinyadaki fani émrii bakilegir.*®
Dolayisiyla Nursi, cismaniyetten kurtulmanin, kalbin ve ruhun hayat mertebesine

girmenin anahtarinin marifetullahta oldugunu belirtir.**’

! fhsan Soysaldi, “Tasavvufta Ask ve Marifer”, FUIFD. s: 3, Elaz1g, 1975, s. 187.
2 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yay. Istanbul, 1995, s. 129.
433 Soysaldy, a.g.m., s. 204.

44 Said Nursi, Sudlar, s. 102.

435 Said Nursi, Sudlar, s. 104; Asay-1 Musa, s. 102.

43¢ Said Nursi, Sudlar, s. 99.

7 Said Nursi, Mektubat, s. 214.

8 Said Nursi, Lem ‘alar, s. 14.

49 Said Nursi, Lem alar, s. 141.
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Nursi, Allah’in marifetine ii¢ ¢esit sahit ve delilin oldugundan s6zeder. Soyle
ki; bir kismi1 su gibidir; goriiniir, hissedilir, fakat parmaklarla tutulmaz. Bu kisimda
hayallerden siyrilmak ve tamamen ona dalmak gerekir. ikinci kistm hava gibidir,
hissedilir, fakat ne goriiniir ne de tutulur. Ona kars1 sen, yliziin agzin ve ruhunla o
rahmet esintisine kars1 yonelmen gerekir. Uciincii kisim ise, nur gibidir. Goriiniir,
fakat ne hissedilir, ne de tutulur. Oyle ise kalp gdziiyle, ruhunun nazarryla kendini
onun karsisinda tut, géziinli ona ¢evir ve bekle, belki kendi kendine o sana gelir. Zira
nur el ile tutulmaz, parmakla yakalanamaz. O nur ancak basiret nuruyla yakalanir,

tutulur.*¢°

Nursi’ye gore Allah’t bilmeye gotiiren yollar da dorttiir. Bunlardan ikisi,
tasavvuf ve kelamcilarin yoludur. Bu iki yol Kur’an’dan refere edilmesine ragmen,
kimi insanlarin bu yolda yiiriirken zorlanmis ve bazi siiphelerden kurtulamamustir.
Stiphelerle dolu iiglincii yol felsefecilerin, dordiinciisii de Kur’an’in kendine 6zgi,

461 . .
Kur'an’dan alinan marifet, tam bir huzur vermekle kalmaz;

sade ve kisa yoludur.
aynt zamanda her sey marifete ayna olur. Sadi Sirazi'nin dedigi gibi, her seyde
Cenab-1 Hakk marifetine bir pencere acar. Uyanik ve agik gdzler nazarinda, her
yaprak Allah'n marifetine dair bir delil olmus olur.*® Nursi’ye gore, cesitli
eserlerinde insan1 daima tefekkiire sevk eder. Ona gore, ilim ve tefekkiir ile kazanilan
ilahi bilgi, ruh i¢in kainat kadar genisleyebilir ve o kadar da genis bir ayna ile Hak ve
hakikati gosterebilir.*”® Zira yaratihs itibariyle her kalp hakikatleri bilmeye
kabiliyetlidir. Dolayisiyla Nursi, Vacibu’l Viicudun birligine su kainatin her bir
zerresi pencereler acar, delil sunar; bunlarin her biri Hakkin marifetinin nurlaridir;

ona gore, manevi huzurun mertebeleri de bu yiiksek irfani bilginin sonucunda

gerg;eklesir.464

Nursi agisindan hayvana ilham olunmasi demek, hayvanin asil vazifesinin
ogrenerek, daha miilkemmel hale gelmesi, marifet kazanarak gelismesi degildir. Belki
onun vazifesi kabiliyetine gore isini yapmaktir. Insan ise, diinyaya geldiginde her

seyl Ogrenmeye muhta¢c haldedir. Zira insanin esas vazifesi ilim vasitasiyla

40 Said Nursi, Lem ‘alar, s. 119; Mesnevi-i Nuriye, s. 140.

1 Qaid Nursi, Muhakemat, s. 107; Mesnev-i Nuriye; ss. 212, 229.
%62 Said Nursi, Mektubat, s. 339.

43 Qaid Nursi, Tarihge-i Hayat, s. 400.

464 Said Nursi, Sozler, s. 299.
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milkemmellige ulagmaktir. Sonugta mahiyet ve kabiliyet itibariyle her sey ilme
baghdir. Ve biitiin hakiki ilimlerin esasi, 6zli marifetullahtir; Allah’1 bilmek ve

465
tanimaktir.

Kur’anin da isaret etigi gibi Nursi i¢in var olan her sey, dogrudan dogruya
Allah’in varlik ve birligini tamtmaya yol acan bir penceredir.*®® Nursi, insani
mahiyetindeki merak ve hakikati bilme isteginden dogan sonsuz 1zdiraplardan
kurtaracak olan seyin, yalniz Allah’in birligine inanmak ve onu taniyrp bilmek
oldugunu belirtir. Biitiin ruhlarin ve kalplerin darligindan dogan sikintt ve o
sikintilarin yol agtigi manevi elemlerden insanin kurtulmasi ancak bir tek Allah’1

467

tanimakla olabilir.*®’ Nursi, Imam-1 Rabbani’nin “Biitiin tarikatlerin en son ve en

biiyiik gayesi, imamin hakikatine ulasmak ve bu iman hakikatlerini kesf etmektir.””**®
sOziinii aktararak ancak boylesi bir yolla siiphelerin giderilebilecegini dile getirmeye

calismaktadir

Nursi’ye gore Yiice Mevla, bu kainat saraymi yapmis olmakla kendisini
tanittirmak istiyor; bunun i¢in onu tammamiz gerekir.*”® Nursi’de asil marifet, teorik
bilgiye bagli olarak teorik bilginin pratige yansitilmasindan olusan bir ahlaki
yasamdir. Ciinkii, kalpte ilahi sir tam yerlesmeden ve o kalpte korku ve {imit hasil
olmadan kiside marifetin oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Nursi’nin, marifete
de ahlaki bir anlam yiikledigi ve daha ¢ok da taklide dayali bilingsiz sufi hayatina
kars1, ihlas ahlakini esas alan bir yasantiyr ve bilingli marifet anlayisini hedef

edindigi goriilmektedir .
2.1.7.6. Allah Sevgisi

Her insanda bir sekilde var olan sevme kabiliyeti, onu ister istemez en giizele
yoneltmektedir. Sevgiyi derecelendirirsek kuskusuz en basta mutlak iyiligin ve

mutlulugun kaynagi olan Allah sevgisi yer alir. *°

465 Qaid Nursi, Sozler, s. 316.

466 Qaid Nursi, Mektubat, s. 320, Sozler, s. 407.
47 Qaid Nursi, Sozler, s. 662.

% Said Nursi, Emirdag Léhikast, s. 91.

49 Qaid Nursi, Sozler, ss. 115, 121.

40 Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 133.
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Imanin kagmilmaz ozellikleri arasinda sevginin bulundugu bir gergektir.
Ciinkli inanmis olmak, Allah’1 sevmek demektir. Dolayistyla kul olmanin ayiric
vasfi Rabbini sevmekten gegerken, ulihiyetin temel vasfinin da sevgi oldugu ortaga
¢ikar. Nitekim Kur’an’da Allah’a ait 6zel isimlerden bahsederken bunlarin, Allah,
Rab ve Rahman, Vedid seklinde oldugu ifade edilir. Yani ulthiyet makaminin
ayirict vasiflar arasinda sevginin merkezi bir yeri oldugu anlasilmaktadir. Kulluk da
kendisine kul olunan varliga karsi beslenen sevginin en ileri derecesini ifade
etmektedir.”! Dolayisiyla kul, rabbini seven; Uldhiyet de sevilen bir varhik

olmaktadir; boylece Allah ile insan arasinda bir sevgi bagi kurulmus olmaktadir.

Allah ile kul arasinda sevgi baginin miimkiin olmadig1 fikri Aristoteles
tarafindan dile getirilmistir. Zira onun tanr1 tasavvurunda tanri, alemi harekete
getirmekle birlikte onu, esyay1 ve hicbir seyi tanimamaktadir.*’> Van Den Bergh
isimli mistesrik, bu fikrin felsefe kitaplarinin Arapga’ya terciime edilmesi
neticesinde felsefe kanaliyla kelamcilara etki yaptigini iddia etmistir.*”> Buna paralel
olarak, teolojik agidan kul ile Allah arasinda sevgi iligkisinin miimkiin olmadigini
iddia eden Zahirilere karsi, bdyle bir sevginin Isldimi anlayisa uygun bir duygu
oldugu da dile getirilmistir. Aristoteles’in diislincesinde Tanri, hareketsiz hareket
ettiren oldugu icin O’nu sevmek miimkiin degildir. Aristoteles’in tanris1 kesinlikle
insanin sevgisine karsilik vermez. Yani Aristoteles, Tanri’’nin insani sevmesinin
imkansiz oldugunu ileri siirer. Cilinkii Aristoteles ‘deist’ oldugu i¢in onun Tanri’s1 da,
salt kendi tizerinde disiinen, 4lemin varligindan haberi olmayan bir Tanr’dir.*’*

Demek ki alem ve icindekilerden habersiz bir tanr1 ne sevmeye, ne de sevilmeye

ihtiyag¢ duyar.

Insanda Allah sevgisinin yeri cok agir basar. Bu nedenle Allah’1 gergek
manada seven, onun sahip oldugu sifatlar1 kazanmaya ¢alisir. Ona ait, onu

ilgilendiren her seyden bir mutluluk ve seving duyar. Bu sevgili Allah olunca da kisi

*"! Hatice Arpakus, “Sevginin Imanla Birlikteligi”, www. bediiizzamansaidnursi.org, (17.06. 2013)

72 Aristoteles, Nikomakhos 'a Etik, Cev. Saffet Babiir, Ayra¢ Yay. Ank., 1998, 5.166; Metafizik, Cev.
Ahmet Arslan, izmir, 1985, 1074b 20-31.

43 Bkz. Van D. Bergh, “The Love of God in al- Ghazali’s Vivification of Theology”, Journal of
Semitic Tudies, c. 1, 1956, s. 306.

474 Bertrand Russell, Bati Felsefesi Tarihi, Cev. Muammer Sencer, Say Yay. Istanbul, 2000, c: 1, s.
284,
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Allah’in ahlakiyla ahlaklanmig olur. Bu sevginin en yogunlasmis hali ise Allah
askidir. Ahlaki vasiflarin kazanilmasinda Allah askinin biiylik bir énemi vardir.
Allah’a ulagmanin da en kisa ve kestirme yolu da bu asktir.*’> Ancak O’na varmanin

yollar1, mahlikatin nefesleri sayisinca ¢oktur.*’

Ibn Hazm (0.1064), Ibn Teymiyye (0O.1327) gibi kimi Zahiri ekolden
olanlara gore,"”” Allah’in kullar1 tarafindan sevilemeyecegini, zira sevginin birbirine
benzeyen varliklar arasinda miimkiin oldugunu, Allah ile kul birbirlerine tabiatlar
itibariyle benzemedikleri icin aralarinda sevgi bagmin olusmasinin miimkiin
olmadigini sdylemislerdir. Buna karsin kalbin en 6nemli nitelikleri arasinda olan
sevgiye 6zel bir énem veren, Islam diisiince geleneginde bircok kelamci vardur.
So6zgelimi Gazzali, bu ekoliin anlayisini sert bir dille elestirmis ve Allah’t sevmenin
bir mecburiyet oldugu arglimani ile ortaya cikmistir. Bunu bir takim ayetlerle

mantiki ve psikolojik olarak yaptig1 tahlillerle ortaya koymaya ¢alismustir.*”®

Bilindigi gibi her insanin fitratinda kendisine zevk ve fayda veren seylere
dogru bir meyil vardir. Bunun ziddi ise act verenlerden tiksinmektir, nefrettir.
Gazzali, Allah sevgisini Allah’a imana baglamakla birlikte, O’nu sevmek O’na

inanmak ve ibadet etmeyi gerekli kilacagi kanaatini tagimaktadir.

Sevginin ilk sarti olan hayatta kalmak arzusu, bizim Allah’t dogrudan
sevmemiz icin gerekli ilk sarttir. Kisinin kendini sevmesi demek bir agidan Allah’1
sevmesi demektir.*”” Sevme duygusunu onun kalbine kim koyduysa sevilmeye en
layik olan da odur. Her insan ve her sey giizelligini Allah’tan alir. Bu giizellikler
O’nun isimlerinin ve sifatlarinin en giizel sekilde yansimasidir. Sevgi denilen sey
sadece pasif bir duygudan ibaret degildir. Aksine insan iradesinin sevilende fani

olmasi ve her konuda O’na itaat etmesidir. Sevgi, ayni zamanda bir aksiyon, bir

5 Erdem, a.g.e., s. 133.

*7¢ Said Nursi, Sozler, s. 626.

477 Zahiriciligin 6nde gelenlerinden ve Islam Diisiince Tarihi i¢inde dnemli bir yere sahip olan bu iki
isim, ozellikle felsefe ve tasavvufa karsi ¢ikmiglardir. Ancak Said Nursi, yeri geldiginde ister
zahirilerin dar ve taassupkar bakis agilarini, isterse diger akimlarin fikirlerini elestirmistir. Bkz,
Said Nursi, Emirdag Léhikasi., c.1, s. 205; yine Ibn Arabi’ye deger vermekle birlikte “Vahdet-i
Viicud” anlayisini elestirmistir; bkz., Said Nursi, Mektubat, s. 83. Ayrica bkz., Macit Fahri, Islam
Felsefesi Tarihi, Cev. Kasim Turhan, Ayisigi Yay. Istanbul, 1998, s. 319; Siileyman Derin,
“Gazzali’de Allah Sevgisi”, Tasavvuf [lim ve Arastirma Der. Y11:2, s: 5, Ankara, 2001, s.148.

% Siileyman Derin, a.g.m., s.144.

49 Gazzali, age.,c:4,s. 318.

110



dinamizmdir. Bu nedenle seven kimse daima sevgilisini zikreder, onu anar. Kainatta
her seyin ash sevgiye dayanir. Imanin asli da severek tasdiktir. Ciinkii Allah onlari,
onlar da Allah’1 sever. Bu nedenle inananlar, Allah’1 her seyden ¢ok severler,*®

Ancak bdyle bir sevgiyi tam anlamiyla insan her zaman tecriibe edememektedir.

Sevgi, inan¢ duygusu unsuru i¢inde en temel duygulardan biridir.
Psikologlarin dinle en ¢ok ilgili gordiikleri duygu, sevgidir.**' Bu yoniyle sevgi
imanimn yapisii olusturan duygu icinde birinci siray1 alir. Imanin duygusal unsuru
sevgiden ayrilamaz.** iman edenler en ¢ok Allah’1 sevdiklerinden®®’ Allah da onlari

SCVGI‘.484

Sevginin baska bir dayanagi fayda ilkesidir. insanin kendine fayda verene
yonelmesi tabiidir. Boyle bir ilkeye dayanmak ise Allah i¢in nakis olur. Zira, Allah
en kamil varliktir. ‘Sevme’ kelimesi Allah’in kulunu sevmesi i¢in kullanildiginda
bunun mecazi yoniiyle ele alinmasi en uygun yaklasgimdir. Yani Allah’in sevmesi,
kulunu affetmesi, kalbini diinyevi mesgaleler ve arzulardan arindirmasi ve kulunu
miisahede ile miikafatlandirmasidir.*®® Daha dogrusu ask ve muhabbet (asir1 sevgi)
Allah’tan insana ve insandan da Allah’a olmak iizere ¢ift yonliidiir.

Kuran’da ask kelimesi dogrudan yer almasa da mefhum olarak vardir.*®

Islam diisiince gelenegi, muhabbeti imanla birlikte degerlendirmis, Allah’1 sevmeyi,
onun muhabbeti ile iyi isler yapmay1 miimin olmanin ayrici niteliklerinden saymastir.
Ask, Islam literatiiriinde ilahi ve beseri olmak iizere ikiye ayrilir; ilahi olana hakiki,
beseri olana da mecazi agk denmistir.**’ Daha 6énce de bahsi gectigi gibi Allah ile
insan arasinda agk olabilir mi? sorusuna s0yle bir cevabin da verildigini gérmekteyiz.
Gorlinliste hem cins olmasalar da her ikisi arasindaki bagin agkin adeta bir uzantisi
ve tecellisi oldugundan hareketle, “Ruhumuzdan ona iifledik.”**® ayeti ilahi kaynakla

bir irtibatimizin oldugunu gostermektedir. Bu nedenle her sey kendi 6ziine, aslina

40 Maide, 5/ 54, Bakara, 2, /165, Ali imran, 3/ 31.

*1 Pierre Bovet, Din Duygusu ve Cocuk Psikolojisi, Cev. Selahattin Odabas, TIB. Yay. Ankara, 1958,
s. 141.

Paul Tillich, Systematic Theology, 3 Vols., Chicago: University of Chicago Press, 1951, s. 163.

483 Bakara, 2/165.

“* Maide, 5/54.

% Gazzali, a.g.e., c: 4, s. 336.

486 Bakara, 2/165.

7 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimler Sozliigii, “Marifet”, istanbul, 2000 , ss, 60, 96.

8 Hicr, 17/29.
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meyillidir. Bir yoniiyle O, hem agiktir, hem masuktur, hem de askin Gtesinde

‘Askin’dir.*®

Her sevginin bir ilahi yonii vardir. Gegici asklar bile giizellikleri nedeniyle
aslina ve kaynagina doner. Bunun nedeni Allah’in onlarin goniillerine yerlestirdigi
sevgisidir. Bu nedenle her agsk ilahi agktan pay almistir denilebilir. Aslinda diinyanin
isleyisi, varliginin devami, her sey aska baghdir. Her zerre agk atesiyle yanar. Her

sey sevgiliyle bulusmak igin adeta girpmnir.*”

Kalp askin dogdugu, boy atip gelistigi ve sevginin barindig1 yerdir. insanin
diisiinmesi, sevmesi ve bilgi elde edebilme 6zelligi onun en belirgin ayirt edici
ozellikleri arasinda yer alir. Sevginin en ileri boyutu agktir. Ayni zamanda Nursi’ye
gore; su kainatin varlik sebebidir. Kéinati1 bir arada tutan, aydinlatan ve hayat

491

verendir.” Yiice Yaratici sevmis ve yaratmis, her seyi sevgi ipi ile baglamistir.

Ciinkii agk ve muhabbet dogar dogmaz kalbimizde buldugumuz fitri bir duygudur.***

Sonsuz Cemal/gilizel sahibi olanin, gecici, yok olup gidecek dosta razi
olamayacagini belirten Nursi bu baglamda, “her cemal ve kemal sahibi kendi cemal
ve kemalini gormek ve gostermek ister” *° diyerek Rabbin kendisi sevdigi icin,
sevmesine karsilik ask ve muhabbet istedigini belirtir.** Cemale karst muhabbet,
kemale sayg1 gostermek, askin en iist derecesine kadar gider. Goniil kapin ne kadar

bityiikse o kadar agik olur. Biitiin giizellikler Allah’t gdsteren aynalardir.*

Dolayisiyla Allah’1 sevmek, Onun razi olacag: seyleri yapmaktan gegmektedir.*”®

Ask, ilahi olunca ger¢ek degerini bulmus olur.

Nursi, muhabbetin sebeplerini; cemal/giizellik, kemal/miikemmellik, thsan ve
sevgi olarak siralar. Bunlar marifete tabidir.*”” Her seyin bir kemal zirve noktasi
vardir. Varliklar oraya dogru meyleder; meyil birinci istiyak olur; sonra istiyak

birikince ask olur. Beser aslinda kalbi, ruhu, akli ve bedeniyle Rabbine, gercek askin

49 Bilal Kuspinar, “Mevlana’da Akil ve Agk”, S UIFD. s: 23, 2006, s. 16.

40 Metin Buz, Bediiizzaman da Ask, Hay kitap, Istanbul, 2012, s. 151.

1 Said Nursi, Sozler, s. 358.

Metin Buz, a.g.e., s. 17.

493 Said Nursi, Sozler, s. 120.

% Said Nursi, Lem ‘alar, s. 333.

Said Nursi, Lem ’alar, s. 51.

46 Qaid Nursi, Lem ’alar, s. 53.

Said Nursi, Sozler, s. 641; Lem alar, s. 12; krs., Gazzali, a.g.e., c: 4, s. 334.
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sahibine akar. Nursi, kainatin mayasinin sevgi oldugunu belirtir. Ona gore,
diinyadaki agklar ilahi agktan sizmalardir.*’® Mecazi asktan kurtulan insan diinyadaki
masuklar1 sevmeye devam eder. Belki de mecazi asklar bile gercek olur. Ciinkii
hakikate giden yol da bir nevi hakikattir.** Goériildiigii gibi, marifetle muhabbet
arasinda ¢ok kuvvetli bir iligki vardir Diinyada asil amag¢ Allah sevgisidir. Muhabbet

marifetin neticesidir. Sevilen varligin sevdigi de sevilir.

Allah ile kul arasindaki iligki bicimlerinden birisi de yaratictyla ilahi ask
yoluyla olur. Dolayisiyla her yaratikta fitrat geregi ask ve sevgi vardir. Kainati
anlamak i¢in tek basina akil ve mantik yetmez; hayatin mahiyeti ask ve sevgi
olmadan kavranamaz. Insan icin en biiyiik gaye de, Yiice Rabbinin muhabbetine
mazhar olmaktir. Zira insan su kainatin yaraticisina karsi hadsiz bir muhabbet
lizerine yaratilmistir. Allaha iman, onu sevmeyi, sevmek de O’na ibadet etmeyi
gerektirir. Kisisel olgunluk ve mutluluk da ancak bununla temin edilir. Bu amelden

murat Allah’1in zatin1 talep etmektir. Sevmek, sevileni murat etmeyi gerektirir.

Nursi’ye gore kalpteki muhabbet sinirsizdir; ¢iinki  kainatin - sebebi
viicududur; eger muhabbet olmazsa her sey birbirine diisman ve hayat da bir zindan
olur. Muhabbetin bu kadar énemli olmasi sebebiyle her bir insanin kalbine kainati
kusatacak muhabbet yerlestirilmistir. Muhabbeti saadete vesile kilmak i¢in onu yerli
yerinde kullanmak gerekir. Her bir duygu belli bir gaye icin insana verilmistir. Bu
anlamda insan sahip oldugu duygular1 verilis maksadina uygun kullandig1 takdirde

saadeti yakalayabilir.

Said Nursi, muhabbetin nedenleri {lizerinde de durur. Ona gore, bir sey, ya
lezzet ya menfaat ya da kemal oldugu icin sevilir. Muhabbetin en 6nemli nedenleri
cemal/giizellik ve kemal yani miikemmellik ve ihsandir. Sinirsiz olan kalpteki
muhabbet ancak sinirsiz olan bir cemal, kemal ve thsan1 bulmakla tatmin olur. Bu
muhabbet ya nefis hesabina ya Allah hesabina kullanilir. Eger nefis hesabina
kullanilirsa, nefis mabud olur. Bu sevgi Allah’1 isim ve sifatlariyla sevmek ig¢in
verildi. Ancak bu durum insanin diinyadaki sevgililere yonelmesine engel degildir.

Diinyevi sevilen seylerdeki, cemal, kemal ve ihsan gibi unsurlarin Allah’tan geldigini

48 Qaid Nursi, Sozler, s. 528.
499 Said Nursi, Mektubat, s. 11.
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bilerek sevmek, Allah namina muhabbet etmektir. Yani ‘manay-1 harfi®® ile

sevmektir. Nefse hitap eden yoniiyle sevmek mana-y1 ismiyle sevmektir.

Nursi’de muhabbet iki kisma ayrilir. Biri ‘manay-1 harfiyle’ yani Allah
namina sevmektir. Bunun ifrat1 zarar vermez; bagkalarinin diismanligina da sebep
olmaz. Digeri ise, manay-1 ismi ile muhabbettir. Yani bizzat seylerin kendisini
kendisinden dolay1r sevmektir. Bunun ifratinda bagkalarim1 zem ve adavet vardir;
menfi bir muhabbettir. Birisi ifratta muhabbet ederek ‘ibnullah/Allah’in oglu’ der;
digerinde ise, Yahudiler diismanliklari sebebiyle niibiivvetini inkar eder.”®' Halbuki
insan, her seyden dnce ve her seyden ¢ok Allah’1 sevmelidir. Zira sevgiye neden olan
her giizellik, her kemal, her cemal O’nda vardir. Kalpler ancak O’nun marifetiyle

502

tatmin olur.”” Bu nedenle insanin kainat genisliginde kalbi olsa o ancak muhabbetle

dolmalidir, kalbe doldurulmasi: gereken de O’dur.

Nursi, Hakkin disindakilere gosterilen sevginin de iki ¢esit oldugunu belirtir.
Bunlardan birisi yukaridan asagiya iner; digeri de asagidan yukariya ¢ikar. Sayet bir
insan sevgisini Allah'a verirse, onun sevgisi dolayisiyla Allah'n sevdigi her seyi
sever. Insanin her seye kars1 gosterdigi sevgi, Allah'a olan sevgisini azaltmaz, aksine
cogaltir. ikincisi ise, ilk dnce sebepleri sever ve bu sevgisini Allah't sevmeye vesile
yapar. Bu kisim sevgiyle meydana gelen olusum saglam olmayip kisa zamanda
dagilir. Onun sevgisini, isminin manastyla cezb eder ve sonunda felakete sebep olur.
Sayet Allah'a vasil olsa da, asil hedefe ulagsmakta zorluk c¢eker yahutta hig

ulagamaz.’®

Daha once de belirttigimiz gibi, muhabbetin merkezi kalp oldugu gibi
imaninin yeri de kalptir. Hakkin marifet ve muhabbetine mazhar ve ayna olan bu
kalbin degeri biitlin tasavvurlarin istiindedir. Evet bu hayatin gayesi ve neticesi
hayat1 ebediye oldugu gibi, bir neticesi de Yiice Allah’a karsi siikiir, ibadet ve

sevgidir. Bu sevgi de hayatin meyvesi ve kainatin gayesidir. Nursi’ye gore, daimi bir

> Said Nursi, “Manay-1 Harfi ve Manay-1 ismi” i¢in boyle bir yol izlemistir. Soyle ki; mana-y1 harfi,
liigat ilmi itibariyle baskasinin manasini gostermek, bagkasinin bilinmesine hizmet etmek anlamini
tasir. Mana-y1 ismi ise, kendi sahsina ve zatina bakan yoniinii ifade eder. Bu yaklasim Nursi’nin
eserlerinin 6ziinii olusturur.

1 Said Nursi, Mektubat, s. 109.

392 Said Nursi, Lem alar, s. 53.

%% Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s. 66.

114



giizellik asiklarinin gegiciligine, yokluga gidisine razi olmaz. Ciinkii yokluga
mahkim olan bir sevgi, yokluk diisiincesi nedeniyle diismanliga doniisiir. Sonugta

insan bilmedigi ve ulasamadigi seye diisman olur.”*

Genel olarak muhabbet, diinyadaki manevi gelisim siirecinin en iist basamagi
ve en Oonemli kazanimidir. Ama su da unutulmamalidir ki Allah sevgisinin azalma
gosterdigi kati bir kalpte birtakim kararmalar bas gosterir.’® Daha énce de soz
ettigimiz gibi, muhabbet ile iman arasinda ¢ok giiclii bir iligki vardir. Nursi’ye gore,
muhabbetin sebepleri olan iyiliklerin, ger¢ek sevgi gibi yayilmasi fitridir. Bu
nedenledir ki, "Dostun dostu, dosttur" atasdzii yaygin olarak kabul gdrmiistiir.”*
Buradan hareketle mecazi agkla yola ¢ikan bir kimse, bir giin hakiki aska ulasabilir

mi? Sorusuna evet! Mecazi agklarin bile gercek olabilecegini sdylemek miimkiindiir.

Nasil ki yaratilmis olan bazi seylerdeki faaliyet ve hareket bir istah, bir
istiyak, bir lezzet ve bir muhabbetten ileri geliyorsa tipki bunun gibi Nursi’ye gore de
bu faaliyetlerde sonsuz kutsi bir lezzet vardir, bu goriinen giizelliklerin neden
kaybolup gittiklerini sormak ve sikayet etmek de yanlistir; belki onun hakkindaki

rahmet, hikmet, muhabbet dyle olmasini iktiza etmektedir.”"’

Nursi, imandaki marifetullah ve muhabbetullahin zevkiyle, bir vahset haline
donlismiis su diinya gurbetinin bir kisim zorluklarindan kurtulmanin miimkiin
olacagimi belirtir.® Ayrica Nursi, islamiyet alametleri ve vazgegilmez ilkelerini
pratikte uygulayarak gdosteren Hz Muhammed’in (s.a.v.) soz, fiil ve hareketlerinden

olusan siinnetlere de uymay1 gerekli ve 6nemli gdrmiistiir.””’

Ciinkii, Nursi’ye gore
Allah, en yliksek mertebede bulunan Hz Muhammed’i sever ve derecesine gore ona
benzeyenleri de sevmektedir.’'® Nursi’ye gére insan, ebedi hayat igin yaratilmustir.
Onun hakiki lezzetleri, ancak marifetullah ve muhabbetullah i¢inde saklidir.’'' Allah

sevgisinin bir neticesi olarak, “Yiizler vardir o giin piril piril O giizel ve Yiice

394 Said Nursi, Sozler, s. 51.

05 Gazzali, age.,c:4,s 217.

*06 Said Nursi, Mektubat, s. 272.

97 Said Nursi, Mektubat, s. 294, Lem alar, ss. 51, 52, Mektubat, s. 285.

S8 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s. 196; Mektubat, s. 227; Mektubat, s. 471.
399 Said Nursi, Lem ’alar, s. 58.

>19 Said Nursi, Mektubat, s. 314.

S Said Nursi, Isarat-iil I’caz, s. 197.
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Rablerine bakarlar. ilahi beyani, insanin bedeni ve ruhi bakimdan alacagi lezzet

ve duyacagi seving, sonsuz saadetine de vesile olacaktir.

Sonugta marifet imana etki etmekte ya da imanin olusumuna giden yolu
acmaktadir. Muhabbet ise imanin tabii bir sonucudur ve bu muhabbetin yonii Allah’a
karst olmakla birlikte, insanin kendisine ve cevresine de yonelir. Ancak tiim bu
sevgilerin dogru bir sekilde kullanilmasi insani, hem bu diinyada mutlu ve iyi ahlak

sahibi yapar, hem de 6teki alemde sonsuz saadete ulagtirmada vesile olur.
2.1.8. Kisinin Ahlaki Yasamim Etkileyen Ahlak Dis1 Degerler

Kisinin manevi yiikselisi ve ahlaki gelisimi, hirs, haset, kibir gibi baz1 kétii
ahlaki huylardan aklin1 ve kalbini temizlemesiyle miimkiin olabilir. Iste burada Nursi
bu bazi kotii huylar karsisinda nasil bir tavir takinmamiz gerektigini, bu konularda

nelere dikkat ¢ekilmesi gerektigini sorgulamistir.
2.1.8.1. Hirs

Inanan biri i¢in diinya nimetleri bir imtihan aracidir. Mala, miilke karsi
insanda bir sevginin olmasi tabiidir. Ancak diinyaya alabildigine ragbet gostermek,
bircok bela ve musibetleri de beraberinde getirir. Zira “Diinya hayati sizi

513
aldatmasin”

ilahi hiikmiince aldaticiligi ve faniligi yoniiyle diinya sevgisi ve
diinyaya kars1 ‘tama’ (acgozliilik), kotii huylar arasinda sayilmistir. Bu nedenle
kalbin bu kotii hirslardan arindirilmast gerekmektedir. Bunu basarabilen kisi,
diinyay1 iyi anlar ve ondan gelebilecek her tiirlii tehlikeleri sezebilir. Sonucta
sikintilar1 da kolay atlatir. Ciinkii o elindekine razi oldugu zaman hirs atesinin onu

yakmayacagini bilir.

Said Nursi, hirsin, insan1 mahrumiyet ve zillet icinde birakacagini; hirsh
insana biitiin diinya verilse “daha yok mu?”'* diyerek kendi menfaaatini diisiinerek
binlerce insamin zararini hice saydigmi belirtir.”'> Ferdi hayatta asir1 sahip olma
duygusu olarak tezahiir eden hirs, hilenin, asir1 giivensizligin, zararli asir1 rekabetin

kaynagidir. Hirs duygusu, aceleciligi tetikledigi icin girisimlerin basarisizlikla

312 Kiyamet, 22/ 23, Said Nursi, Sozler, s. 650.
313 Lokman, 31/33.

314 Kaf, 50/30.

315 Said Nursi, Mektubat, s. 280.
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sonu¢lanmasina neden oldugunu belirten Nursi, hirs ile aceleciligin mahrumiyet

1 Hirsh insana, uyulmasi gerekli sartlari dikkate

sebebi olacagina isaret eder.
almadigindan beklenen sonugtan mahrum kalir. Nursi, hirsla hareket etmeden 6nce
mevcut imkanlarin degerlendirilerek hareket edilmesinin asil yapilmasi gerekli olan
davranis oldugunu belirtir. Bu noktada, mali ¢ok seven biri i¢in bu mala kars1 hirsla

degil de kanaatkar bir tavirla yaklasmanin daha ahlaki oldugunu hatirlatir.”"’
Hirsin neticeleri ile ilgili Nursi sunlar1 soyler:

1. Kanaatsizlik, calisma sevkini kirar. Siikiir yerine sekva getirir. Insanm

1zzetini ve haysiyetini yok eder.

2. Imkanlar1 elden kagirmak, her tiirlii kolayliklardan yardimdan, mahrum

kalmak, istedigine ulagamamaktir.
3. ihlas: kirar, riya kapisim agar, dilencilik yolunu agik tutar.’'®

Insanin kendi menfaatini diisiindiigii kadar digerkdm bir tutumla baskalarinin
arzu ve iradelerini de dikkate almasi ahlaki bir sorumluluktur. Ihlds denen

samimiyetle hirsin bir arada bulunmasi imkansizdir.

Nursi, diinya hirsi yiiziinden sarhos ve sersem olmus insan ve toplumlardan
ornekler vererek, onlarin tarihte ne tiir zillet altinda kaldiklarin1 gozler Oniine
sermektedir. S6zgelimi, hirs ile diinyaya ve maddeye taparcasina baglanan Yahudi
Milletinin tarih boyunca hep zillet altinda kalarak yalmiz birakildiklarini

hatirlatmaktadir.>"”

Yine Nursi, hirs yiiziinden haram helal demeden her seyi kabul
eden insanlarin 6teki alemi unutup sirf bu diinyaya yonelmeleri ve zekat™* gibi dinin
bazi emirlerini terk etmeleri sonunda baglarina gelecek bela ve sikintilarin

olacagindan s6z ederek bu kdtii ahlaktan kurtulmalari gerektigini belirtmektedir.

Genel olarak hirs, tamah ve derdi maisetle ifade edilir. Ilahi taksimati

anlayamayan insan, rizkindan endise etmeye baglar. Bu da insanda hirsa sebep olur;

5
5
5
5

% Said Nursi, Hutbe-i Samiye, s. 126.

7 Said Nursi, Mektubat, s. 280.

Said Nursi, Lem ’alar, ss. 133, 135, 136.
Said Nursi, Mektubat, s. 279.

*20 Said Nursi, Mektubat, s. 281.
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onu riyakarliga sokar. Bunun caresi, ilaci ise, iktisat, kanaat, tevekkiil ve kismetine

521
razi olmaktir.

Bir imtihan yurdu olan bu diinyada en biiyiik imtihan konusu mal hirsidir.
Ilke olarak servet, mutlak iyi olmadig1 gibi mutlak kétii de degildir. Ancak iyi ve
kotiiye ara¢ kilmabilir.”* O halde, insana yarasan serveti mutlak hayir olarak
gormeden, onu en yiice degerlere ulagmada vesile yapmak, vasita olarak
kullanmaktir. Mal hirsina kapilmamanin yolu ise, imkan Olciisiinde kanaatkar ve

tutumlu olarak sade bir hayat yasamaktir.

Sohret hissi, hakimiyet arzusu her insanda az ¢ok oldugunu belirten Nursi,
bunlarin insan1 yalan, riya vb. gibi ahlaka aykir1 yollara siiriikleyebilecegini belirtir.
Hatta insandaki en zayif, kotii ahlaki damar olarak bahsettigi bu his onu
sOhretperestlik gibi tehlikeli bir noktaya bile gotiirebilir. Nursi, nefsin ve seytanin
hiicum yollarim1 sayarken en basta bu hirsi saymasi tehlikenin boyutlarina dikkat
cekmek i¢in yeterlidir. Zira ona gdre insanin en zayif yani, sohret olma arzusundan
gelen hirstir.”* Bu ylizden kotii olan bu hirs damarinidan kurtulmak i¢in insanlarin
tevecciih ve iltifatlarina degil de Allah’in iltifatina mazhar olmaya bakmalidir. Zira
insanlarin tevecciihii hem kalict degil, hem de degersizdir. Ayica, insanin kalbini
bundan arindirmanin yolu, en basta hayatin ve diinyevi nimetlerin gegiciligini

bilmektir.
2.1.8.2. Haset

Bir ¢ok kotiiliige kaynaklik eden, kalbi hastaliklardan olan hasetin c¢esitli
tarifleri vardir. Genel olarak ahlakc¢ilarin da belirttigine gore haset, baskasinin sahip

oldugu nimetin elinden gitmesini, yok olmasini istemektir.>**

Kuskusuz insanlar, sahip olduklari imkan ve sartlar bakimindan esit durumda
degildir. Kimileri bu farkli durumdan kendince bir pay ¢ikararak hos olmayan hislere

kapilabilir. Bagkasinin sahip oldugu fakat kendisinin sahip olamadig1 bir durumdan

521 Said Nursi, Mektubat, s. 251.

2 Gazzali, a.g.e., c: 3,s. 203.

523 Said Nursi, Mektubat, s. 424.

2% Ahmet Rifat, Bergiizdr-1 Ahlak, istanbul, 1315, s. 20.
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hoslanmayabilir. Boylesi bir his, insanm1 ahlaki bakimdan hi¢ de hos olmayan

durumlara diistirebilir. Bu hasedden (kiskanclik) baska bir sey degildir.525

Said Nursi’ye gore 6zellikle rekabet duygusunun yanisira, mevki ve liderlik
arzusu, koti huylu olmak, Allah’in bazi kullarina verdigi nimetleri ¢ekememek,
diismanlik, kin ve tarafgirlik, kiskanglik nedenleri arasinda sayilmaktadir.”*® Nursi
diismanlik nedeniyle gelen kiskan¢ligin insani igten ige yiyip bitircegini bu yiizden
kalbin stirekli darlik yasayacagini, zira, karsilastigi cogu kimsenin kendisinden daha
istlin bir seviyede goriinmesinden dolay1r bundan oldukg¢a rahatsizlik duyacagini

belirtir.>?’

Nursi, burada, haset¢inin bu kotli hissi durdurmak icin haset ettigi seylerin
gelip gegiciligini diisiinmesini istemektedir. Zira o haset edilen seyler ya diinyevi
giizellik ve mertebe ya da servetten ibarettir; bunlarin hepsi de fani, gegici
seylerdir.”®® Boyle diisinmekle bu kotii ahlaki histen kurtulunabilecegini tavsiye
etmektedir. Nursi, bir de kendisinde olmayip karsisindakinin elinde bulunan varlik ve
imkanlarin onun elinden ¢ikip yok olmasini istemek seklinde goriilen kiskanglik
duygusunun ise bir yoniiyle, Allah’in taksim ve takdirine riza gostermemek anlamina
gelecegini, bu halin ise daha kotii oldugunu, boye bir kimsenin ruhu ve kalbi
Allah’tan uzaklastigi icin onun rahmetinden de mahrum kalacagina isaret

etmektedir.’?

Nursi menfaat ¢atismasinin da hasedi tahrik ettigini ve bu menfaat hissinin
temelinde de diinya sevgisinin oldugunu belirterek,’*” aslinda diinyanin gecici olmast
nedeniyle 6nemli bir meta/kazang olmadigini, bunun i¢in haset etmenin de faydasiz

oldugunu belirtmektedir.

Haset, akla zarar veren ve kalbin huzuruna mani olan kotli huylar arasinda yer
almaktadir. Bu duygunun tedavisi ve bu rezillikten kurtulmak igin ilim, irfan ve iyi

ahlaka ihtiyag vardir. Haset eden kimse bir anlamda Allah’in takdirine riza

52 Gazzali, age.,c:3,s. 234

326 Said Nursi, Mektubat, s. 262.
527 Said Nursi, Mektubat, s. 266.
528 Said Nursi, Mektubat, s. 274.
529 Said Nursi, Mektubat, s. 274.
530 Said Nursi, Asay-1 Musa, s. 45.
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gostermemek gibi bir duruma diismektedir; boyle bir hal de imanin 6ziine zarar
vermektedir. Ayrica hasetci, bu diinyanin faniligini diisiinmeli ve bu kotii duygudan

imanin1 kuvvetlendirmek suretiyle, yine iman giiciiyle kurtulmaya ¢aligmalidir.
2.1.8.3. Kibir

Kibir, insanin kendisini bagkalarindan iistiin gérmesi anlamina gelir. Ucb ise,
mutlak olarak insanin kendini begenmesi olup bagkasina ihtiya¢ duymamasidir.
Halbuki kibirde karsisinda kibirlenecegi birinin olmasi gerekmektedir. Kibir ile
ucb’un birbirine yakin olmasi nedeniyle bunlarin birlikte ele alinmasi da uygun

olur.>!

Nursi’ye gore kibir, hak ve hakikati kabul etmeyip, insanin kendisini
herkesten yiiksek gormesidir. Kibrin ve ucbun kalpten sokiiliip atilmasinin tek caresi,
ilim ve ilmin geregi olan iyi ahlaki davramiglardir. Nursi acisindan, insanda
blyiikliigiin 6l¢iisii, kiiciilmekten geger; yani tevazu gostermekle olur; kiiclilmenin

6lgiisii de biiyiiklenmedir; yani tekebbiirdiir.***

Bu ylizden Muhasibi’nin de belirttigi
gibi, egoist duygularin en iist noktas: olan kibrin karsit1 ise, insanin var olan seyler
karsisindaki yerinin ne oldugunu bilmek anlaminda ‘tevazu’ dur ki, bu da ulvi bir
meziyettir; insan1 Allah’a yaklastirir. Insan tevazu gdstermekle maddeden ve manen

terakki eder, yikselir.”*?

Su da untulmamalidir ki tevazunun fazlasi, asiriligi insam
zillete gotiiriir, kiigiik ve hakir goriilmesine neden olur. Bu baglamda tevazu aslinda

herseyin olmasi gerektigi yerde olmasi halidir.

Kendini begenmislik ve kibir, 6tkeyi koriikleyen duygudur. Kendini begenen,
kendisini hep ayricalikli bir yere koyar. Iste bu hal Said Nursi igin, ahlaki bir
sorundur. Boylesi duygulara sahip olan, bir yandan asagilik duygularini yasarken bir
yandan da kendisine asir1 bir hayranlik besler. Boyle kimse, herkesin kendine hayran
olmasi i¢in c¢alisir fakat bu amacina ulasamayinca dogal olarak mutsuz olur.
Dolayisiyla kendisini sevdigi ve begendigi i¢indir ki baskasini da begenmeyecek ve

sevmeyecektir. Zira kibri ona engel olacaktir.”** Ancak kendini bilen biri, birgok

3! Gazzali, a.g.e., c: 3,s. 422.

> Said Nursi, Mektubat, s. 477.

>3 Said Nursi, Sozler, s. 751, Mektubat, s. 477; krs., Muhasibi, a.g.e., s. 418; Gazzali, a.g.e., c: 3, s.
433.

>3 Said Nursi, Lem ‘alar, s. 275.
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kusurunu ve eksikligini de bilir. Ustiinliik dyle dagitilmis ki birinin miikemmelligi
ancak 6tekilerinin yardimiyla gergeklesebilir.”*® Bu nedenle kendi kendine yetecegini
zanneden ve kendisini begenen kimse, kendisini aldatir. Dolayisiyla kibrin asl,
insanin kendi degerini bilmemesidir. Eger insan kendini tanimaz ve bilmezse,
bliyiikliik duygusuna kapilir. Bu biiytliklilk duygusunu, hem Allah’a, hem de diger

insanlara kars1 duyar.

Bir insanin kendini herhangi bir meziyetinden dolay1 bagkalarindan {istiin
gormesi, hak ve hakikati kabul etmemesi anlamina gelir. Baz1 kimseleri akil ve
bilgisi gurur ve kibre stiriikleyebilir ve bunlarla 6viinebilir. Ancak ne yazik ki insan
kendisinde bulunan biitiin nimetlerin gelip-gecici oldugunu bildigi halde yine de
kibir ve biiyiikliik taslamay1 elinden birakamaz. Insanin sahip oldugu ilim hem
insanlar hem de Allah katinda kiymetli olmasina ragmen, bu ilim onu siikretmeye
sevketmesi gerekirken, onu kibirlenmeye vesile yapmis olmasi, iyiligi kendinden

bilerek ucba girmesi ne bityiik gaflettir.”*®

Bu kibir hastalig1 sebebiyle insan, maddi
ve manevi kemalat ve giizelliklerden mahrum kalir; eger gurur sebebiyle baskalarinin
milkemmeligine saygi duymayip kendi miikemmeligini yeterli ve yiiksek gorse o

insan gercekten cahil ve eksik insandir.”’

Kibrin bir ¢esiti olan ucb, ahlakdis1 kalbi hastaliklardan birisidir. Bu hastalik
insanin fazilet ve ibadetlerine giivenerek kendini digerlerine gore iistiin gormesi ve
begenmesidir. Bu hastaligin yol agacagi afetlerin en biiyiiklerinden birisi de insani
gurur ve kibre gotiirmesidir. Irade zayifi olan bir insan hi¢ giinah islemese bile

yaptig1 ibadetlerden dolay: ‘ucb’e diisebilir.”**

Nursi’ye gore, her halukarda, mutlak manada sadece yapilan amel ve ibadete
giivenmek ‘ucb’tur.”®® Acizlik, insana 6zgii bir sifat iken, ¢ogu insanda kendini
cesitli hayal ve vehimlerle biiylik gorme hastaligi zuhur edebilir. Halbuki Nursi, nasil

ki yiyeceklerin lezzet dereceleri ve ¢esitleri, aghigin derecesi Ol¢iistinde ve ihtiyacin

535 Tbn Miskveyh, a.g.e., s. 174.

53¢ Said Nursi, Sézler, s. 477; Mektubat, s. 460.
537 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s. 60.

>3 Said Nursi, Siinuhat, ss. 47, 88.

53 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s. 65.
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tiirline gore anlasilir; aymi sekilde insanin da sinirsiz aczi ve fakriyla, Hakkin sonsuz

kudretinin ve zenginliginin derecelerini anlamas: gerektigini belirtmektedir.>*

Nursi’ye gore, insanda bulunan bir takim beseri zayifliklar gururun kaynagi
olabilmektedir. Gurur, insanda bir¢ok zaafin ortaya ¢ikmasina sebep olur. Aslinda
gurur bir yoniiyle de aldanmak demektir. En biiyiik aldatic1 olan seytana da “garur”
demektedir.”*' Dolayisiyla kétii bir huy olan gururu dizginlemenin, 6niinii almanin
yolu, dncelikle kendini ve Rabbini tanimaktan gegmektedir. insan kendisini hakkiyla
tanirsa ne kadar aciz ve zayif oldugunu fark eder ve bilirse, rabbinin biiyiikliik ve
ylceligini de o nispette takdir eder. Aksi halde ibadet ve ameline giivenip insanlar1
hakir gérmek, hem diger amelleri bozar hem de ihlasini kagirarak riyaya sebep olur.
Elindeki nimeti verenin Allah oldugunu unutarak onunla kibirlenerek ucba girmek,
insanin kendini 6vme ve masum gormesine yol agar. Ancak insan, elindeki her tiirlii
nimet ve firsatin Allah’in bir ihsanm1 oldugunu bilmesi gerekir; bu sayede insan

ucb’un (kendini begenme) kétiiliiklerinden korunmus olur.

Nursi, “Her bir nimetin iki yiizii vardir. Bir yiizii insana aittir. Insan siisler
ve lezzet almasina yol agar. Ancak en nihayet kibir ve gurur kuyusuna onu diigiirtiir
ve gercek yaraticisini ununtturur. Ikinci yiizii ise, bu nimeti verene bakar ki, keremini
izhar, rahmet derecesini ilan, inamini ifsa, esmasina sehadet eder* der. Nursi,
“Senin viicudun tastan, demirden degildir. Belki daima ayrilmaya miisait
maddelerden terkip edilmistir. Gururu birak, aczini anla, yaraticini tani, vazifeni bil,
diinyaya ne i¢in geldigini 6gren ve bil ”°* diyerek ne yapilmas gerektigi ile ilgili yol

gosterir.

Dolayistyla kibir; biiyiikliikk gosterme, yiiksekten bakma, kendini dvme ve
yeterli gorme gibi kotii ahlaki davraniglarin en ¢irkini ve kalbi hastaliklarin en aci
verenidir. Kibrin giinahlarin en biiyligii, ayiplarin anasi, kotii huy ve davraniglarin
kaynagi oldugunu soyleyebiliriz. Bu yoniiyle kibir, iyi ahlaka sahip olmaya engeldir.
Insan kendisini ve Rabbini bilirse, kibirlenmeye hakki olmadigini da bilir. Insanin

Allah’a karst onun yiice isim ve siflarin1 bilerek saygili olmakla, o6zellikle

0 Said Nursi, Sozler, s. 128.

S Said Nurs, Siiniihdt, s. 79, Mektubat, s. 493.
42 Said Nursi, Mesenevi-i Nuriye, s. 207.

> Said Nursi, Lem ‘alar, s. 196.
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Resulullah’in ahlakina uygun davraniglarda bulunmak suretiyle kibir huyundan

kurtulmak i¢in biiyiik bir caba gdstermesi gerekir.
2.2. Said Nursi’de Sosyal Ahlak

Sosyal ahlak, toplum halinde yasamanin kurallarii belirleyen bir ahlak
alamidir. Bu daha ziyade birlikte yasayan insanlar i¢in s6z konusudur. Toplumsal
hayatin gerekliligi ve degeri bakimindan insanin tek basina yasamasi ve kendini
gerceklestirmesi imkan disidir. Aslinda birlikte yagsama tabii bir zorunluluk oldugu
kadar, dini ve ahlaki bakimdan da gereklidir. S6zgelimi yalniz yasayan birinin,
diizeltmesi veya gelistirmesi gerekli olan kuvveleri/yetilerini fark edemez. Insanin

kendini bilmesi ve tanimasi i¢in sosyal ¢cevrede bulunmasi gerekir.

Bireysel ahlak yoniinden, Allah korkusu ile kendini olgunlastiramamus fertler,
toplum ahlaki bakimindan da sorun olusturmaktadir. Toplum ahlakinda bu ahlaki
destekleyen maddi ve manevi yardimlasma, zekat, isar/baskalarin1 kendine tercih
etme, fedakarlik, sabir, sevgi ve saygi gibi unsurlar yer almaktadir. Bu ve benzeri
yiiksek ahlaki degerlerin sarsilmasi ve yerini menfaatgilik/cikarcilik gibi olumsuz
degerlerin almasi, insanlara duyulan sevginin azalmasi ve toplumun ahlaki

seviyesinin diismesine sebep olabilmektedir.

Toplum halinde yasayan insanlarin bu yap1 i¢erisinde birbirine kars1 bazi hak
ve gorevleri vardir. Her iki tarafa da bazi hak ve gorevler diigmektedir. Hayatin
saglikli siirdiiriilebilmesi i¢in bir toplumsal hayat birlikteligi i¢inde tiim fertlerin
tizerinde bir takim sorumluluklar vardir. Bunlardan higbiri ben 6zgiiriim diye kendi
basina hareket edemez ve 6teki de, bana degmeyen yilan bin yil yasasin diyemez.
Ferdi ahlak bashg altinda ele aldigimiz seyler, fertleri sosyal ahlaka hazirlamasi

acisindan ayni zamanda sosyal ahlakin da dinamiklerindendir.

Nursi, inancin kisi ve toplum {iizerindeki yaptig1 pozitif etkilere ornekler
verirken ¢ocuklarin, anne-baba gibi en ¢ok sevdiklerini kaybetmeleri durumunda
diisecekleri psikolojik durumun onlar {izerinde derin etkiler birakacagini, boylesi bir
durumda cennetin varliginin bu sikintilar1 hafifletme agisindan énemli bir fonksiyon

gordiigiinii belirtmekte; aksi durumda o ¢ocuklarin yasama sevinglerini kaybederek
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sonunda da kendilerine ve topluma zarar verebileceklerini hatirlatmaktadir.>** Nursi,
toplumun gelecegini olusturan genclerin de ruh hallerini anlatirken, akildan ziyade
hisleriyle hareket ettiklerini, bu agidan kendilerine de topluma da kotiilik
edebileceklerini ifade ederek, onlar1 boyle ahlak dis1 davraniglardan uzak tutacak en

onemli seyin, Allah ve ahiret inancinin var olusu iizerinde 6nemle durmaktadir.>*

Nursi, 6zellikle ahiret inancinin insanlara sorumluluk duygusunu asiladigini
belirtmektedir. Ona gore; bu bilingte olan fertlerden olusacak olan toplumlarda ise
olumsuzluklar en aza inerken, huzur ve mutluluk en yiiksek diizeye de ¢ikmis olur.
Ahiret inanci, insan aklina hitkkmetmezse, iyi ahlakin esaslar1 olan ihlas, ilahi riza,
samimiyet, fazilet, fedakarligin yerlerini menfaat, kin, nefret, 6fke, riya, aldatma gibi
hallere birakir. Sonugta toplum hayati sarsint1 gecirir. Cocuklar haylazliga, gengler
sarhosluga, giicliiler zulme, ihtiyarlar aglamaya baslar. Eger ahiret inanci, fert ve
toplum hayatina hakim olursa, samimi hiirmet ve ciddi merhamet, muhabbet ve
hilesiz, riyasiz, ihsan ve fazilet ve enaniyetsiz biiylikliikk her yerde ortaya ¢ikmaya

46 fste Allah’a ve ahirete olan inancin yiizlerce faydasindan birisi, insanm

baslar.
ferdi hayatinin yani sira sosyal hayatiyla da yakin ilgi i¢cinde olmustur. Yani
insanlarin toplum icinde birbirleriyle dogru ve saglikli iletisim kurmalar1 aralarindaki
bu manevi bagin giiclii olmasiyla dogrudan iliskilidir. Boyle bir toplum ailesinde,
insanin sosyal sorumluluklari bakimindan en basta ailesine karst olan gorevleri yer

alir. Zira unutulmamasi gerekli bir sey varsa o da, toplumun aileyle basladigi

gercegidir. Cilinkii toplumun temsil edildigi en kii¢iik pargasi ailedir.
2.2.1. Toplumun Temelini Olusturan Aile ve Bunun Ahlaki Onemi

Sosyal hayatin bir kurumu olarak aile, toplumun 6zii, temeli ve ¢ekirdegidir.
Islam toplumunda yetismis bir lim olarak Nursi’nin goriisleri ayn1 zamanda Islam’in
aile anlayisinin bir yansimasi olarak da gériilebilir. Isldim’da evlilik ve dolayisiyla
aile kurumu en c¢ok tesvik edilen ve lizerinde onemle durulan hususlarin basinda

. 547
gelir.

> Said Nursi, Sozler, s. 88; Sudlar, s. 154.
%5 Said Nursi, Sozler, s. 89; Sudlar, s. 154.
346 Said Nursi, Sozler, s. 89; Sudlar, s. 299.
47 Nur, 24/32.
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Aile sosyal hayatin en kiigiik, ama en énemli kurumudur. Toplumun birlik ve
beraberliginin kuvvetlenmesinde saglam ve sarsilmaz aile yapilarinin énemi ¢ok
biiyiiktiir. Sevgi, saygi ve merhamet gibi asli duygular ailede 6grenilir. Aile hem
insanin ahlakin1 korur, hem de gelistirir. Aile, kigisel ahlakin, toplum ahlakiyla
uyumunu saglar. Ailenin diizeni, milletin diizeninin de aynasidir. Ailenin bozulmasi
milli varligin bekasi icin en biiyiik tehlikedir. Temel degerlerden uzaklasildik¢a ve
degerleri yozlastirdik¢a bunun menfi etkileri biitlin alanlarda bozulma olarak kendini

gosterdigi gibi ailede de bozulmalara sebebiyet vermektedir.

Toplumun en kiiclik pargas1 olmas1 yoniiyle aile i¢inde fiziksel birlikteligin
Otesinde aile bireyleri birbirlerine karst bazi dini ve ahlaki sorumluluklar
tagimaktadir. Sosyal terbiyenin ilk bagladig1 yer aile kurumudur. Dolayisiyla ailenin
en biiylik ve en 6nemli fonksiyonu ahlak olmaktadir. Zira aile hem insanin ahlakini
korur hem de gelistirir. Bu bakimdan insan ahlaki hayata ilk adimini aile i¢inde

548
atar.

Gliniimiiz toplumunda da kotii sayilan sefiller, serliler, anarsistler, ayyaslar
varsa, bunlar tamamen ihmal edilmis bir ailenin sonucu demektir. Bu yiizden ailede

terbiye zafiyetine asla izin verilmemelidir.

J. J. Rousseau’ya (6. 1778) gore, ahlak hissiyle yaratilan insanin ilk
sekillendigi yer ailesi, ¢ocuklarin ilk sosyal cevresi, ailesi oldugu icin anne-baba
modeli onlar i¢in aile ¢ok sey ifade eder. Ancak her ne kadar J. J. Rousseau,”* alt1
yasina kadar ahlaki egitimin verilmemesi gerektigini belirtmigsse de bunun aksine
Nursi, ahlak egitimini daha ilk baglara gotiirerek bunun anne karninda basladigina
vurgu yapmustir. Nursi, bir ¢ocugun Allah tarafindan aileye verilmis bir nimet ve
hediye olarak goriilmesi gerektigini ve c¢ocugun tiim davranislarinin
sekillenmesinde/yonlendirilmesinde ailenin ¢ok biiylik etkisi ve katkisi oldugunun

altim1 ¢cizmektedir.

Ozellikle inan¢ konusunda ilk alti yas arasinda ¢ocuklarin her sdylenene
kolay inandiklarina ve her yapilani taklit etiklerine isaret etmektedir. Cocuk iizerinde

bu kadar etkili olan aile icin birincil gorev, onlarin dini ve ahlaki gelisimlerini en

> Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 201.
9 J. J. Rousseau, Emile, ingilizce’ye Ceviren, By Barbara Foxley, New York, 1969, s. 221.
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giizel sekilde gergeklestirmelerini saglamaktir. Ancak ¢ocugun gelecegini sadece bu
diinya hayatiyla sinirli tuturak, bu diinyaya yonelik bir yetistirme tarzinin yanlhishigina
dikkatleri ceken Nursi, ¢cocugun egitiminde ilk basta gozardi edilmemesi gerekli olan
seyin iman temelinin en iyi sekilde saglamlastirilmasidir. Dolayisiyla inang merkezli
bir yasam ¢ocugun hem bu diinyasin1 hem de 6teki diinyasini giizellestirir. Aksi
takdirde hem gocuk hem aile huzursuz ve mutsuz olur.”*® Dini terbiye yerine sadece
medeni terbiye verilirse, anne-babanin gosterdigi sefkat ve merhamete karsilik, hak

edilen sevgi ve hiirmeti gérememe ihtimali vardir.

Ahiret inanci, toplumun esasini olusturan aile hayatinin mutlulugu ve saglig
acisindan da 6nemlidir. Insanlarin mutlulugu, karsihikli saygi, sevgi ve fedakarlikla
miimkiindiir; ancak gercek saygi, sevgi ve fedakarlik ise ebedi hayata inanmakla
miimkiindiir. Iste bu inang geregi ailedeki eslerden her biri, esine karsi sevgi ve
saygida kusur etmemeye ve boylece ebedi arkadaslik diislincesiyle her hal ve sartta

esine kars1 daha iyi davranmaya gayret eder.
2.2.2. Ailenin Kurulus Gayesi ve Inancin Bundaki Yeri ve Rolii

Ailenin evlilikle basaladigin1 belirten Nursi’ye gore, evlilik; kadin ile erkegin
birbirini tamamlayip biitiinlemesini saglayan ve insanin tabiati geregi fitri bir
ihtiyagtir. Esler arasindaki psikolojik ve hissi ahenk hi¢bir zaman ihmale gelmez.
Evlenecek taraflarin maddi ve manevi bakimdan denklikleri bu baglamda biiyiik
onem arz etmektedir. Bu yoniiyle denkligin, ozellikle Islim dininde saglam

evliliklerin 6ncelikli sartlarindan oldugunu séylemek miimkiindjir.

Evliligin, bir takim insani ve ahlaki hedefleri vardir. Bunlardan en 6nemlisi;
neslin devami, psikolojik rahatlik, ruh ve beden sagligi, sorumluluk duygusu vb. dir.
Biitiin bunlarin da oOtesinde asil amag, ciftlerin birbirlerinin manevi diinyalarini

tamamlama eylemidir.

Belli bir hedefi ve gayesi olmayan evlilikler, niyetsiz ameller gibi bereketsiz
ve sonugsuz kalir. Gayesiz yapilan evlilkler ¢ogu zaman gecimsizliklerle sonuglanir.
Buna karsilik belli bir gayesi olan evlilikler ise, akli ve mantiki evlilikler olup kalic,

huzur ve mutluluk saglayan evlilige doniisiir. Nursi’ye gore, beserin diinya hayatinda

550 Said Nursi, Kastamonu Lahikast, s. 253.
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ailenin en kii¢iik cekirdek bir topluluk olmasinin yaninda en 6nemli diinyasi,

olusturdugu en kiigiik cenneti, ailesidir.>”!

Nursi’ye gore, ailenin kurulus sartlarini olusturmada nesep, denklik, taraflarin
dindar ve temiz ahlakli olusu en 6nemli esaslardandir. Nursi i¢in en 6nemli denklik
sartt da dindarliktir. Ailenin saglikli bir sekilde devam etmesi bu unsurlarin yerine
getirilmesine baglidir. Nursi, 6zellikle kari-kocanin denk olmasiyla birlikte, kari-
kocanin huy ve dini bakimdan liyakatli olmas1 gerektigine ayr1 bir énem vermistir.>>*
Ozellikle C. Nuri gibi baz1 ahlak¢ilarin®> da belirtigi gibi, akilda, mizacta, seciyede,
soyda, ahlakta denklik aranmasi1 gerektigi diistiniilmiiyor. Bu sekilde bir araya gelmis
olan eslerin sevgi noksanlig1 yasadigi, bu durumun aile ahlakini yiktig1 ifade ediliyor.
Bu baglamda esler arasindaki denkligin liizumu iizerinde duran Nursi,”>* Bati
medeniyetinin bu noktaya dnem vermedigini, bunun sonucunda da evliliklerin uzun
siirmedigini belirtmistir. Hatta evlilikleri sadece birliktelikten ibaret géren, daha da
ileri giderek, gegici evlilikleri savunan, 6nemli haklardan olan ‘sadakat’ ilkesini bile
¢agdist bularak gereksizline inanan ingiliz filozofu Bertrand Russell’m yaklagimi,>>
aile ve toplumun ahlaki gelecegi i¢cin ne kadar sagliksiz ve tehlikeli oldugu, buna
mukabil Nursi’nin sadakatsizlik gibi evliliklere zarar veren unsurlardan kaginilmasi

gerektigi vurgusu géze carpmaktadir.

Sonugcta evlilik kurumu, saglikli bir toplumun, saglikli tohumlarini atmak i¢in
ilk asamada yapilan mesru bir s6zlesme olmakla birlikte, ayn1 zamanda dini ve ahlaki
degerlerin en saglam zemine oturtulmasi gibi gayeleri bulunan toplumsal bir

gorevdir.
2.2.3. Aile Fertlerinin Karsihikh Gorevleri

Said Nursi, IslAm dininin, c¢aglar boyunca, kadmnin sorumluluklarmi ve

haklarin bityiik bir titizlilikle koruyup kolladigmi ifade etmektedir.”*® Kadinlarin da

31 Said Nursi, Sudlar, ss.162, 202.

552 Said Nursi, Kastamonu Léhikast, ss. 196, 252.

>3 Nuri, flel-i Ahlakiyemiz, a.g.e., s. 43.

5% Said Nursi, Kastamonu Léhikast, s. 253, Emirdag Lahikasi, c: 2 , s. 50.

555 Bertrand Russell, Marriage and Morals, Unwin, Books Ltd., London, 1952, s.131; Herbert
Gottschalk, Bertrand Russell (Yasami), Cev. Vehbi Hacikadiroglu, Alaz Yay. Istanbul, 1884, s.
82.

556 Said Nursi, Lem ‘alar, s.187, Emirdag Lahikast, c: 2,s. 162.
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eslerine karsi yerine getirmekle sorumlu olduklar1 gérevlerin basinda onlara karsi
hiirmet ve itaattir.>’ Said Nursi, kendisinin de kadinlara biiyiik bir hiirmet, deger ve
kiymet verdigini, 6zellikle onlarin sefkat ve merhamet konularinda erkeklerden ¢ok
daha ileride olduklarmni,”® kadma yonelik kélelik anlayisinin ise hi¢ kabul edilemez
bir sey oldugunu, Islamiyetle birlikte onlarin hak ve sorumluluklarinin oldukg¢a genis

bir sosyal konuma geldigini ifade etmistir.

Nursi’ye gore, “Kadinin en cazibeli ve en tath giizelligi, kadinligina has bir
letafet ve nezaket icindeki ahlak giizelligi ve sefkatidir.”>>° Nursi, titizlikle koruma
altina alinmas1 gerekli vasiflardan biri olan iffet ve namusun korunmasi noktasinda
kadina diisen goreve dikkati ¢cekmekte; boylece dinin bir emri olarak ortaya ¢ikan
ortinmenin’® de kadin igin hem ailevi hem de sosyal bir sorumluluk olarak ortaya

ciktigindan s6z etmektedir.

Aile icinde iiziintii ve sevingleri paylagsmak Nursi’ye gore ortak yasamin bir
sonucudur. “Insamin en fazla ihtivacini tatmin eden, kalbine karsilik bir kalbin
bulunmas: ™" gerektigini belirten Nursi, merkezi kalp olan duygularin paylagiminin
Onemine isaret etmektedir. Bununla birlikte Nursi; “evet! insan bir refikaya/hayat
arkadasi veya bir ese muhtactir ki, iki taraf arasinda, hayatlarina lazim olan seyleri
yardimlasmak suretiyle yapabilsinler® diyerek toplumun iizerine kurulu oldugu
temel esas olan esler arasindaki yardimlasma ve dayanismanin onemine dikkatleri

cekmistir.

Nursi zamaninda ‘Kadinlar Diinyas1’, ‘Hanimlara Mahsus Gazete’ gibi dergi
ve gazeteler donemin Bati destekli en 6nemli yayinlariydi. Bu dergilerde, kadinin

563
Kadinin

modernlesmesi icin Batili fikir adamlarinin yazilart yer almaktaydi.
degismesi gerektigi lizerinden yapilan bu yayinlarin amaci, 6zellikle Feminizm

hareketini duyurmakti. Bundan haberi olan Nursi, bu tip yaklagimlar1 reddeder ve o

7 Abdurrahman Seref, /lm-i Ahlak, Istanbul, 1316, s. 90.

%% Said Nursi, Emirdag Lahikasi, c: 2, s. 48, Tarih¢e-i Hayat, s. 465.

%59 Said Nursi, Sozler, s. 680.

360 Said Nursi, Mektubat, s. 449, Lem alar, s. 280.

381 Said Nursi, Isarat-iil Icaz, s. 164.

%62 Said Nursi, Isarat-iil Icaz, s. 153.

63 Hakan Giilerce, (ed), Risale-i Nur ve Tecdit, Ulusal Sempozyum, Sanlurfa, 2013, s. 119.

128



384 s5zleriyle uyarida bulunmaya

gazetecilere, “Ey gazeteciler! Edipler edepli olmall
calismis ve zamanin olumsuz yaklagimlarina duyarsiz kalmamigtir. Ciinki
Feminizmin etkisiyle, kadinin disilik yonii 6n plana ¢ikartilarak kendinden ve esas
toplumsal roliinden uzaklastirmaya calisilmaktaydi. Bu yiizden Nursi, kadinin aile
disindaki hayat sartlarinda uyanik ve tedbirli olmasi gerektigini, 6zellikle bazi
kadinlarin yanhis yollara sevk edilmesi i¢in Bati kaynakli bu tiir ceryanlarin
etkilerinden korunmalar1 konusunda uyarilar yapmaktadir. Nursi, sorumluluk ¢agina
girmis bir kadmin sosyal hayata ait alanlarda da birtakim haklara ehil oldugunu

S

belirtmistir.”®® O dénemde o6zellikle egitim alaninda uygulanmasi planlanan

politikalarin gerekliligi Nursi’nin bu uyarilarinda hakli oldugunu ortaya koymustur.

Nursi, aileyi ayakta tutan en Onemli manevi unsurlarin materyalizm ve
pozitivizm gibi akimlar tarafindan ortadan kaldirilmaya yonelik ¢aligmalar iginde
bulundugunu bunun i¢in de bir an 6nce bunlarla ilgili 6nlemler alinmasi gerektigi

tizerinde durmustur.

Nursi, sosyal ahlak baglaminda nikahin, Allah adina yapilan manevi, semavi
bir bag oldugu goriisiindedir.’*® Nursi, nikdh s6zlesmesine resmi bir gat: altna
girmenin de Gtesinde bir anlam yiiklemistir. Evlilik, kisisel bir karar gibi goriinse de
sonuclar itibariyle hi¢ de kisisel bir tercih olmadig1 ortadadir; bunun i¢in de nigin
evlenildiginin, evliligin gayesinin ne oldugunun iyi bilinmesi gerektigini belirtir.
Bireyler, evliligi diislinlirken yalnmz ferdi planda kalmadan, biitiin bir toplumu

ilgilendiren, dini ve sosyal bir faaliyet oldugunu da hesaba katmalidirlar.

Nursi, ailenin temel iglevine, cinsel i¢giidiileri tatmin etme ihtiyacini giderme
yerine, insan tiiriinii devam ettirecek bir nesil birakmak gibi insani ve ahlaki bir
anlam yiiklemektedir. O, insanlar1 evlilige sevk eden iic unsurdan sz eder.
Bunlardan birincisi neslin devamui igin fitri bir meyil; ikincisi, kadinin naif bir

yaratilista oldugundan yardima ve yardimciya, korunmaya ihtiyag duymasi;

364 Said Nursi, Tarih¢e-i Hayat, s. 65.
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129



tclinciisii de, kadinligin fitratinda cocuk oksamak ve sevmek isteginin var

olusudur.>®’

Nursi, eslerin aile i¢inde birbirlerine kars1 asli gorevlerini yerine getirdikleri
takdirde, o ailede cenneti bir hayat yasayacagini belirtir ve annelerin, biitiin hayvani
annelerde oldugu gibi, koruma ve himaye gorevini yerine getirdiklerini ifade eder;
bunu da temelinde Allah’in sonsuz rahmet ve merhametinin bir yansimasi olan sefkat
duygusunun annelerin kalplerinde yer etmis olmasma baglar. Ona gore, annelik
fitridir, sefkati azalmadan devam eder.”®® Dolayisiyla Nursi annelik vasfi iizerinde
yogun bir sekilde durmus, 6zellikle annesinin, kendi hayat1 boyunca tizerindeki derin
etkisini yemin ifade eden cilimlelerle vurgulu bir sekilde dile getirmistir. Ev
terbiyesinin 6nemi ve ¢ocuklarin dogru yetismesi ve yonlendirmesi noktasinda basta
anne-babaya yerine getirmesi gerekli biiyilk gorevlerin diistiigii de buradan

anlasilmaktadir.

Nursi, aile kurumun sigortasi olarak ahiret inancini gérmektedir. O, eslere
ebedi bir alemde, siirekli ve devamli bir hayat arkadasi1 olarak bakilmasi halinde, o
ailenin mutlu, huzurlu ve nurlu olacagim belirtir.’® Giiniimiizde ise, hayvani bir
beraberlikten sonra karsilikli sevgi ve saygmin olmadigi bir hayatin yasanmasi,
aslinda, Nursi’nin vurguladigi imani unsurlarin ne kadar 6nemli oldugunun ayr1 bir

kanitidir.

Bunlarla birlikte, ¢ocuklarin, ana-babayr sevmesi bir gorev, cocuklarin
sevilmesi ise dogal bir haldir. Aile i¢i sevgi, saygi sefkatin olmasi huzur ve
mutlulugu artiric1 6zellik tasir. Nursi, onlar1 sevmek, Allah hesabina oldugunda hem
bir ibadettir, hem de onlar ihtiyarlayinca onlarin hiirmetle ihtiyaglarin1 gidermek, aile
icin bereket kaynagi oldugu gibi, ayn1 zamnada yiiksek ruhani lezzet almalara da
vesiledir. Dolayistyla mesru dairedeki sevgi ve muhabbetin sonucu da cennette ebedi

beraberliktir.>”°

Ote yandan Nursi, bir babanim yalniz gocugunun kendinden daha iyi olmasini

isteyecegini, buna karsilik anne babaya hiirmetsizlik yapmanin da haksizlik ve zulim

367 Said Nursi, Emirdag Lahikasi, s. 49.
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olacagim belirterek, diinyadaki en biiyiik hakikatin, anne-babanin ¢ocuklarina karsi

duyduklar karsiliksiz sevgi oldugu gergegini hatirlatir.””

Nursi, ¢ocuklarin anne-babaya karst sorumluluklarini soyle dile getirir:
“Diinyada en yiiksek hakikat, peder ve validelerin eviatlarina sefkatleridir. En ali
hukuk dahi, onlarn o sefkatlerine mukabil hiirmet haklaridir.”>"* Nursi, eger onlart,
thmal ederek, o ihtiyarlarin ihtiyarlik hallerine karsi soguk davranip, 6liimlerini arzu
etmek, insani degerlere ters bir algcaklik oldugunu belirterek onlarin da bir giin ayni
durumla karsilasacaklarini®” sdyleyerek, cocuga, cezanin amelin cinsine gére oldugu
Olclistinii  hatirlatir. Hirmetsizlik halinde, kendisinin de ihtiyarlik halinde
cocuklarindan bir hizmet ve hiirmet goremeyecegine isaret etmektedir. Dolayisiyla
Nursi, bu noktada ¢ocugun ahiretini de ona kazandiracak bir define olarak anne-
babaya hizmet etmek, onlara karsi her hal ve sartta saygida kusur etmemek

574

gerektigini belirtir.”™ Cocuk i¢in anne-babaya sayginin ne kadar énemli olduguna

ayet ve hadislerde de sik sik isaret edildiginden dolayi, Nursi de bunun 6nemine

> O halde Nursi’ye gore, cocugun hiirmet durumunda oldugu

vurgu yapmaktadir.
anne-babasma karsi, beseri miinasebetlerde bir hak iddia edemeyecegi aciktir.
Cocugun tek sorumlulugu beseri miinasebetlerde ibadet bilinci i¢inde hiirmet ve

hizmet etmek, kalplerini kirmamaktir.

Anne-babanin da c¢ocuguna karst bazi sorumluluklar1 vardir. Bunlarin
mahiyeti ¢cocugun ruhi ve maddi hayatini ilgilendiren sahalarda kendini gosterir. En
onemlisi de dini ve ahlaki terbiyedir. Bu onlara hem hak, hem de bir sorumluluk
olarak yiikletilmis olmas1 dinin ¢ocuk terbiyesi lizerinde 6nemle durdugunu gosterir.
Cocuklarin ahlaki telkinlerle biiyiitiilmesi, onlarin manevi ihtiyaglarinin karsilanmasi
gereklidir. Yedi yasina gelen bir cocugu, giizel seylere alistirmak i¢in tesvik etmek
dinsel kaynaklar arasinda da yerini almustir.”’® Dolayisiyla ilk terbiye sefkatle ve
telkinle yapilmalidir. Ancak bunun 6l¢iilii olmas1 gerekmektedir. Bu sefkat onlar1

simartmamali, basibos birakilmasina yol agmamalidir. Aksine bu durumun onlarin

S Said Nursi, Mektubat, s. 259.
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kotii ahlak ve aligkanliklar kazanmasina yol acabilir. Bu baglamda Nursi,
kadinlardaki setkat ve fedakarligin bilhassa ¢cocuguna karsi daha etkin bir sekilde
tezahiir edeceginden s6z eder. Gergekten bir annenin ¢ocugunu tehlikeden kurtarmak
icin hicbir iicret istemeden ruhunu feda etmesi bunu gosteriyor. Bu nedenle
hanimlarda ¢ocuklarina karsi gayet yiiksek seviyede bir kahramanlik duygusu ortaya

577
cikar.

Bdyle bir annenin ¢cocugu hem diinya hem de ahiret saadetini kazanacaktir.
Clinkii onlar i¢in, iki hayat1 kazandiracak dengeyi kurmak ve ahlaki da bu esasa bina
etmek sarttir. Nursi, bir cocugun kiigiikliiglinde kuvvetli bir iman igerikli ders ve
telkinler almamasi durumunda, daha sonra bunun telafisinin ¢ok zor olacagindan sz
etmektedir.””® Ayrica, Nursi, ¢ocugun yiiksek bir sosyal mevkiye sahip olmasi igin,
dini bilgi ve terbiyeden mahrum edilmesi ona hem diinyasi hem de ahireti i¢in
yapilacak olan en biiyiik kotiiliik olacagini belirtir. Maddi gelecekten ziyade manevi

ve ahlaki yonden asla ihmale gelmeyecek bir durum oldugu hususuna dikkat

579
ceker.

Nursi’ye gore esler arasindaki hakiki sevginin kaynag ilahi sevgidir. Sefkat
kahramani olan kadmnlardaki bu duygu, gayet latif ve nezih bir duygudur;
karsiliginda bir beklentisi olmayan bir haldir. Bu noktada Nursi, en esash sefkat
duygusunu annesinden aldigini belirtir ve bunun kisinin acizlik hissiyle baglantisini
kurar. Dolayisiyla, bir a¢ arslan, zayif bir yavrusunu korumaktan, anneler evladinin

mutlu ve huzurlu olusundan tarif edilmez bir lezzet alir.”*

Nursi, “Ben bu seksen sene omriimde, seksen bin zattan bir seyler 6grendigim
halde, en esasli ve sarsilmaz ve her vakit yeniden verdigi koklii, telkinler ve manevi
dersler fitratima hatta maddi varligima tohumlar gibi yerlesmistir;”®' demekle
manevi, ahlaki diinyasinin sekillemesinde ana unsurlardan birisinin ailesinden aldig1

bu nevi ders ve telkinler olduguna isaret eder.

Ailenin mutlulugunun, karsilikli gliven ve samimi sevgi ve saygi ile slirecegi

aciktir. Ancak Nursi’ye gore, tesettiirsiizliglin yol actig1 6lciisiizliik, bu giiveni

371 Said Nursi, Lem ‘alar, s. 190.
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bozar. Iklimsel ve bolgesel faktorleri de dikkate alirsak, sicak bolgelerde, nefsi
duygular daha ¢ok tahrik olur. Tabii olarak ayda veya yirmi giinde bir duyulacak
olan cinsellik ihtiyac1 bdylece birka¢ giinde bir kendini bir israfa mecbur hisseder.
Belki de on bes gilin boyunca kadinlarin 6zel hallerinden dolay1 fuhsa bile diisebilir.
Bu ylizden Nursi, uygunsuz kadin resimlerine ve filmlere cinsel arzuyla bakmak,
insanliga ait yiiksek ahlaki degerleri sarsacagmmi ve ruhi diisiislere, vicdani
kirlenmelere ve kalbin kararmasina sebep olacagina isaret etmistir. O, mesru dairenin
disindaki zevklerde ve lezzetlerde, on kat1 fazla aci1 ve zahmetler bulundugu igin
evinizdeki masum c¢ocuklarizla masum bir sekilde sohbet etmeniz, bu tiirli

yiizlerce sinemadan daha zevkli oldugu hususuna vurgu yapmaktadir.”*
2.2.4. Bosanma ve Ahlaki Degeri

Nursi, insanin sigmagi ve bir nevi cenneti ve kiiciik diinyasi olan aile
hayatinin bozulmaya basladigin1 belirterek bu husustaki endiselerini  dile

getirmistir.”®

Nursi, boganma konusunda kadinin acele etmemesini, kocasina karsi sabirl
olmasini, bosanmanin, bir kadin i¢in en son segenek olmasi gerektigini belirtir.
Bosanma halinde kadin, daha zor durumda kalacagi i¢in, sabretmesi halinde ahirette
mutlaka karsiligin1 alacagini ifade eder. Bu yiizden Isldm dini de bosanmaya son ¢are
olarak bakmaktadir. Nursi, aile kurumunun devamlilig1 agisindan tasvip edilmeyen
bir helal olsa da, gilinimiizde bosanmanin ¢ogalmasini, bu yiizden mahkeme
kapilarina gidilmesini, Islim’in haysiyetine ve milletimizin serefine yakismayacak

bir hal oldugu vurgusunu yapmustir.”®*

Kadinlara evlenmemeleri yoniinde telkinlerde bulunan déneminin aydinlarina
kars1 Nursi, nikahin 6nemine vurgu yapar. Nikahsiz yasamanin bedelinin erkekten
¢ok kadmn i¢in ¢ok agir olacagini; bu nedenle kadina yonelik modern anlayisin kadini
koruyamayacagini belirtmistir. Bu yiizden Nursi, gecim derdiyle serseri ve ahlaksiz
yabancilar1 taklit eden bir kocanin tahakkiimii altina girmektense, yaratilisinizdaki

kanaatle kendinizi idare etmeye ¢alisiniz; kismetinizdeki eslerde hoslanmayacaginiz
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hususlar olursa da yine de sabirla giizel ge¢cinmenin yollarin1 aramayr tavsiye
etmistir.”® Nursi, bdylesine olumlu tavir ve davraniglarin kars: tarafi olumlu yonde

etkileyecegi inancini tagimaktadir.

Bu baglamda Nursi, bosanmanin keyfi olarak kullanilmasinin kadina karsi
hem bir haksizlik hem de bir zuliim olacagindan her iki tarafin da bu noktada
fedakarlik yapmasinin gerekliligine vurgu yapmstir. Bu nedenle kurulmus bir ailenin
devamliliginin temin edilmesi ve kiigiik sorunlarin/anlagsmazliklarin hemen bosanma
sebebi haline getirilmemesi gerekmektedir. Bosanma biitlin ¢6ziim yollariin

tilkkendigi noktada iki tarafi da eziyetten kurtarmak i¢in son caredir.
2.2.5. Ahlaki A¢cidan Kadinla Ilgili Baza Meseleler

Osmanlinin son donemlerindeki sosyo-siyasal yapidaki ¢oziilmeler, genelde
bireyin, 6zelde de kadmin geri kaldigi fikrini dogurmustur. Nursi ise, kadin ve
ailenin 6nemine dikkat ¢ekerek degistirilmek istenen kadinin, ailenin en temel, en
esasli ve sarsilmaz bir bireyi olduguna dikkat ¢ekmis ve bu baglamda kadinin yanlis
bir degisim siirecine sokulmasi durumunda toplumu olusturan aile kurumunun da

ylpranacagi uyarisini yapmistir.

Nursi’nin kadinla ilgili degerlendirmeleri, yine evrensel degerleri i¢inde
barindiran Islam dininin kadin anlayisini yansitmaktadir. Bu dini anlayisa gore, kadin
insanlik ailesini olusturmada erkekle birlikte iki esit parcadan biridir.”*® Dénemin
I[slam diisiiniirlerinden M. Akif de, kadmi erkegin ruh arkadasi olarak

nitelemektedir.>®’

Modernlesme siireciyle beraber batililagsma hareketi degisik gazete ve dergiler
yoluyla Anadolu iglerine kadar girmeye ve kadini doniistiirmeye baslamasi sonucu,
erkekler karsisinda hak arayisina giren kadinlar, zamanla kendi sahalarindan ¢ikip
erkeklerin diinyasinda yer alma egilimine kapilmiglardir. Bununla da yetinilmeyerek
Cumhuriyet déneminde kadinin erkeklesmesi devlet politikast haline getirilmisti.
Nursi, ‘Hiirriyete Hitap’ adl1 makalesinde bu konuyu ele alir ve 6zellikle giyim, s6z

ve hareketlerde kadinlasmis erkeklerin ve erkeklesmis kadinlarin toplum i¢inde goze

%5 Said Nursi, Lem ‘alar, s. 192.
5% Nisa, 4/1; Bakara, 2/228.
%7 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, Elips Kitap Yay. Ankara, 2007, s. 121.
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carpmaya basladigini, bunun hem dini ve milli degerlerimizle 6rtiismedigini, hem de
yakisiksiz bir durum oldugunu dile getirmistir.”®® Asil yapilmas: gerekenin ne olmasi
gerektigi iizerinde de duran Said Nursi, Japonlari 6rnek gostererek, dini, milli ve
kiiltiirel degerleri koruyarak, Bati/Avrupa’dan alinmasi gerekli olan geligmis teknigin
alinabilecegini soyler. O, insanin kendi fitrat1 iizere yasamasi gerektigini savunur ve
yaratilislarindaki yiiksek seciyeleri bozulmaktan korumanin tek ¢aresinin, Islam

589 o
Burada Nursi’nin

dairesindeki dini terbiyeden baska bir sey olmadigini ifade eder.
gercek arzuladigi sey, Bati medeniyetinin insana faydali olan iyi ve giizel yonlerini

alip, insanlig1 kotiiliige, sefalete sevk edecek yonlerini taklitten uzak kalinmasidir.

Sonugta, feminizm akiminin tesiriyle kadina yonelik yenilesme fikri
karsisinda IslAim dininin dinamik y®niiniin yeniden yorumunu &ne siiren Nursi,
Batililasma cereyanina ragmen, dini degerlere bagli yasamanin miimkiin oldugunu
ispatlamaya calisirken, donemindeki tartismalara da duyarsiz kalmadigini gostermis

olmaktadir.

Es seciminde de Nursi, duygusalligin ve maddi menfaatin hakim olmamasini,
agirlikli olarak esin manevi yoniine bakilmasini tavsiye ederek, kendilerine 6rnek
alabilecekleri kisilerle evlenilmesini Ogiitler. Nursi, “Bahtiyar o adam ki, sonsuz
hayattaki esini kaybetmemek icin saliha zevcesini taklit eder, o da dinin emirlerine
bagh yasar, bahtiyar o kadin ki, ebedi dostunu ve arkadasini kaybetmemek igin, tam
dindar olur. Bedbaht o adam ki, haram zevk ve eglencelere giren hamimina uyar, onu
dalaletten vazgecirmeye ¢alismaz. Bedbaht o kadin ki, kocasinin giinahlarina bakar
onu, baska bir sekilde taklit eder. Her ikisine de yaziklar olsun ki, atese atilmak igin

birbirlerine yardimet olur. Birbirlerini medeniyet fantezilerine tesvik ederler.”*

Esler, birbirlerini olumlu ya da olumsuz yonde etkileyebileceklerinden, salt
diinyevi maksatlarla yapilan evliliklerde, eslerin diinya ve ahiret hayatlarin1 olumsuz
etkilediklerini belirten Nursi, “Yaziklar olsun o kari-kocaya ki, atese atilmak igin

birbirlerine yardimer olur; yani medeniyet fantezilerine birbirini tesvik ederler™’
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sOzleriyle boylesi bir aile yasayisin1 onaylamadigini ortaya koyar. Bunun i¢in o, es
seciminde, maddi degerlerden ziyade manevi unsurlar1 g6z dniinde bulundurmalarini
ogiitler. Buna ek olarak Nursi, ge¢cim derdi yliziinden serseri, ahlaksiz olan bir
kocanin tahakkiimii altina girmemeyi; akli basinda olanin, hayat arkadasina sevgisini,
bes on senelik bile kalici olmayan maddi giizelligine feda etmemesi gerektigini

592
vurgular.

Nursi, aile hayatin1 maddi bir organizma yasayisi anlayigindan kurtarip, ona
manevilik ve ebedilik kazandiran Isldmiyetin, hayat arkadas olarak gordiigii esinin,
Allah’in bir rahmeti olarak goriilmesini; Allah’in latif bir hediyesi oldugu yoniiyle
sevgiye layik oldugunu; aksine gecici olan, diinyevi bozulan yiiziine, bel

baglamamak gerektigini dile getirmistir.”

Nursi, sevgi ve saygin karsilikli
olacagini ve olmasi gerektigini sOyle izah eder; “Hayat arkadagini sevmen, madem ki
onun ahlak giizelligine dayandirilmis; o zaman ona samimi muhabbet ve merhamet
edersen, o da sana ciddi hiirmet gosterir ve seni sever. Ikiniz de ihtiyarladik¢a o hal
kuvvetlenir, hayatint mesut bir sekilde gecirirsin. Yoksa, nefsani bir sekilde onun
sadece siiret giizelligini seversen o sevgi ¢abuk azalr, iyi iliskiler de bozulur.”**
Ancak Nursi, olumsuz hal ve durumlarda bunu sabir i¢inde olgunlukla karsilamanin

gerekliligini de belirtmistir.

Nursi ev idaresin sorumlulugunun oncelikle kadina yiiklenmesi onun
kocasinin biitliin malini, evladin1 ve her seyini korumakla yilikiimlii oldugu ve en
esash 6zelliginin de diriistliik, giiven ve emniyet olmasi gerektigine vurgu yapar.”>
Nursi’ye gore; maddi bakimdan ince ve zarif ama yiiksek fazilete sahip olan kadinin,

asil ugrag alani evdir.

Nursi, yasadig1 toplumda kadinin etkin bir rol iistlendiginin, onun degisim ve
doniigiimiiniin  toplumun degisim ve doniisiimii olacagmin bilincindeydi. Yazmis
oldugu ‘Hamimlar Rehberi’nde kadinlarin, bu donemde daha c¢ok rehbere ihtiyac

duyduklarini belirtir. Bazi aile hayatindaki sikayetler {izerine bu makaleyi yazmay1

%92 Said Nursi, Lem ‘alar, s. 190; Lem alar, s. 691.
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gerekli gordiigiinii sdylemistir.”*® Iste asil aileyi bir arada tutan aktoriin kadin oldugu
burada kendini gostermektedir. Nursi, Ozellikle kadinin annelik vasfi iizerinde
yogunlagir ve insanin en birinci terbiye edicisinin annesi oldugunu, ayrica
riiyalarinda annesini goriiyor ve gordiigli bu riiyalara gore hareket ediyor olusu,

anneligin 6nemini bir kez daha ortaya koymaktadir.

Ihlas ve sefkatle irtibathi olarak annenin, bu duygularla biiyiik kahramanliklar
gosterecegini belirten Nursi, bu iki hasletin bozulmasi ile kadinin, dolayisiyla
toplumun menfi yonde etkilenecegine vurgu yapar. Buna ornek olarak oglunun
okuyup pasa olmasini isteyen bir kadinin her seyini feda edebilecegini gosterir. Fakat
aynt zamanda Nursi, annenin ¢ocugunun manevi ihtiyaglarimi da karsilamasi
gerektigini belirtir. Said Nursi, elbetteki degisim ve doniisiimiin gerekliligini
savunur; ancak o, koklii bir degisimden ya da ‘tecdid’ kavramindan yola ¢ikarak bu
meseleyi ele alir. Kadinin kendi degerlerini muhafaza ederek iyilestirmeye yonelik

bir degisimin gerektigine inanmaktadir.

Her alanda kadin-erkek esitliginin savunuculugunu yapanlar, kadinin da her
alanda calisabilecegini, erkek gibi parasini1 kazanabilecegini diisiinenlere karsi, yani
kadinin c¢alisma hayatinda aktif hale getirilmesi ¢abalarina karsi Nursi tepki
gbstermis, bunun dogru, diiriist ve kadinin lehine olmayan bir yaklasim oldugunu
belirtmistir. Nursi, bu yoOniiyle bir ¢alismanin kadinin sorumluluklari arasinda
olmadigin1 dile getirmektedir. Evini gegindirmekle sorumlu olan erkektir. Eger
kadin, calismak ve kendi adina kazanmak isterse, iffet, onur ve dini sinirlar1 korumak

kaydiyla bu hususta serbest olabilecegini belirtir.

Bu durumda, Nursi’nin, kadinlarin ¢aligma hayatindaki yerine dair diisiincesi
sosyal hayat acisindan olumsuz olarak goriilebilir mi? Aslinda gilinlimiizde de
kadinlarin yarim giin ¢aligmasi ve geri kalan zamanlarinda da ailesiyle ilgilenmesi,

yoneticilerin tizerinde durduklar1 6nemli bir konu olmaya baglamistir.

Nursi’nin kadmin c¢alisma hayatiyla ilgili bazi konulardaki hassasiyeti
donemin sartlariyla paralellik arz etmektedir. Yasadigi doneme baktigimizda, kadinin

feminizm tesiri ile caligma hayatina itilmek istenmesi gergegi ile karsilasiriz. Kadinin

3% Said Nursi, Hamimlar Rehberi , s. 6.
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her yoniiyle erkek ile esit oldugunu ispat etmek amaciyla her alanda ¢aligmasi, tipki
erkek gibi bir rol iistlenmesi savunuluyordu. Nursi ise buna karsi ¢ikarak topluma
girmesiyle kadin-erkek rollerinin degisecegini, bunun sonucunda da aile kurumun
zarar gorecegini belirtmistir.”’ Nursi, kadmin fitri 6zelliklerini dikkate alarak onunla
ilgili konulara agiklik getirmistir. Sozgelimi, o, kadinin agilmasi halinde, 6zelde
kadinin, genelde aile ve dolayisiyla toplumun huzursuzluguna yol agacak ciddi
sorunlara dikkat ¢eker. Kadini helal daireden uzaklagmakla aldatmalarin olabilecegi
ve evliliklerin azalacagina, soyun devaminda sikintilar ortaya ¢ikacagina isaret eder.
Buna ragmen, Islima hizmet amaciyla kendisine ihtiya¢ duyulan alanda gerekli

titizligi gostererek ¢alismasi gerektigini de dile getirir. >

2.2.6. Cok Eslilik ve Bunun Ahliaki Yansimalari

Islam dininde asil olan tek evliliktir. Bazen 6yle haller olur ki tek evlilik
adaletsizlik ve zuliim haline gelebilir. Boyle durumlarda daha biiyiik bir zarardan
korunmak i¢in, daha az zararli olan birden fazla kadinla evlenme gerekli hale
gelebilir. Baz1 Son devir Osmanli ahlakgilari, zaruret geregi de olsa c¢ok evliligi
benimsemis ve normal karsilamiglardir. Ancak bir kisim ahlakg¢ilar da, bunun sartlar
geregi miimkiin olamayacagini belirtmisdir. Bunun nedeni olarak, tam anlamiyla

yerine getirilemeyecek olan adalet ve muamelatla ilgili isler ileri siiriilmiistiir.””’

Bazi ahlakgilar da birden fazla kadinla evliligi tasvip etmeyenlere kars1 olarak
bu konuda ¢ok kati olmamiglardir. Bunlar, zinanin ¢ogalmasi, kadinin ortiili olmast,
erkegin nefsine hakim olamamasi sonucu ahlaksizliga diismektense ¢ok evliligi kabul
etmek ve se¢gmekle faydasinin zararindan daha ¢ok olacagi kanaatini tasimislardir.®°
Bu yaklagim sahiplerine gore, ¢ok evlilige izin verilmis olmasi bunun bir emir olarak
algilanmamas1 gerektigi 6ne cikmaktadir. Zira bunu yasaklamak, dinin ilkelerini
daraltmaktir. Kadinlar1 erkeksizlikten, erkekleri de zinadan korumak seklindeki bir

uygulamayla toplumu, ahlaksizliktan korumaya c¢alismak ¢6ziim yolu olabilir.

Avrupa ise, insan1 ¢cok kadinla evlilikten uzaklastirmak icin zinaya gz yumarak

*7 Said Nursi, Szler, 5.727.

% Said Nursi, Sozler, ss.727,148, bkz. Tuba Yilmaz, “Bediiizzaman Said Nursi'nin Modernlesme
Stirecinde Kadin Meselesine Yaklasimi”, HUIF Yay. Istanbul, 2014, ss.126,127.

%% Mustafa Zihni, Mikyasu’l Ahlak, s. 88.

5 Hasan Hiisnii, Huldsa-i Medeniyyet-i Ahlakiyye, istanbul, 1304, s. 27; Hiiseyin Hiisnii, Rehber-i
Hayat, Istanbul, 1335, s. 54; Ali Kemal, [im-i Ahlak, Istanbul, 1330, s. 267.
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meseleyi ¢ozdligiinii zannetti. Ancak insanlar1 boyle seylere sevk etmektense, zaruret
halinde cok eslilige izin vermek, toplum sagligi icin de faydali olabilir. Biitlin
bunlara ragmen, bir es demek, bir aile sorumlulugu; iki es, iki ile sorumlugu
demektir; bu boyle devem eder gider, bu kadar sorumluluk altina keyfi olarak kim

girmek ister ki!®"'

Islam’da erkegin doért kez evlenebilmesine izin verilirken Batililasma ile
birlikte ortaya konulan yeni evlilik anlayisinda erkegin tek esliligi savunulmaktadir.
Nursi, evliligin dorde ¢ikarilmayip, aksine diigiiriilmiis olduguna dikkatleri ¢ekmistir.
Baska bir a¢idan da cok eslilik, Islam niifusunun artmasina, aldatmalarin azalmasina
da katki sagladig1 i¢in Nursi, ¢ok eslilige bu yoniiyle karsi degildir. Cok eslilik,
kadina bir hakaret veya hiirriyetine bir kisitlama ya da kadini, erkegin cinsel
isteklerini karsilama vazifesi olarak gormek demek degildir. O, Batida yasak cinsel
iliskileri diizenleyen kurumlarin kurulmasina ve kadinin ‘ortak mal’ olarak

kullanilmasina alternatif olarak Islam’daki ¢ok eslilik kurumunu gérﬁr.602

Nursi, elbette kadinlar bir senede yalniz bir defa dogum yapabildikleri, ayin
yalniz yarisinda gebe kalabildikleri ve bu kabiliyetlerini de elli yasinda kaybettikleri
icin, iireme kabiliyetini cogu kez yiiz yasmma kadar kaybetmeyen bir erkege
yetmeyecegini, bu sebeple Ozellikle Bati medeniyetinin, pek c¢ok fuhus yuvasmni
kabul etmeye mecbur kaldigim belirtir.* Ayrica erkeklerin savaglarda 6lmesi, dérde
kadar evliligin en biiyiik sebepleri arasinda goriilebilir. Kadin sayisinin artmasinin
ahlaki agidan bir problem haline gelmemesi i¢in birden fazla evlilik adeta sosyolojik
bir mecburiyet de olmaktadir. Cok esle evliligi yasaklamanin, toplumda fuhsu
artirdig1 istatistiki verilerden anlasilmaktadir. ‘Orada onlar igin tertemiz esler

604
vardir’

ilahi beyaninda da yer aldigi gibi, ahirette dahi insanin eslere ihtiyag
duyacagmin ayrica bir isaretidir. Insan ahirette ese ihtiya¢ duyacagima gére, diinyada
haydi haydi ihtiya¢ duyar. Ozellikle de kadinlarin kocaya daha cok ihtiyaslar1 vardir.

Dolayisiyla Nursi’ye gore, dort kadinla evlilik son derece fitri, mantiki bir durumdur.

U Erdem, Son devir Osmanli Diisiincesinde Ahlak, Sebat Ofset Mat, Konya, 1996, s. 209.

692 Muhammed Binthile, “Said Nursi ve Bati Medeniyeti”, terc. ibrahim Kapaklikaya, Abdullah
Albayrak (ed.), 6. Uluslararasi Bedilizzaman Sempozyumu, Kiiresellesme ve Ahlak, Nesil Yay.
Istanbul, 2002, s. 212.

% Said Nursi, Sozler, s. 409.

694 Bakara, 2/25.
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Bir yandan da modernitenin sonucu olarak goriilebilecek olan kiiresellesme,
ozellikle dini ve ahlaki degerler iizerinde olumsuz tesirler birakmaktadir. Insanin
sahip oldugu ahlaki degerlerin erozyona ugratilmasi, ahlaki alanda bir takim
bozulmalarin ve olumsuzluklarin olugsmasina neden olabilmektedir. Bu anlamda ¢ok
yonlii ve karmasik bir toplumsal siire¢ olan kiiresellesmenin®” de etkisiyle fuhus ve
zinanin artarak yayginlik kazanmasi, aids hastaligina yakalananlarin artmasi gibi
olaylar dikkate alindiginda, bdyle bir iznin tarihi ve sosyal sartlarin sonucu olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Bilindigi gibi, Islam 6ncesi ¢cok kadinla evlilik konusunda sosyal
bir anarsi vardi. Bir erkegin, ¢ok kadin sahibi olmasi kuvvetlilik sebebi olarak
ongoriiliirdii. Islam dini bu sosyal yaray1 tedaviye calismistir. Bazi noktalarda
olumsuz gibi goriilmiis olsa bile, daha biiyiik olumsuzluklarin dogmamas i¢in de bu
yolun tercih edilmesi, bir yoniiyle gerekli olmaktadir. Dolayisiyla Nursi’nin, bu

meseleyi sosyo-biyolojik bir yaklagimla ele aldig1 goriilmektedir.
2.3. Said Nursi’de Yonetim Ahlaki

Insanin birey olarak kendini (ferdi ahlak), kendisi ile yaratanini (dini ahlak),
kendisi ile diger insanlar1 (aile, toplum ahlak1) ve toplumun da 6zel 6rgiitlii hali olan
devlet ile kendisi arasindaki her tiirlii iliskileri, gérev ve sorumluluklar1 (siyaset

ahlak1) kapsaminda degerlendirmek miimkiindiir.**®

Boyle bir boliimlemeden sonra
baz1 gelenekg¢i ahlakeilarca, siyasetin bir yoniiyle ahlakin ana konusunu teskil etigini
belirtirken aslinda siyasal alanla ahlakin siki bir iligkisinin var oldugunu sdylemis

olmaktadirlar.®”’

Toplum halinde yasayan insanlardaki iliski bigimleri toplumun gelecegi icin
hak ve adalet esas1 iizerine kurulmus olmasini gerektirmektedir. Aksi halde birey ve
toplumun haklar1 ¢ignenir ve toplumda zamanla kargasa olusur. Iste boyle bir
kargasanin yasanmasini azaltmak i¢in saglam bir idari yonetime ihtiya¢ duyulmustur.
Dolayisiyla 6zellikle Islam toplumu olarak Osmanli toplumunda toplum, iilke ve

inanlarin yonetimiyle ilgili kitaplar olarak bilinen siyasetnameler kaleme alinmis ve

605 Recep Kilig, “Kiiresellesmenin Deger Boyutu Uzerine”, Dini Arastirmalar, c: 6, s: 17, Ankara,
2003, s. 13; Kilig, “Kiiresellesme ve Deger Tliskisinde Dinin Yeri”, Felsefe Diinyast, s: 41, 2005,
Ankara, ss. 80-85.

6% Hiisamettin Erdem, “Siyasi Ahlak Baglaminda Uluslar Arasi Siyaset Ahlaki”, Modern Cagda
Ahlak Sempozyumu, Konya Ilahiyat Dernegi, Konya, 2010, s. 37.

%7 Erdem, a.g.m., s. 38.
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Islam filozoflarinca genel olarak da devlet baskanlarmin Allah’mn ahlakiyla
ahlaklanmasi ve onlarin diisik sifatlardan kaginmalar1 tavsiye edilmistir. Ciinkii

sultan/yénetici bir yoniiyle Allah’in yeryiiziindeki halifesi gibidir.*®®

Bu baglamda
yonetimde hak ve hukukun gozetilmesi ahlaki bir sorun olarak durmaktadir. Hal
boyle olmasina ragmen, insana yakisir ortak bir yasam miimkiin olabilecek midir?
Hepimiz daha iyi bir diinya diizeni i¢in ortak olan bir sorumluluga sahip miyiz? Insan
haklari, hiirriyet, adalet, esitlik, barig ve yeryiiziinin korunmasina yonelik

faaliyetlerimizde biz insanlar konumumuz olarak nerede durmaktayiz?
2.3.1. Devlet ve Devlet Yonetimine Genel Bir Bakis

Devlet yonetiminin en genel amaci, esas hedefi, kusatici bir tarzda adaleti ve
toplumsal barig ve diizeni saglamakla birlikte, halkin refah ve mutlulugunu
yiikseltmek olmalidir. Zira siyaset, ahlak iizerine kurulu bir kurum oldugundan,
ahlak; hem siyaseti hem de siyaset¢iyi ¢cepecevre kusatmistir. Dolayisiyla ahlaka yer
vermeyen siyaset, Ozlinli yitiren ve kendine yabancilasan siyaset anlamina

gelmektedir.

Bir siyasi miiessese olarak devlet kurmak, insan olmanin bir &zelligidir.
Platon’a gore devlet, biliyiik capta bir insandir. Platon, ‘Devlet’ ismini verdigi
diyalogunda devrinin siyasi kargasasindan etkilenerek bdyle huzursuzluklarin
olmadig1 saglam bir ideal toplum diizeni kurmaya calisir. Dikkatini tek insana degil
de topluma cevirir. Ideal bir devlet tasaris1 ¢izmekte iken icine diistiigii birgok seyi
degistiremeyecegini anlayinca mutlak olarak degil de relatif olarak en iyi olan devleti
tasarlar. Artik bu devlette yasa egemendir.®’® Farabi de, insanla devlet arasinda
benzetmelerde bulunur. Devletin organlarini insanin viicut organlarina benzetir.
Insan viicudunda ilk tesekkiil eden kalptir. iste devletin olusunda da ilk énce bir

bagkan var olmal ve yetismelidir. Ikinci miihim organ da beyindir. insan vuciidunda

6% Mustafa Saribiyik, “Siyasetnameler Baglaminda Siyaset-Ahlak iliskisi”, [sldmiyat, s:1, Ankara,
2003, s. 108.

9 Erdem, a.gm.,s.52.

619 platon, Devlet, Cev. Sabahattin Eyiiboglu- M. A. Cimcoz, Remzi Kit., Istanbul, 1992, s.
562b.566b.291-7
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611

kalbin yeri neyse devlette de baskanin yeri odur.” " O da devletin var olusu nedenini

insanin toplumsal bir varlik olusuna dayandirmstir.

Said Nursi, Yunan filozofu Platon’un ‘erdemliler idaresi’ dedigi miikemmel
idare seklinin hayali bir toplum ve hayali idare sistemi, bir iitopya oldugunu ifade

ederek buna bazi elestirilerde bulunmusgtur.®'

Dolayisiyla Nursi, kendileri
milkemmel olmayan insanlarin miikemmel bir idareye sahip olamayacagina
dikkatimizi ¢ekmistir. Ancak hicbir sey birden milkemmel olamaz. Zira kainatta her

sey tekamiil kanununa tabidir.

Ozellikle Nursi, Eski Said Déneminde Isldm ve anayasaciligin telif
edilebilirligini savunan devrimciligiyle, birey ve adil bir toplumun tesekkiiliinde
imann rolii iizerinde odaklanmis oldugundan bahsedebiliriz.°"* Devletin ve devlet
adamlarmin haklidan yana olmadiklarinda yaptiklar1 zuliimlerden, keyfi olarak kanun
uygulamalarindan, kanunsuzlukta firavunlasan cebbar, kibirli ve azmis kisiler olarak
vasiflandirilirlar. O, devlet adamlarindan bazilarinca dine taraftar olmayan bir kismi

memnun edebilmek igin yapilan icraatlarin yanhshigindan yakir.®**

Said Nursi devlet kurumu tizerinde de durmustur. Ancak devleti gereginden
fazla onemsemis midir? Sorusuna hayir! denebilir. Zira Nursi, Hegelci bir yaklasimla
devlete tapinma anlayiginda degildir. Nursi’ye gore devlet, olusum olarak diinya
tizerinde olan en eski ve en karmasik bir yapidir. Devleti olusturan biitiin
yapilanmalar insan ile hayat bulur, giiclenir; insan devlet icin; devlet de insan igin
vardir. Devlette ama¢ insana hizmet, insanin amaci da devleti inkisaf ettirecek
unsurlar adma varlik gosterebilmek olmalidir. Devletin dinamik bir yapisi vardir.
Devlet mutlaka adalet {izere oturmalidir. Nursi, devleti kisilestirerek onun bir manevi
sahis oldugunu belirtir ve ¢ocuk gibi tesekkiilii, bliylimesi bir seyir takip ettigine
dikkat ceker.®”® Said Nursi’nin devletlerin yiikselisi ve ¢okiisii baglamindaki bu

diisiincesi, devleti bir organizmaya benzeterek devletlerin de insanlar gibi dogar,

' Farabi, el-Medinetii’l Fazila, Cev. Ahmet Arslan, Ankara , 1990, s. 45.

612 Said Nursi, Miinazarat, s. 93.

613 Dale Erckelman, “Said Nursi Eserlerinde Kur'an Yorumu Kamu Alani ve Dindar Entel”, Batili
Diisiiniirlerin Géziiyle Said Nursi, Nesil Yay. Istanbul, 2003, s. 171.

614 Said Nursi, Mektubat, s. 335.

815 Said Nursi, Muhdkemat, s. 150, Isarat-iil I'caz, s. 112.
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biyiir, yasar, olgunlasir ve 6liir diyen Ibn Haldun (0. 1406)’un®'® diisiinceleriyle
paralellik arz atmektedir. Bu anlamda devletlerde dongiisel bir bi¢imde dogar, gelisir,
yiikselir ve dagilir. Nursi’ye gore, halkin biitiinligiinii ve giivenligini stirekli bir
sekilde koruyup kollayan bu sosyal yapi, aslinda son asama olup, yiiksek aklin

yapabilecegi en yiiksek organizasyon olarak goriilebilir.

Kapitalizm, sosyalizm ve kominizm gibi sinifsiz bir toplum anlayisi ve
devleti reddeden bir anarsizmin oldugu donemde Nursi, bu yaklasimlara karsi
durmus ve devletin bir “sahs-i manevi”®’ oldugunu sSylemis; devletin degil,
devletsizligin daha tehlikeli ve kotli bir durum olacagina isaret etmistir. Bu anlamda
devletin kurulusu ve var olusu insan tabiatinin bir neticesi olarak goriilmesi

gerekmektedir.

Toplumlar i¢in yonetim kurumunun gerekliliginin ka¢inilmaz olusu ortadadir.
Ciinkii, yeryiizii bir anlamda problemi insanla tanidi. Insan olan yerde problem vardir
ve olacaktir da; 6zellikle bir arada yastyorlarsa bu kaginilmazdir. Insanlarin bir araya
gelmis olmasi siirtiismelerin dogmasina neden olabilmektedir. Zira insanin toplum
icinde var olusu sonrast birlikte sahiplenme arzusunun getirdigi hirsla birlikte
bencilce, hakkina razi olmayan bir tutum igerisine girebilmistir. Bu durum insanin
dogustan getirdigi potansiyel egilimlerinden ileri gelmektedir. Eger insanlar kendi
hallerine birakilirsa, aralarinda menfaat ¢atismasi sonucu bir¢ok sorunlarin dogmasi
kagmilmaz olacaktir. Iste biitiin bu olasiliklar yonetim birimini gerekli kilmaktadur.
Dini bakimdan da bu gereklidir. Zira inanan insanlarin inanglarinin pratikteki
yansimalar1 olan ibadetlerin/ritiiellerin gerceklesme zemini bu diinyada olmaktadir.
Dini hayatin diizenli bir sekilde siirdiiriilebilmesi diinya diizenine baglidir. Bu birlik
ve beraberligin yasanma sartlarin1 temine yonelik dayanigmanin saglanmasi igin
gerekli olan ortami ise devlet olusturabilir. Bu nedenle insanlar arasinda bir adalet
mekanizmasi olusturacak ve toplumsal iliskileri diizenleyecek yasalara ihtiyag¢ vardir.
Adaletin isleyisini ve dagitiminmi saglayacak olan hukuk sistemi ise, diinyanin diizen
ve nizam i¢in zorunludur. Dolayistyla hukuk olmadan hak ve adalet gerceklesemez.

Toplum hayatinda iligkilerin devamlilig1 kurallara, kurallarin kaynag: her ne kadar

%16 {bn Haldun, Mukaddime, Cev. Sileyman Uludag, Dergah Yay. Istanbul, 1982, c: 1, ss. 505-509.
817 Said Nursi, [sarat-iil I’caz, s. 114.
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farklilik arz etse de, bu yasalara baglidir. Hukuk ve yasalarin islemesi de ancak

devletin temelinde yer alan adaletle gerceklesebilir.

Insanlar dogada tek baslarina yasamlarm siirdiirecek bir donanima sahip
degillerdir. Her insan yavrusu, biiylimek i¢in bir baskasina ihtiya¢ duydugu gibi,

18 Dolayistyla

ileride yasamini siirdiirebilmek ic¢in de diger insanlara ihtiya¢ duyar.
insanin tabiat1 geregi medeni, sosyal bir varlik olmasindan ( geleneksel ifadesiyle,
insan medeni bi’t-tab) dolay1 bunun getirdigi temel ihtiyaglar, organizeli bir yapinin

olugmasini zorunlu kilmaktadir.

Yoneticinin islevi, Gazzali’nin de belirttigi gibi, insanlar arasinda adaleti
saglamak oldugundan, bu da ancak yapilacak islerde Allah’in belirledigi sinirlar1 ve
sartlar1 bilmekle miimkiin olur. Devlet bagkani (sultan, halife) Allah’in yeryiiziindeki
golgesi gibidir. Nasil golge insani yakici giinesten koruyorsa, devlet bagskani da

halkini tehlikelerden korudugu icin Allah’mn glgesi olarak nitelendirilmistir.’™

Said Nursi, insanin her tiirli iktidar arzusunun Allah’in hakim isminin bir
yansimasi olarak tanimlar. O, insandaki acz ve fakrin nihayetsiz olusundan mutlak
varligin nihayetsiz kudret ve hakimiyetine dogru uzanan bir yol ¢izerek **° hikmet,
secaat, iffet ve adalet gibi yOneticinin tasimasi gerekli olan temel ahlaki ilkelerden
s0z eder. Nursi, siyasi goriislerinde devamli olarak ideal bir toplum kurma sevdasi
pesinde kosan bir kisim disiiniirlerden farkli olarak, ideallerin degil, icinde

bulundugu sosyal gelismelere uygun realiteden hareketle siyasi goriisler serdetmistir.
2.3.2. Yoneticide Aranan Bazi Ahlaki Ozellikler

Said Nursi’ye gore, ‘IImii Tedbiri’l-Medine’ olarak isimlendirilen ve ‘devlet
yonetimi’ diye c¢evrilen bu ifadedeki esas kasdedilenin; devleti uygun sekilde
yonetmek, halkin yetkinlik ve mutlulugunu saglamak ve devlet baskanlarina bu

hususlarda yol gostermek olmalidir. Devlet yonetiminin pratik felsefenin bir parcasi

6% Gunnar S.ve Nils Gilje, Antik Yunan’dan Modern Déneme Felsefe Tarihi, Cev. Emrah Akbas-Sule
Mutlu, Kesit Yay. Istanbul, 2001, s. 55.

819 Gazzali, Nasihati’l Miiliik, ( Devlet Baskanlarma) , Cev. Osman Sekerci, Sinan Yay. Istanbul,
1969, s. 52.

620 Said Nursi, Lem ‘alar, s. 30; krs. Gazzali, a.g.e., s. 108.
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oldugu diisiincesiyle hareket ettigimizde, fert ve aile ahlakindan s6z ediyorsak devlet

yénetiminde de bir ahlaki yol ve yéntemin yer aldigim goriiriiz.**'

Yoneticilik, dini bir ylikiimliiliikk degil, sosyal bir ihtiyactir. Zira insanin
toplum i¢inde yasama zorunlulugu siyaseti/yonetimi gerekli kilar. Zayiflarin
korunmas1 yoneticiligi ve iktidar1 gerektirir. Zayiflar onlara miiracaat ederek
haklarin1 koruyabilirler. Bu da siyasetin hukuki yoniinii olusturur. Siyasetin bir de
dini yonii var ki, o da bireylerin dini yiikiimliiliiklerini yerine getirmek i¢in giiven

icinde ve rahat olmasini saglamaktir.

Dini metinlerde de adaletle hiilkmetmenin, heva ve hevesine uymamak
gerektiginin lizerinde durulur. Biitiin gelmis-ge¢mis biitlin peygamberler, insanlar
arasinda hep adaletle hiikkmetmisler ve hi¢ bir kimseye zulmetmemislerdir.*** Bu
durum, onlarin sadece uhrevi konularla ilgili degil, ayn1 zamanda diinyevi konularla
da ilgili baz1 gorevlerinin bulundugunu gostermektedir. Sozgelimi Hz. Peygamber
hayatta iken, hem bir peygamber olarak aldig1 vahyi insanlara teblig etmis, hem de
diinyevi isleri diizene koymus, devlet baskanligi ve ordu komutanligi gorevlerini
iistlenmistir. °* ilahi beyanda belirtildigi gibi; “Kitap ve 6l¢ii indirdik; demiri de biz
indirdik.”®** Adaleti saglamak icin gerektiginde kuvvete bagvurmak da mesrudur ve

emredilmistir.

Islam dininin temel kaynagi olan Kur’an, devletin sekli iizerinde degil de
daha ziyade islevi lizerinde durmustur. Devletin sekli farkli olabilir, hilafet, saltanat
cumhuriyet, demokrasi, fakat devletin yapacagi isler; ana hatlariyla aynidir,
degismez. Devlet hi¢cbir zaman amag degildir. O sadece, adalet, emniyet, ekonomik
refah, barig ve Ozgiirlik gibi bazi ilkelerin yerine getirilmesi i¢in bir aragtan
ibarettir.** Ahlak ve siyaset kitaplarinda, tecriibeli ve olgun bir devlet baskani,
bilgili ve yetenekli bir doktora benzetilmistir. Doktor nasil ki bedensel hastaliklarin

neler oldugunu, hastaliklarin sebeplerini, nasil tedavi edilecegini bilmesi gerekirse,

621 Said Nursi, Tarihce-i Hayat, s. 74; bkz. Kinalizade Ali Efendi, Ahldk-1 Aldi, haz. Hiiseyin Algiil,
terciiman temel eser, no. 30, s. 15.

622 Yunus, 10/47.

623 Casim Avci, “Hilafet”, DIA. ¢:17, istanbul, 1991, s. 539.

624 Hadid, 57/25.

625 Muhammed Hamidullah, /sldm Peygamberi, Cev. Salih Tug, Irfan Yay. Istanbul, 1993, c: 2, s.
877.
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aym sekilde devleti yonetenin de memleketin diizenini bozan, kargasa meydana

getiren sebepleri bilmesi ve bunlara ¢areler iiretmesi gerekmektedir.

626

2.3.3. Yonetimin Ana ilkeleri

Toplumun kimler tarafindan, nasil idare edilecegi hususunda kimse ilgisiz

kalmamistir. Aksi halde toplum, baskici ve keyfi yonetimlerce idare edilmeye agik

hale gelir. Bireylerin yoneticilik hususunda insanlarin hak ve menfaatlerini korumay1

tercih etmeleri hem haklari, hem de gorevleridir. Bu baglamda Nursi, yonetimde

titizlikle uyulmasi gerekli bazi hususlarin altin1 ¢izmistir. Bunlart su seklide

siralayabiliriz:

1.

Insanmn hiir olma, kendi kendini ydnetme isteginin ash tekamiiliin
sonucudur. Ancak her insan, ister inansin ister inanmasin Allah’in
kuludur. Ancak insan Allah’tan yonetim hususunda hilafet denen bir yetki

devralmugtir.%?’

Yonetenler yonettiklerinin hizmetkaridir. Yonetmek bir haktan ziyade bir
gorev ve sorumluluk durumudur. Yonetmek, ilmi bir temeli olan sanattir.
Yonetim biliminin temel kurallar1 da insanli§in ortak malidir ve yonetimi
gelistirmek i¢in bu alandaki bilginin kaynagi neresi olursa olsun onu taklit

628
lazimdir.

Yonetenler onde olduklari igin 6rnek olduklarini bilmeli; yanlis
yapmaktan korkmalidir; ¢ilinkii baskalarina kotli 6rnek, onlarin giinahina

da ortaktir.%%

Yonetici secerken yeteneklere ve dindarli§a da bakilmalidir. Tam bir aday

yoksa o zaman &ncelik kabiliyet ve maharete verilmelidir.®*°

Yonetenin  kendi kendisini denetlemesi ve bunun igin de kendi

benliginden siyrilmas: gerekir. Nursi, memuriyet meslegini gercek

626

Farabi, a.g.e., s. 27.

627 Said Nursi, Divan-1 Harb-i Orfi, s. 65; Sudlar, s. 193.
628 Said Nursi, [lk Dénem Eserleri, Soz Basim Yay. Istanbul, 2008, s. 34.
629 Said Nursi, Tarih¢e-i Hayat, s. 126; Mektubat, s. 255.

630

Said Nursi, Miinazarat, s. 56.
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manada bir hizmetkarlik olarak goériir. Ona gore, yonetmeye talip olmak

mahzurlu degildir; ancak burada kalmakta 1srarcilik ise dogru degildir.**'

Dolayistyla yonetici konumunda olanlarin yiliksek bir gayret, ulvi himmet,
goriis ve diisiincede isabetlilik, azim ve kararlilik ve gesitli olaylara karsi sabir ve
tahammiil giicii gosterebilmelerinin yanmi sira, sefkatli ve merhametli olmalar1 da

gerekmektedir.

Devlet ve yonetim konularini ele aldig1 ‘Hiikiimdar’ adli eserinde Niccolo
Machiavelli (O. 1527), “varligint siirdiirmek isteyen bir hiikiimdar iyi olmamay:
ogrenmesi ve kosullarin gereklerine gore davranmay: bilmesi, ayrica sevilen bir
hiikiimdar olmaktansa korkulan bir hiikiimdar olmay: tercih etmesi ve bu yiizden de
giice, kanundan daha fazla onem verilmesi gerektigini savunmakta hatta zorunlu
durumlarda, ahlak disi yontemlere basvurmaktan ¢ekinmemek™®?*  gerektigini
belirtmekte ve adeta amag¢ ugruna her tiirlii aract mesru gérmektedir. Ancak tam bu
diistincenin aksine, Said Nursi’nin, yoneticinin ahlak kuralarma uyup uymamasiyla
ilgili olarak, devletin devamlilif1 icin, yoneticinin ahlakli olmak, bagkalarinin
haklarma saygi gostermek durumunda olmasi gerektigini savunun Ibn Haldun’un

fikirleri®* dogrultusunda bir diisiinceye sahip oldugunu séylemek miimkiindiir.

Ayrica Nursi, halka da birtakim vazifelerin diistiiglinli sdyler. Mesele se¢cme
hakki vazgegilmez bir haktir. Insan dogrudan da, dolayli olarak da segebilir. Yani ¢ift
tarafli secilme de olur, 6nemli olan toplumun ihtiyaglar1 ve istekleridir. Ancak hizmet

yontemi farkl olabilir; ama millete hizmet hedefinde hep ayni olmalidir.%**

Nursi’ye gore en genis daire siyaset dairesidir; ama halki yonetmekle de
Ol¢iili bir bicimde ilgilenilmelidir. Burada esas olan ise diinya ugruna ahiretin

kaybedilmemesidir.**

Yonetici, toplumu devrimci bir anlayisla doniistiirmeye
calismamalidir. Ciinkii bu yikici bir etki birakir.®*® Nursi, var olan yonetimlerin

adalet, hiirriyet, iffet, hikmet ve giivenlik gibi insan haklarinin temellerinden olan

! Said Nursi, Lem ‘alar, s. 157.

832 Niccolo Machiavelli, Hiikiimdar, Cev. Selahattin Bagdatli, Derin Yay. Istanbul, 2000, ss.77, 32.
633 {bn Haldun, Mukaddime, Cev. Zakir Kadiri Ugan, Meb., Yay. istanbul, 1990, c: 2, s. 63.

634 Said Nursi, Siiniihdt, s. 68.

635 Said Nursi, Emirdag Léhikast, c:1, s. 52.

636 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s. 69.
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haklar1 asgari diizeyde de olsa saglamasi durumunda yoneticilere miidahale etmemek

gerektiginin altin1 ¢izer.

Yonetimin olmazsa olmaz ilke ve sorumluluklar1 arasinda en basta adalet,
hiirriyet, iffet, sefkat, hikmet, marifet gelmektedir. YoOnetimden istenen de bu
sorumluluklar1 yerine getirmektir. Hak ve hiirriyetin korunmasi, kalkinma ve sosyal
refahin saglanmasi yénetimin baslica gorevlerindendir. Nursi agisindan Islamda asil
olan devlet degil, toplumdur. Devlet, toplumun ihtiyaglarin1 gidermekle, i¢ diizeni
saglamakla sorumludur. Devlet toplumun hizmetindedir. Sayet padisah peygamberin
yolundan giderse ve ona itaat ederse, o zamanda o halifedir ve ona itaat ederiz.

Zuliim edenler, padisah dahi olsalar onlarin hirsiz olduklarini belirtir.%"’

Ciinkii hayat
hakki kisinin dogustan getirdigi ayrilmaz kisilik hakkidir; ne baskas1 tarafindan, ne
de kendi kendine ihlal edilip ortadan kaldirilamaz. Bunun i¢in ne kendine ne de

baskasina tecaviiz etmek gerekmektedir.

Her zamanin bir modas1 oldugunu sdyleyen Nursi, istibdada dayali yonetimin
hakim oldugu yer ve zamanlarda, onlarin dayandiklar1 ve gii¢ aldiklari noktanin
kuvvet, baskict ve zor kullanma oldugunu belirtir ve Maverdi’nin, “Bir iilkeyi ziiliim

638 $6ziinii de bu konuda ¢ok manidar bulur. Bu

kadar tahrip eden hi¢bir sey yoktur
baglamda Mesruti yonetimlerde kuvvetin yerini hak, zorlamanin yerini muhabbet,

hissiyatin yerini de fikrin aldigin dile getirir.®*’

Nursi’ye gore, insan i¢in en énemli vazife, kalbin amelleridir; ancak sosyal,
siyasal gibi genis alanlarla da ilgilenilebilir. Ona gore en biiylik, en 6nemsiz daire de
biitiin cazibesiyle diinya ve siyaset dairesidir.®* Nursi’'ye gore, iki cesit
yonetim/idare vardir; biri hiirriyet i¢inde adalet; digeri de istibdat i¢inde zuliimdiir.
Hiirriyet, ferdin hiirriyetini ve haklarim1 saglarken; istibdat ise, bireyleri asagidan

yukartya dogru, idarecileri memnun etmek i¢in istihdam eder.

Said Nursi, Eski Said Doneminde medrese hocaliginin yami sira sosyal
organizasyonlarda da gorev almis; ama bizzat kendisi herhangi bir yonetim ve temsil

makamina aday olmamistir. Siyasetin bazi kotii sonuclarini gordiikce, aktif siyasi

37 Said Nursi, Divan-1 Harb-i Orfi, s. 122.

3% Maverdi, Diinya ve Din Edebi, Cev. Ali Akin, Celik Yay. istanbul, 1998, s. 141.
639 Said Nursi, Lem ‘alar, s. 170.

640 Said Nursi, Sudlar, s.172.
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olusumlardan hep uzak durmus ve siyasetten Allah’a siginmistir; ancak bu devleti
koruma goérevinden uzaklagtigi anlamima gelmemelidir. Bu meyanda Dar(’l-
Hikmeti’l IslAmiye’de azalik gérevi gibi aktif bir sekilde baz1 gérev ve ¢aligmalarda

da yer almigtir.*"!

Said Nursi Yeni Said Doneminde ise Ankara’dan ayrilarak Van’a
dondiigiinde devlet idaresi ile ilgilenmeyi bir siireligine birakmisti. Hi¢ ilgili
olmadig1 halde siyasi isyan bahanesi ile Van’dan Bati Anadolu’ya siirgiine
gonderilmis ve Yeni Said donemi boyle baslamistir. Nursi, saglikli bir altyapisi
olmayan imanli ve ahlakli bireylerin olusturmadig1 bir toplumdan iyi bir devletin
cikmayacagi goriisiindedir. Siyaset ve devlet idaresi alanlarinda degil de asil
iyilesmenin iman ve ahlak sahasinda oncelikli olmasi gerektigini belirtir.*** Bu
iyilestirmeyi Nursi, bireyden baslayarak toplum ve devletin islahi siralamasiyla
siirdiirmiis;** ve alttan yukartya dogru bir yol takip eder. Bu ii¢ asamali hizmeti,
iman, hayat ve seriat ti¢liisii olarak ayr1 ayr1 gruplar seklinde, ama ayni anda devam

ettirilmesinin gerekliligine inanir.

Said Nursi bir taraftan iman hakikatlerinin tam olarak anlasilmasi; diger
taraftan da sosyal alanda insanlara hizmet etmek i¢in, makam ve mevkilerde yer
almanin gerekliligine inanmaktadir. O, piramit seklinde diislindiigli hizmet
metodunun en alt tabakasinda iman hizmetinin yer almasi gerektigi; sonugta
toplumun bir sarsintrtya maruz kalip yikilmamasinin buna bagli oldugu kanaatindedir.
Nursi’ye gore bu yaklagim, Eflatun’un ya da Farabi’nin iitopyaci erdemli sehir
tasavvuru gibi olmayacak; bu hem idealist hem de realist bir yaklagim olacaktir.
Iman dairesindeki hizmetin genislemesini ihmal ettigimizden, belki de iist taraftaki
hizmetlerin cazibesi bizi aldattiginda iste o zaman sorunlar baslayacaktir. Dolayisiyla
Nursi’nin takip ettigi yol, inancin/imanin bireysel seviyedeki tekamiiliidiir. Toplum
tavandan tabana degil, tabandan tavana yonelik bir olusum yoludur. Yine Nursi bu
yaklagmiyla Islamiyeti/dini bir siyasal ydnetim problemine indirgeme hatasma da
dismemistir. Onun ic¢in din Yiice Rabbin karsisindaki ferdi bir sorumluluk

meselesidir. Bireysel seviyede igsellestirilmis bir adalet anlayisi olmadan sosyal

! Said Nursi, Tarihge-i Hayat, s.136; Mektubat, s. 430.
42 Said Nursi, Kastamonu Lahikasi, s. 24.
3 Said Nursi, a.g.e., s. 145.
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adalet anlayisinin gelismesi imkansizdir. Bugiin bile Islam diinyasiin dort bir
kosesinde Miisliimanlar, Hz. Peygamberin altin ¢agi denilen dénemi yeniden var
edebilmek i¢in Medine hayalleri kuruyorlar. Ancak bunu yaparken gergek adalet
dersinin 6gretildigi Mekke doneminin zorluklarina katlanmak da istemiyorlar. Bu
anlamda Nursi, ¢aginin insanlarint Mekke’ye geri ¢agirmaktadir. Zira ona gore,

Mekke tecriibesi yagsanmadan Medine var olamayacaktir.

Nursi’ye gore, ikinci Diinya Savasi sonrasi Tiirkiye’nin siyasi sisteminde
demokrasi yoniinde degisiklikler olmustur. Said Nursi’nin siyaset kurumuyla
iliskilerinde yeni bir donem baslamis ve bu déneme iiclincii Said donemi adi
verilmistir.*** Bu dénemde Nursi, seytan ve siyasetten Allah’a siginma ilkesini ikinci
donemdeki gibi devam ettirmistir. Ancak siginmanin sebebi kismen farklilasmistir.
Devlet idaresi baglaminda siyaset kurumunun kétiiliiglinden s6z edilmemektedir;
ayn1 zamanda devlet yonetimiyle ilgilenmeyi ilke olarak reddetmis de degildir. Ona
gbre siyasetin menfi yonii, onun yozlagmasidir. Nursi, bireysel yararin acik¢a feda
edildigi bir siyasete karsidir; o, sahis haklarmin hige sayilmasi zulmiine de
karsidir.®*> Dolayisiyla Said Nursi, birey ve toplumun mutlulugu konusunda ortaya
cikan durumlarda bireyi feda edip, toplumun mutlulugunu bir adim 6ne ¢ikartan
faydaci ahlak savunucularindan J. S. Mill’in®*® diisiincelerinin karsisinda yer

almaktadir.

Nursi’nin siyasi kimlikten uzak olusunun ikinci bir nedeni ise ona gore,
siyasetle ilgilenmek taraf olmak manasina geleceginden dini nasihatlere zarar
verecektir. Bu baglamda Nursi, nur—topuz ayrimi dedigi bir ilkeyi dini 6gretimin
yapilmasi esnasinda daha etkili oldugunu diisiinmektedir.**’ Ciinkii, dini degerleri
yayma yolunda siyaset topuzunun yerine, nuru koyarak nasihat etmenin daha dogru

ve yararli olacagini bilfiil yasantisiyla gostermeye ¢aligmustir.

Nursi, siyasal yapida sivil toplumun isteklerini devlete tasiyan kurumlar

olarak partilerin gerekliligi ilizerinde durmustur; ona gore, siyasal partilerin,

44 Said Nursi, Tarihge-i Hayat, s. 525.

%5 Said Nursi, Emirdag Léhikast, ¢: 1, s. 333.

646 John Stuart Mill, a.g.e., s. 23.

847 Said Nursi, Lem ‘alar, s. 107; Mektubat, s. 66.
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demokrasi yanlist olup olmamasi énemlidir.**® Nursi, hayat: boyunca hiirriyetten

yana olmasi yoniiyle fikriyati itibariyle demokrat bir durus sergilemistir.

Diger yandan toplumu bir viicuda benzetirsek bunun hiicreleri insanlardir.
Kendini topluma ait bilen birey, bir toplum degerindedir. Nursi’nin “Kimin himmeti

millet ise o tek basina bir millet gibidir;"*"

yaklagimi bireyi kiigiik bir toplum
sekline sokmus olacaktir. Ve ihtiyag siralamasia goére de bireyin onceligi bir ‘iman’
varlig1 olarak belirlenmelidir. Maddi ve manevi kalkinma, toplum degerlerine sahip
¢ikma, ahlaki ¢okiintli ve huzursuzlugu tedavi i¢in en son ¢6ziim yoludur. Nursi’ye
gore her seyden once ferdin 1slah1 gerekir. Bunun icin de din de devlet de dnce ferdin

degerler ¢ercevesinde egitimine 6nem vermesi gerekmektedir.

Gordiiglimiiz kadartyla Nursi’de siyaseti tamamen kdkten bir reddedis yoktur.
1922°de meclise gittiginde ben siyaseti terk ettim dememistir. Ancak imana ve dine
kars1 siyaseti dinsizlige, alet eden, dini tamamen diglayan bir siyasi yapilanmay1
gostererek, once, iman1 savunmak gerektigi diisiincesiyle, dinsizlige karsi siyasetle
degil, iman hakikatleriyle karsilik verecegini belirtmistir. Nursi, istikametli/dogru
siyaset anlayist icinde, her bir adam vataniyla, milletiyle, hiikiimetiyle aldkadar
olacagimi ifade etmistir. Bu insanin fitrati gere8i ve sosyal hayatin miisterekligi
sebebiyledir. O, siyasetin kotii olan yoniinden Allah’a siginmakla beraber,’
yoneticilere yol gostermek hak ve hiirriyetleri korumada insani ve vatani gorevleri

oldugunu belirtir.

Nursi’nin siyasi goriisleri, sahis odakli degil, fikir odaklhidir. Siyaset
hayatinda kabul ettigi 6l¢ii, liyakat ve dindarligin yanisira demokratliktir. Ona gore,
demokrat biri, din ve vicdan hiirriyetine taraftar olan kimse olup yikict degil, yapici
olandir. Dinin  alametlerini/sembollerini  ihyaya ¢alisir ve  aleyhindeki
hareketlenmelere karsi ciddi bir durus sergiler. Nursi i¢in en tehlikeli durum dinsizlik
ve imansizliktir. Ona gore de anarsi ve teror biiylik dl¢iide dinsizlik ve imansizliktan
kaynaklanmaktadir. Toplum i¢inde siddetin kalkmasi sarttir; zira siddet ve zorbalik

akl-1 selimi ortadan kaldirir; farkli diisiincelerin ortaya konmasina sebep olan

% Said Nursi, Emirdag Lahikast, c: 1, ss. 301, 458.
4 Said Nursi, Hutbe-i Samiye, s. 51.
650 Said Nursi, Kastamonu Lahikast, s. 38.
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demokratik zemini yok eder. Siddet dilinin, baris¢1 ve demokratik bir ¢oziim
tiretmeyeceginde 1srarli olan Nursi, bu {ilkenin bir evladi olarak iilkesinin refah ve
mutlulugu i¢in ¢alismay1 kendisine zorunlu bir gorev addeder. Eger din siyasilere yol
gosterirse, adalet, hiirriyet ve hakkaniyete hizmet etmis olur. Siyasiler de, dinin
uyarilarim1 dikkate alarak insanlara zuliim yapmadan siyasi faaliyette bulunmayi

stirdiiriirler.
2.3.4. Bir Deger Olarak Adalet

Ahlakin en temel esaslar1 arasinda yer alan adalet, insanlik tarihi boyunca
biitlin uygar toplumlarin iizerinde titizlikle durduklar1 en yiiksek degerlerden
birisidir. Ciinkii sadece aklin degil, vicdanin da sosyal yasamdan bekledigi en 6nemli
ilkedir. Zaten adalet, ge¢misten giliniimiize ve biitiin dinler ve ahlakg¢i, siyaset
felsefecileri tarafindan en temel erdemlerin basinda zikredilmistir.®'

Aristoteles, evrensel bir ilke olarak adil olanin yasal oldugunu ve buna uyan

. At < - 652
insanin da adil olacagindan s6z eder.

Dolayisiyla adalet, yasalar1 akla getirir.
Zamanin degismesiyle yasalar da degisir. Ama evrensel adalet ilkeleri asla degismez.
Siyasal egemenligin ve devletin temelinde adalet vardir. Adaletin oldugu yerde de

yasalar bir anlam ifade eder.

Sozciik olarak ‘adl, idl’, seklinde iki formu bulunan adaletin, temel anlam
olarak esitlik, denklik, diizen, denge, dogru yolu izleme, ger¢ege uygun hiikmetme
gibi kullanimim gormekteyiz.®® Esitligin vicdanlarda saygin bir yerinin olmasinin
nedeni, Hak kavramiyla kurdugu iliskiden dolayidir. Hak ile hiikmetmek,
vicdanlarda dogruluk hissi uyandiran sey, her seyin yerli yerince olmasi ve en uygun
konuma yerlestirilmesidir. Adalet; bir ¢esit miikemmelik anlayiginin yansimasidir.
Kur’an gozligiliyle bakilinca, biitiin evren adalet, denge iizere kuruludur. Parcasi
oldugumuz kozmik diizene uyum gostermek, adalet ilkesine uygun davranmak
olacaktir. Toplumsal diizenin sigortas1 olan adalete ge¢is yapan her biitlinciil bakis,

adaletin her tiirlii iliskinin devam ettirilmesini saglayan ana ilke oldugunu goriir. Yer

! Solmaz. Z. Hiinler, Rawls ve Maclntyre: ki Addlet Arasinda: “Liberal ve Kominitaryan
Diistincelerin Catisma Alam, Ankara, Vadi Yay. 1997, s. 122.

652 Aristoteles, a.g.e., s. 1129a 30, s. 89.
653 Mustafa Cagric1, “Addlet”, DiA. Istanbul, c: 1, 1988, s. 341.
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ve gok adilet ile ayaktadir; Peygamberler kitapla birlikte adaleti getirmislerdir.®>*

Kinalizade Ali Efendi, ayette gecen ‘kitap’ kelimesinin ilahi hiikiimlere, ‘mizan’
kavraminin, yapilanlarin adalet Olciisiiyle yapilmasi gerektigine isaret ettigini,
‘hadid’ kelimesinin ise, adaleti tahakkuk ettirecek otoriter devlet yoneticisine
géndermede bulundugunu ifade etmektedir.®®> Bu yéniiyle ilahi beyan, adaletin

varligina ve gerekliligine isaret etmektedir.

Bir kimsenin adil olmasi, o kimsenin yaraticisiyla olan iliski bakimindan bir
degerlendirilmeye tabi tutulur. Zira, ilahi emirleri yerine getirmemek, yasaklardan
uzak kalmamak adalet kavraminin digina ¢ikmak demektir. Daha genis bir kavram
olan ve bir seyi ait olmadigr konuma yerlestirmek seklinde tanimlanan zuliim ise
daha c¢ok, haksiz tutumlar1 ifade etmesi yoOniinden adaletin karsit cephesine
yerlestirilmistir. Zuliim, devletin bekasi acisindan en biiyiik tehdittir. Devlet; “inkar,
kiifiir ile ayakta kalir fakat zuliimle asla”®® 6zdeyisi bize asil etken olamin ydneten
ile yonetilen arasindaki adaletin gecerliligini korumak ve siirdiirmek olmasi
gerektigini hatirlatir. Diger yandan, yOnetimsel bir sistemin siirekliligini, kiifriin
degil de ziilmiin engellemesi ve ¢cokmesine yol agmasi ¢cok manidardir. Zira zulmii ve

haksizlig1 yadsiyan adaletin, inangtan {istlin bir tarafi oldugu kaanati bizde

olusmaktadir.

Esas itibariyle adalet, dinin dort ana temelinden biri olarak kabul edilir.
Kainatta hakim olan olaganiistii denge de Allah’in ‘adl’ isminin bir tecellisi,
zuhurudur. Adalet, tekvini/kevni ve seri/tesrii, veya miisbet/olumlu ve
menfi/olumkusuz adalet iizere iki kisimdir. Misbet adalet; hak edene hakkini

vermektir. Menfi adélet ise, haksizlar terbiye etmek, egitmek demektir.®’

Adalet, devlet yoneticisinde bulunmasi gereken ilk ve en temel nitelikten
birisidir. Bir iilkenin imari, adaletli bir yonetime baglidir. Adaletin oldugu yerde,
devlet hazinesi dolar, tasar. Ne zenginlere yaranmak ne fakir insanlara merhamet

kaygisiyla adaletten ayrilmamak gerekir. Kur’anin belirtti§ine gore, kiyamet giinii

654 <« biz insanlarin adaleti yerine getirip ayakta tutmalari i¢in o peygamberlerle birlikte kitab1 ve

mizani indirdik. Biz demiri de indirdik ki onda biiyiik bir kuvvet ve insanlar i¢in fayda vardir.”
(Hadid, 57/ 25.)

6> Kinalizade Ali Efendi, a.g.e., s.138.

8% Maverdi, age.,s.227.

657 Said Nursi, Sozler, s. 85.

153



insanlar arasinda adaletle hiikmedilir ve hi¢ kimseye zerre kadar zulmedilmez.%>®
Sanki Yiice Yaratici; ben sizin aranizda adaletle hiikmedecegim, Oyleyse siz de
diinya hayatinda kendi aranizda adaletle hiikmedin demekte, kendisinde sahip oldugu

adalet sifatini, kullarinda da gérmek istedigini belirtmektedir.

Said Nursi, eger bir kalp ve vicdan Islam’in faziletleriyle siislenmezse, ondan
gercek anlamda hak ve hakikati koruma ve adaletin saglanmasinin
beklenilemeyecegini,®” belirtir ve su goriinen alemde nizam ve dengenin olmasi i¢in
adaletin gerekli oldugu gibi, beser aleminde de asayisin temini icin tarafsiz adalet
merkezlerinin bulunmasiin gerekliligi tizerinde durur.®®® Nursi’ye gore, had ve ceza
ilahi emir ve adalet hesabina icra edildigi zaman hem ruh, hem akil, hem vicdan, hem
de diger latifeler bununla alakali olurlar. Beserin mutlulugu diinyada adalet ile olur.
Nursi, eger insan hemen aklin1 basina alip ilahi adalet namma ve hakiki Islamiye

dairesinde mahkemeler kurmazsa diizenin bozulacagmi belirtir.*'

Dolayisiyla
kainatin isleyisinde de goriilen dengenin adaletle arasinda siki bir iliski olduguna
isaret eden Nursi, kainatta dengeye dayali bu iseyis bozuldugunda nasil ki tiim diizen
alt-list olursa, sosyal hayatta insanlar arasindaki adalet Ol¢iisii de bozulursa tiim

sosyal iligkilerin bozulacagi uyarisini yapar.

Daha once de belirtildigi gibi, beseri var olus, bir ¢esit denge kurma
faaliyetidir. Insan siirekli kendine hakim olma siireci icinde olmalidir. Devlet de
fertlerin toplamindan olusan bir siyasal orgilitlenmedir. Devletin amaci ise, fertleri
temel ve ortak yararlarini toplumsal alanda en temel deger olan adaletle dengede
tutmasidir. Bunu saglayan devlet adaletli devlet olur. Bu durumda fert, toplum ve
devlet arasinda dogru orantili bir iliskiden s6z edilebilir.

Cumhuriyeti olusturan unsurlardan birinin adélet oldugunu ve Mesrutiyetin
de adilet esasina dayandigimi belirten Nursi, “Mesrutivet, addlet ve seriattir” °*

demekle boylesi bir yonetimde adaletin olmazsa olmazli§in1 énemle vurgulamaya

calismistir. Dolayisiyla Nursi, Osmanli yonetim geleneginde de devletin ve devlet

% Yunus, 10/54.

69 Said Nursi, Miinazarat, s. 136.

660" Said Nursi, Sozler, s. 66.

861 Said Nursi, Hutbe-i Samiye, s. 79.

662 Said Nursi, Divan-1 Harb-i Orfi, ss. 23, 69.
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yoneticilerinin Adalet dairesinin disina ¢ikmalarini zuliim olarak degerlendirmistir.
Ancak, Islami olsun veya olmasin genel yonetimler i¢in de devletlerin varliklarinin
devami adalete baglanmistir. Aristoteles’te de adalet, devletin dayandigi temel
ilkelerden biridir. Adalet, gerek fert ve gerekse iilke i¢in en fazla gerek duyulan
erdemdir. Hatta ona gore adaletin olmadig1 yerde siyasal birliktelikten bahsetmek
mimkiin degildir. O, adalet olmaksizin bir devletin kurulmasini, hayatini

663

stirdiirmesini imkansiz gorlir.”” Ay sekilde Nursi i¢in de adalet, iilkenin salahim

gerektirici ilke olup diinya barisinin da temelidir.

Daha 6nce belirttigimiz gibi adalet, orta yol, istikamet, denge anlamlarina da
gelir. Islami degerler sisteminde ‘din, iyi ahlaktir’ ifadesiyle ahlak ile adalet
arasindaki ayrilmaz iliskiye vurgu yapilmstir. ibadet yaparak yaraticiya olan hakkini
yerine getirme bi¢imi insan-Allah arasindaki adaletin isleyisi yoniiyle 6zel bir anlam
kazanmaktadir. Baska bir deyisle Allah’in hakkin1 ihmal, en biiyik
zuliim/adaletsizliktir. Zira insan Allah’in yeryiiziindeki halifesi -temsilcisi- olmasi
yonliyle ilahi emaneti yiiklenme sorumlulugu ile birlikte, ilahi isimlerin “zanni
sahipliginden”®®* feragat etmekle bu ilahi isimlere ‘ayna’lik etme gorevinden uzak
kalmis demektir. Halbuki insan adalet gibi emanet sorumlulugunu Allah’in rizasi
lizerine yerine getirmek durumundadir. Aksi halde adaletin zidd1 olan zulme diismiis

olur.

Her daim insanin fitratinda var olan fitr egilimler bir yoniiyle adaleti gerekli
kilar. Iste bu kisisel adaletin, dengenin ve miikemmelligin olusmasinin en &nemli
yolu, Allah’1 tanima bilme ve ona kars1 kulluk goérevini bilingli bir sekilde yerine
getirmekle olur. Insanla ilgili kontrol edilmesi gerekli smirsiz egilim ve isteklerin

orta hali boylesi bir adaletle aciklanabilir.

Adalet iizerinde 1srarla duran Nursi’ye gore, dinsiz sistemler altinda
insanlarin hayatlarinda zulmiin hakim olmasinin ve toplumda fesadin ve ahlaki

bozuklugunun yayginlasmasinin sebebinin, kainat nizaminin esasi olan adaletin

863 Aristoteles, Politika, Cev: Furkan Akderin, Say Yay. Istanbul, 2013, 1253 b, 1283 a, s. 2036;
ayrica devletlerin ayakta kalmasini saglayan esaslar1 Adalet Dairesi (Adalet Cemberi) diye ifade
edilen bir formiil i¢in bkz. Kinalizdde Ali Efendi, e.g.e., s. 283.

664 Colin Turner, “Risale-i Nur’da Addlet Kavrami ve Ontolojisi”, www.beditizzamansaidnursi.org/
(09.06.2014)
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bulunmayisinda yatmaktadir. Yine Nursi’ye gore, su alemde gozle goriiliir bir denge
ve diizenin yani sira, 6l¢iilii bir bicimde dagitilan rizik ve her seye hiikkmeden bir
hikmet vardir. Bu ise, her seyi kusatan bir Zatin ilmine, hikmetine ve adaletine isaret

etmektedir.

Allah’in hak, rahim, kerim gibi ilahi isimlerinin nizam, diizen ve denge
icinde, onun hikmetine ve adaletine nasil uygun diismekte olduguna isaret
etmektedir. Yiice Zatin higbir seyi unutmayarak, sasirmayarak tanzim ettigini, her
seyin rizkini verdigini, onlar1 idare ettigini gérmek miimkiindiir. Iste biitiin bunlar
onun adaleti ve hikmetinin bir gdstergesidir. Yani onun hakim ismiyle, her sey
anlamli ve gayeli hale gelmekte ve adil ismiyle her sey kendine layik suret
almaktadir. Biitliin bunlarin arkasinda kiillii hikmet ve adaletin yani sira kiilli ve
kusatict ilim yatmaktadir. Nursi’ye gore, mutlak hayirdan ancak mutlak hayir gelir;
mutlak hakimden de akla ters bir sey c¢ikmaz. Dolayisiyla Allah’in adaleti

merhametiyle bir ve aymidir.®®®

Yiice varligin sahip oldugu ‘adil’ isminin kainattaki biliyliik yansimalari
sonucu Nursi’ye gore esyada ortaya c¢ikan bdyle bir dengenin varolusu insanlara
adaletli olmak ic¢in bir mesaji da barindirmaktadir.®®® Varolusta her sey adalet
ilkesine tabidir. Hi¢bir varlikta ne bir fazlalik ne de bir eksiklik bulunmadig: gibi, bir
adaletsizlik, bir olgiisiizlik de yoktur. Ozellikle Rahman suresinde gecen
‘mizan/0l¢li” kelimesinin dort kez takrar etmekle mizan, denge, 6l¢li konusunda sikga
uyarilarda bulunan Allah, fert ve sosyal hayatta da mizandan ayrilmamak gerektigine

vurgu yapmistir.

Nursi’nin adalet vizyonu, kendi disindaki biitiin varliklara karsi adil
olunmasin istedigini ve Allah’in rahmetinin bir pargasi olarak biitliin varliklarin
fitratina yerlestigi, diinyadaki adélet ve mizanin siirdiiriilmesi ve korunmasina
katilmaya kisiyi tesvik ettigi icin, sadece biitlinciil degil, pragmatik 6zellikler de
tagimaktadir. O, merhametsiz siyasetin bir diisturu olan “hiikiimetin selameti ve

95667

asayisin devami i¢in fertler feda edilir, anlayisinin da adalet anlayigina ters

%65 Said Nursi, Sozler, s. 10.
%6 Said Nursi, Lem'alar, s. 309.
887 Said Nursi, Mektubat, s. 57.
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oldugunu belirtir. Yine Nursi, dort (toprak, su, ates ve hava) maddi unsura karsilik
hikmet, adalet, inayet ve merhamet’ten olusan ‘anasir-1 maneviyye’ adini verdigi dort
manevi unsurdan s6z eder. Bu karsilastirmada adaleti hava unsuruyla eslestiren
Nursi’ye gore, nasil ki hava olmaksizin diinyada yasamak, nefes almak miimkiin
degilse; adalet olmadan da diinyada bir diizen ve nizam kurmak miimkiin

olmamaktadir.®%®

Nursi, adaletin herkes igin olmasi gerektigini, Islim tarihinden 6rnek
olaylarla ortaya koymaya calisir. SOyle ki; Hz. Osman’in (r.a.) kirk kisi evine girerek
saldirmis ve onlardan birisi Hz. Osman’1t oldirmiistii. Ancak bu kirk kisiden
hangisinin onu katlettigi bilinmemekteydi; halbuki, kisas emri fiiliyatta sadece bir
kisi i¢in uygulanabilirdi. Hz. Ali (r.a.) de ortalik yatisana kadar beklemeyi tercih
etmisti. Digerleri ise geciken adaletin diger cinayet ve zuliimlere kap1 aralamasindan
endise etmekteydiler. Sonugta birbirine zit iki yaklasim dogdu. Birisi bir kisinin
isledigi cinayetin cezasinin baskalarina yiiklenemeyecegini diisiinen, bunun icin
temkinli olma ve bekleme yanlisi olan Hz. Ali, “hi¢hir giinahkar baskasinin giinahin

709 mealindeki ilahi emre uymayi tercih etmisti. Digeri, Hz. Aise

yiiklenmez;
(r.a.)’nin goriisii; cinayeti isleyenin yanma kar kaldigi gibi bir goriintliniin baska
cinayetlere davetiye cikaracagi endigesini dogurmaktaydi. Ona gdre adaletin tatbiki

gecikmemeliydi.

Iste bu ictihadi miicadelede sergilenen argiimanlar daha sonraki kusaklarda
‘adalet-1 mahza’ ve ‘adalet-i izafiye’ gibi iki kavrami dogurmustur. Hz. Ali adalet-i
mahzayi temsil eder. Buna gore hak, haktir; kiiciik ve biiylige bakilmaksizin bir fert,
umumun selameti i¢cin feda edilmez. Adalet, adalettir; duruma gore degismez.
Ikincisi ise degisen sartlara gore degisir. Bir ferdin hakkini zayi etmenin bedeli daha
biiylik zararlara yol a¢mug olabilir. Bu agidan geneli ilgilendiren bir zararin
gerceklesmemesi adina kisiye hak etmedigi bir ceza verilemez. Muhtemel olanin

‘vaki’ olanin Oniline geg¢mesi durumunda c¢ok ihtimaller devreye sokulabilir ve

58 Said Nursi, Sozler, s. 85.
589 isra, 16/15.
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zullimlere mesruluk kilifi uydurma yoluna gidilebilir. Dolayisiyla adaleti mahza

anlayis1 i¢inde, bir masumun hayati hicbir sekilde yok edilemez.%”°

Demek ki, bir insan1 yaratmakla biitiin insanlar1 yaratmak nasil ilahi kudret
icin fark etmiyorsa, ilahi adalet i¢in de, bir insanin hukuku biitiin insanlarin hukuku
gibidir; o hukuku c¢igneyen kimse, biitiin insanlara zarar vermis olur. Biitiin
peygamberler de bunu telkin ederler; temel prensip olarak, kuvvetin hakta oldugunu,
hakkin kuvvette olmadig1 esasina dayanir. Telkin edilen "Kuvvet haktadir; hak,

kuvvette degildir;"®"!

ifadesiyle zulmii ortadan kaldirarak adaleti tesis eder. Anlasilan
o ki, bir masumun hakki, biitiin halk i¢in dahi olsa ibtal edilemez. Bir fert dahi
umumun selameti i¢in feda edilmez. Bu baglamda Said Nursi, Thomas Hobbes (0.
1679) gibi, “insan insanin kurdudur,; herkesin herkese karsi savasimi dogal bir
haldir,™ diyen ve hak’ki kuvvete indirgeyenlere karsi durmus; kuvvetin fiziki bir
glic oldugu, boyle maddi bir kuvvetten iyi bir ahlaki hal meydana gelemeyecegini

dile getirmistir.

Adalet-i izafiyede ise, kiil’iin/biitiiniin selameti icin ciiz’ii /parca feda
edilebilir. Toplum igin, ferdin hakki dikkate alinmaz. Biitiin insanlarin zarara
ugramasi biiyiik ve kiilli ser, bu zararin giderilmesi i¢in bir insanin yahut kiigiik bir
gurubun hakkinin ¢ignenmesi ise ciizi serdir. Kiilli serden/kotii kurtulmak igin, clizi
ser’i kabul etmek ise ehven-i ser ile amel etmektir.®”> Bunun i¢indir ki adéletin

kusursuz tecellisi i¢in, dinin rollinii ger¢ekgi bir agidan takdir etmek gerekmektedir.

Adaletin gayesi, hakliyr haksizdan ayirmak ve haksizi terbiye etmektir. Bir
insanin hakkina sahip oldugu bir sahada yasamasi her seyden Once ahlaki bir
meseledir. Nursi, devleti gergeklestirecek kurumlarin ni¢in din duygusuna dayanmasi
gerektigini, dini duygunun ihmal edilmemesi gerektigine dikkat ¢ekmektedir.®™
Fransiz devriminin insanlifa armagan ettigi iinlii iicleme hatirlanacak olursa;

ozgiirlik, esitlik, kardeslik; bu ticleme olmazsa hangi adalet mekanizmasi tek basina

bir toplumun baris i¢inde yasamasini miimkiin kilabilir. Demek ki bizim en az adalet

670 Said Nursi, Mektubat, s. 474; Siiniihdt, s. 13.

71 Said Nursi, Mektubat, s. 48; Sozler, s. 541.

872 Thomas Hobbes, Leviathan, Cev. Semih Lim, YK Yay. Istanbul, 1993, s. 94.
673 Said Nursi, Mektubat, ss. 53, 54.

674 Said Nursi, Hutbe-i Samiye, ss. 77, 78.
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kadar, hiirriyet ve kardeslige, esitlik kadar farklihga da ihtiyacimiz var. Insanin
Oziine aykir her tiirlii baski karsisinda 6zgiir; insan yasamini belirleyen tiim yasalar
karsisinda esit; tiim ayrimci politikalara inatla insanin Oziine saygi duyarak

yeryliziiniin biitiin insanlariyla bir ve beraber adil bir hayat yasama zarureti vardir.

Nursi, demokratik ahlakin bir gere§i olarak azinlik haklarinin korunmasi
konusunda da adaleti 6n planda tutmustur. Yeni rejimin sagladigi azinlik haklarina
yapilan itirazlara karsi, “Hukukta sah ve geda birdir, esitliksiz adalet, adalet
degildir”®” diyerek kanun karsisinda herkesin esit oldugunu savunmustur. Dini, 1rki,
makami, ne olursa olsun herkesin kanun oniinde esit haklara sahip oldugunu ifade
etmis, makamlarin da bir ayricalik ve lstiinliik alameti olmadigini, hizmetkarlik ve
mesuliyet gerektiren vazifeler oldugunu sdylemistir. Milletin saadet ve selametinin
Ermeniler®”® ve diger komsularla kurulacak dostluklarla saglanacagini, diismanligin

her yoniiyle lilke ve millete zarar verecegini vurgulamistir.

Demokrasinin temel ilkelerinden olan kanunlarin {stiinliigiinii, kuvvetin
kanunda olmasi gerektigini, yoksa istibdatin hakim olacagini belirten Nursi,
istibdatin sadece sahislarda degil, kanunlarda da s6z konusu olabilecegini, zuliimlere
sebebiyet verebilecegini belirtmis ve bunun bilfiill Cumhuriyet doneminde yirmi yedi

yil tek parti diktatorligiiniin hakimiyeti altinda gérmiis ve yasamustir.®”’

Nursi, bu siire¢ i¢inde keyfi davranislara karsi hep mesru zeminde kalarak
siddet eylemlerine yonelmemis ve biitiin faaliyetlerini fikri alanda yiiriiterek
diisiincelerini eserleriyle 6zgiirce ifade etmeye devam etmistir. O, herkese dnce insan
olarak deger vermis ve ferdi, devlete feda eden yaklasimin aksine, hak haktir;
kiigiigiine biiyligline bakilmaz, bir masumun hakki umumun hakki i¢in de olsa feda
edilemez diyerek bireyin hak ve hiirriyetlerini 6ne ¢ikarmistir. Ayrica hiirriyetci bir
anlayisla ve demokratik bir durus sergileyerek insan merkezli bir yonetim ve adalet
anlayisin1 savunagelmistir. Nursi, hiirriyetin kisitlanmasinin da ahlaki bir sorun
doguracagini, bu yiizden asil hiirriyetin, 6tekinin hiirriyetini korumak ve kollamakla

olabilecegine vurgu yapmustir.

875 Said Nursi, Miinazarat, s. 30.
876 Said Nursi, Miinazarat, s. 39. )
877 Said Nursi, Tarihge-i Hayat, s. 280; Divan-i1 Harb-i Orfi, s. 41.
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2.3.5. Bir Deger Olarak Esitlik

Ahlak ve siyasette adaletin gerceklesme sartlarindan birisi de esitliktir.
‘Adl’'in bir anlami da esitliktir. Bunu hukuki manada firsat esitligi olarak anlamak
gerekir; yoksa yalniz hakki olana hak temin etmek adalet degildir. Adaletin

saglanmasinda, esitligin teminin de esas alinmas: gerekir.®”®

Adaletle esitlik arasinda ¢ok siki bir iligkinin oldugunu savunan Nursi,
adaletin hukuki esitlik icerisinde icra edilmesinin gerekliligi iizerinde durmus,
esitliksiz adaletin adalet olamayacag fikrini agikca belirtmis, bunu Islam tarihinden
ve sahabe hayatindan 6rneklerle agiklamaya calismistir. O, kanunlarin herkese ayni
siirat ve yayginlikla uygulanmasini ister. Dolayisiyla adaletin paylasiminda adalet

7 diyerek adalet dagitiminda esitligin korunmasi

olmazsa zulim ortaya cikar®
gerektigi ilkesini genel bir hukuki esas olarak ortaya koyar. Burada adalet belli bir

esitlik ve adaletsizlik ise esitsizlik olmaktadir.

Nursi, insanlarin esitligine son derece dnem vermistir. Ona gore, hukukta, sah
ve geda (fakir, kimsesiz) ayn1 haklara sahiptir. Yine ibadet edilen yerlerde herkes
Yiice Yaraticinin huzurunda birdir. Ustiinliik, sadece takva ve tevazudadir.®®® Bu
sebeple Nursi, asayisi ihlal yolunda yilizde on cani yiiziinden, yiizde doksan masumun
hayatini tehlikeye atmaya haklarinin olmadigini, ilahi adalet ve hikmetin de boyle bir
faaliyeti siddetle yasakladigi belirtir.®®' Aristoteles de, ‘Mutlak esitlik> ilkesi
geregince diizeltici adaletin, kisileri yasa oniinde esit kilacagmi belirtir.®** Bu
anlamda mutlak esitlik, sosyal yap1 i¢inde biitiin insanlarin istisnasiz esit seviyede
bulunmalarini, ayni sartlara tabi olmalarimi ister. Bu anlayis J. J. Rousseau ve kimi
filozoflarin da ortak goriigiidiir. Nursi i¢in asil olan ise, asir1 smif farkliklarinin

6nlenmesi ve boylece farkli siniflar arasinda yakilagsmanin saglanmasidir.®®

Adalet ve hukuk Oniinde esitlik; Nursi’nin ahlak anlayisinin en temel

Ozelliklerinden biridir. Nursi, 6zellikle bireyin hukukunu sartsiz koruma, kollama ve

678 Kinalizade Ali Efendi, a. ge.,s. 135,

879 Said Nursi, Mektubat, s. 477; Divan-1 Harb-i Orfi, s. 42; Miinazarat, s. 80; Adaletin ‘dagitic1 ve
diizeltici adalet” ayrimlari igin bkz. Aristoteles, a.g.e., 1131al, ss. 93, 95.

680 Said Nursi, Hutbe-i Samiye, s. 99; Tarihge-i Hayat, s. 82

581 Said Nursi, Siinuhat, s. 94.

682 Aristoteles, age., 1132a22,s.97.

583 Said Nursi, Isarat-iil I'caz, s. 44.
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savunma anlayis1 lizerinde durur. Bu yoniiyle 6zgiirliiklerin kisitlanmasinin ahlaki
sorunlar doguracagini sdyler. O, her tiirlii meziyet ve hususiyet bakimindan farklh
yapidaki insanlar1 hukuk 6niinde esit tutar.®** Dolayisiyla Nursi icin esitlik, fazilet ve
serefte degildir; hukuktadir. Zira, karincaya dahi bilerek eziyet etmemeyi emreden
Islam dini, hi¢ kimsenin hakkina tecaviiz edilmesini istemez. Hukuk karsisinda tiim
insanlar tarak disleri gibi esittir, fazilet ve takvada merdiven basamaklar1 gibi iist

tistedir. Yaratilig noktasinda hig¢bir irkin ve milletin istiinliigii yoktur.
2.3.6. Bir Deger Olarak Hiirriyet ve Iman liskisi

Ferdin maddi ve manevi hayatinda son derece biiyiik rolii olan hiirriyetin,
bugiline kadar cesitli agilardan tarifleri yapilmistir. Umumi ve kesin bir tarifini
vermek olduk¢a zordur. Ancak, hiirriyet tamamen kayitsizlik ve basibosluluk
anlamina da gelmez. Bu baglamda ele alinig bigimine gore siyasi ve hukuki hiirriyet;
kanunun zulme karsi Ustiin gelmesi ve her seyin belirleyicisinin kanunlarda
olmasidir. Ahlaki hiirriyet ise, kisinin manevi hayatinda diledigi gibi yasama ve
diistinme tarz1 olarak tarif edilebilir. Nursi, hiirriyete sadece toplumu tanzim eden bir
deger olarak bakmamis, onu ayni1 zamanda insanin i¢ meselesi olarak da ele almistir.
Ona gore, insanin manevi hayatit da kontrolsiiz birakilmamis; bir diizenlemeye tabi
tutulmus ki, herkes hukukun korumasi altinda olsun; ve mesru hareketinde serbest

kalsim. %

Yani Nursi’ye gore, tek ol¢li adil olan kanun olmali, kullanimi bagkasi
tizerinde hakimiyet hakki vermemelidir. Herkes hiirriyetini kullanirken hususi
hayatinin mesru arzular1 dairesinde hiirriyet sahibidir. Ne nefsine ne de baskasina
zarar vermemelidir. Insanlar dogustan hiir olmalar1 acisindan Islam hiirriyeti
getinnistir.686 Ancak Nursi i¢in mutlak hiirriyet, mutlak manada vahsiliktir; belki
hayvanliktir. Hiirriyeti sinirlamak dahi insanlik agisindan zorunludur. Sinirsiz hiir
yasama isteginin mesru bir arzu olmadigi ve bunun insanin nefsine esir olmasi
manasina geldigi genel bir hiikiimdiir. Bu nedenle sinirsiz hiir yagsama da bir esaret

olarak kabul edilmektedir. Nursi, bazi sefih ve laubalilerin hiir yasamak

istemelerinden dolay1r nefs-i emmare’nin rezillikleri altina girdiklerini, ilahi

6% Said Nursi, Lem ‘alar, ss. 22, 170; Nursi, Hutbe-i Samiyye, s. 99; Said Nursi, Divan-1 Harb-i Orfi,
s. 35; Miinazarat, s. 24.

585 Said Nursi, Miinazarat, s. 14.

6% Safa Miirsel, Devlet Felsefesi, Nesil Yay. Istanbul, 2010, s. 274.
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cerceveyle belirlenmemis olan hiirriyetin, ya istibdad veya nefse kolelik veya
canavarcasina hayvanlik veya vahset getirdigini, asil olan goriisiin, 6zgiirliigiin sinirh
oldugu; 6zgiirliigiin sinirsiz ve basibosluluk i¢inde kullanildig: her yerde ise her tiirlii
ahlaksizlik ve anarsinin var olabilecegini soyler.®®’ Nursi’ye gore, insan Dbiitiin
duyulari, kabiliyetleri iktidar1 ve giicli ile sinirlt bir varliktir. Bu yoniiyle hiirriyet,
yiiksek gayeleri hedef gostererek insanin ulvi hislerini harekete gecirir; onu
taassuptan uzak kilar, kiskanglk gibi hisleri miisbet bir mecraya kanalize eder.®®
Dolayistyla Nursi i¢in mutlak hiirriyet, hayvani bir hiirriyettir ve ayni zamanda
sosyal hayata kars1 siirli, kendine karsi sinirsiz bir hiirriyet anlayisinin da insanlik

dis1 oldugu ortadadir.

Nursi’ye gore, imana ne kadar giic katilirsa, hiirriyet de o kadar gii¢lenir,
kuvvet bulur.®®’ O, insani nefse uymayarak hayvani hiirriyetten kurtarip, mesru
hiirriyete baglamayi, asayisi korumada da gerekli bir sart olarak goriir. Dolayisiyla
imandan gelen hiirriyet iki esast emreder: Tahakkiim ve istibdat ile baskasini zillet
altinda birakmamak ve zalimlere boyun egmemek. Nursi, bu baglamda en giizel
sOziin zalim bir sultana, onu uyarmak icin sodylenen s6z oldugunun altim

cizmektedir.*

Nursi, aslinda bdylesi bir hiirriyetin tehlikelerini cehalet, inat, garaz, intikam,
taklid, laubalilik, sefahat, hi¢bir kayit tanimamak, sahsi menfaati her seyin iistiinde

tutmak, sahte hamiyetperverlik, suraya riayetsizlik ile 6zetlemektedir.”'

Nursi’ye
gore mutlak hiirriyetin en biiyiik tehlikelerinden birisi de istibdattir. Istibdat ise
zulim ile hiikkmetmek ve keyfi muameledir; kuvvete dayali zorlama ve zulmiin
temelidir. Tarihte Mitezile, Cebriye ve Miirciye’yi doguran bu anlayis olmustur.®**
Bu yiizden Nursi, kanunun iistiinliigli ve hukukun hakemliginin herkes i¢in ortak bir

deger olmas1 gerektigine inanmugtir.

687 Said Nursi, Hutbe-i Samiye, s. 97; Miinazarat, s. 21.

688 Said Nursi, Hutbe-i Samiye, s. 30.

6% Said Nursi, Hutbe-i Samiye, s. 88.

% Said Nursi, Muhakemat, s. 39; Hutbe-i Samiyye, s. 53; Sozler, s. 804.
1 Said Nursi, Miinazarat, s. 116.

2 Said Nursi, Tarih¢e-i Hayat, s. 64.
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Nursi, hiirriyeti, hayat makinesinin bir buhar1 olarak vasiflandirmakla bir
anlamda her tiirlii gelisme ve ilerlemenin kaynagmi gostermis olmaktadir.®”> Ona
gore, hiirriyetin muhafazas1 kadar kullanilmasi da biiyiik bir 6nem tasimaktadir.®*
Hiirriyetin kullanilmasinda ifrat ve tefritten kagiilmasi gerektigini belirten Nursi,
“Sizde olant yart hirriyettiv, diger yarisi da baskalarimin  hiirriyetini
bozmamakur.”® diyerek vahsice olan hiirriyetin hayvanlarda var oldugunu bir kez
daha hatirlatmaktadir. Nursi, insanliga yakisir bir hiirriyetin, baskasina zarar
vermeden istedigini yapmak degil; marifet, fazilet ve ilahi terbiye ile donanmis
olmakla miimkiin olabilecegine inanmaktadir.®”® Demek oluyor ki hiirriyetin
kullaniminda insanin moral ve manevi degerleri Ol¢li alindiginda insanin siyasi

bakimdan da tedbirli hareket etmesi gerektigi diislincesi hakim olmaktadir.

Sonug olarak insanin insanligt ve yiice ahlaki yalniz hiirriyetin bulundugu
ortamlarda ortaya cikar. Biitlin kabiliyetler de bdyle bir hiirriyet ortaminda agiga
cikar. Eger hiirriyet yoksa, kolelik vardir; bu da var olan kabiliyetlerin yok olmasina
sebeptir. Bu yiizden, Allah’in insana bir ihsani1 olan hiirriyete, her zaman sahip

¢ikmak, insanin en temel sorumluluklari arasinda yer alir.

Hiirriyet ve iman iliskisi baglaminda ise, demokrasinin temel esasi olan
hiirriyet Islam inancinin da temel sartidir. Zira biitiin sorumluluklar buna baglidur;
Iman da iradeyle alakalidir. Hiirriyetsiz irade olmayacagi igin hiirriyet imanmn da
esas1 olmaktadir. Ciinkii imanda da bir tercih ve tasdik vardir. Nursi, Munazarat adli
eserinde hiirriyeti, imana ait bir 6zellik olarak goriir. Ona gore, imanin kuvveti
oraninda insan hiir yasayacaktir. Bagkasinin hak ve hukukuna tecaviiz etmemek ve
asayise ilismemek kaydiyla herkes istedigi gibi diisiinebilmeli ve diislincesini de
aciklayabilmelidir. Hatta bu fikir hiirriyeti olmaz ise o zaman bir devletin iizerine
diisen vazifeleri yapmasi oldukca zor bir hal alir. Zira fikir hiirriyeti Nursi’ye gore

medeniyetin kilict ve kuvveti®’ durumundadir.

93 Said Nursi, Divan-1 Harb-i O;jﬁ, s. 45.

9% Said Nursi, Divan-1 Harb-i O;jﬁ, s. 15.

%95 Said Nursi, Miinazarat, s. 16; krs., J. J. Rousseau, The Social Contract, Ingilizce Cev. By Charles
Frankel, New York, 1957, s. 11.

Said Nursi, Miinazarat, s. 16.

97 Said Nursi, Miinazarat, s. 59; Divan— Harb-i Orfi, s. 66.
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Nursi, gercek manada Allah’a inanan ve kul olmayi1 kabul eden insanin,
hakiki hiirriyete kavusabilecegini ileri siirmektedir. Allah’a kulluga dayanan bir
hiirriyet anlayist bireyi nasil Ozgiirlestirir ve nasil bir hiirriyet anlayist imanin
geregidir vb. gibi sorulara Nursi’nin cevabi sudur; gercek bir iman ile kainatin
sultanina hizmetkar olan bir insan, baskasini hor goérmeye veya onun karsisinda

.. . . . .. .. 698
kendini al¢altmaya, 6ncelikle o kimsenin imani izin vermez.

Nursi’nin boyle istibdadin hakim oldugu doénemlerde, hiirriyet imanin bir
ozelligidir seklindeki yaklasimi bizce manidardir. Her seyi mesru sayan Bolsevizm
meslegi ve Ibahe mezhebine®”’ karsilik Nursi, insan1 bu tiir baskilardan, nefsin esareti
altina girmekten kurtarmak i¢in gergek hiirriyetin nasil olmasi gerektigini yiiksek
sesle seslendirmistir. Iste bu, tiim fanilere esir olmaktan kurtulmak ve Allah’a kul
olmakla gerceklesir. Zira iman bagi ile Allaha bagl olan insan, baskasina tenezziil
etmez, onun istibdadi altina girmez. Baskasimin hiirriyetine imani, tecaviize izin
vermez. Bu yiizden iman ne kadar mitkemmel olursa hiirriyet de o derece giiglenir.”®
Dolayistyla Nursi, hiirriyeti iman ile 0zdeslestirmis ve imanin bir geregi olarak

tanimlamistir. Bu yoniiyle de Nursi hiirriyet kavramina ayri bir derinlik katmakta ve

bunlar1 ayrilmaz bir birliktelik olarak gérmektedir.

Hiirriyet, imanin hassasidir. Insanin en degerli varligi hiirriyeti, bunun
kullaniminm1 saglayan ve insan iradesine deger veren sistem de demokrasidir. Bu
nedenle demokratlar1 desteklemenin birinci sebebi, ehven-i ser (kotliniin iyisi) 6l¢iisii
degil, hiirriyet ve iman iligkisidir. Nursi, demokratlarin yanliglarina ehven-i ser
olarak bakar. Ona gore, hiirriyet, siyasilerin liitfu degil, Allah’in verdigi en temel
haktir. Yine Nursi, Imanin bir 6zelligini de Allah’in rahman ve rahim isminin bir
geregi olarak belirtir. Allah’a hakiki kul olmak, kula kul olmamaktir. Hiirriyet, bize
dinde zorlamanin olmadig1 dersini verir. Zorlama, hiirriyetin sinirlanmasi ve insanin
baskiya maruz kalmasidir. Bu nedenle insami iyiye de ve kotliye de zorlamak

701

zulimdiir.” Nursi, kimi demokratlar dine taraftar olduklar: i¢in onlara karsi cephe

almamigtir. Nursi, demokratlarin yanliglarimi kolun kesilmesine bedel, parmagi

%8 Said Nursi, Miinazarat, s. 23.

" Said Nursi, Miinazarat, ss. 22, 117.

70 Said Nursi, Miinazarat, ss. 59, 76; Hutbe-i Samiyye, s. 67; Tarihge-i Hayat, ss. 23, 82.
1 Said Nursi, Divan-1 Harb-i Orfi, s. 84; Mesnevi-i Nuriye, s. 89.
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kesmek gibi ehven-i ser oldugunu belirterek yanliglara ehven-i ser olarak bakilmasini

. . - 702
1stemistir.

Said Nursi, hiirriyetin sosyal hayattaki 6nemini agiklamis ve hiirriyet asi81
olarak yasamis ve insanin fitrat1 itibariyle hiirriyetsiz yasayamayacagini dile
getirmistir. Emirdag'daki ikameti sirasinda yazdigi mektuplar i¢inde “‘ekmeksiz
yasarim; fakat hiirriyetsiz yasayamam™'® diyerek hiirriyete verdigi dnemi gostermis

ve hiiriyetin imanla olan yakinligin dile getirmistir.

Nursi, toplumsal hastaliklarin tedavisinde ve onlardan kurtulma noktasinda
adalet ve esitlikte oldugu gibi dine dayali bir hiirriyeti teklif eder. Ciinkii, bu
hiirriyetin temel ilkeleri evrensel ilkelerdir. Kuvvetin yerine hakkin, cehaletin yerine
marifet ve bilginin, kin ve diismanlik yerine objektif kanunun ilkelerinin ikamesi ve
bu ilkeler c¢ergevesinde olusturulacak bir toplumsal yapilanmada milletin tam
hakimiyeti saglanacak parlak sonuclar ¢ikacaktir.”** Nursi, Abdulhamid’i, sefkatli
sultan, peygamberin halifeligiyle takdir ve tasvip etmisse de; onun istibdatini tenkit
etmis, mesrutiyeti ilan etmesini istemistir. Zira ona gore istibdat, zuliim ve keyfi
hareket etmektir. Kuvvete dayanarak baski yapmaktir. Bu ise insanligi ortadan
kaldiran bir anlaylstlr.705 Ancak Abdiilhamid de mesrutiyetin ilanim1 diisiinmekte,
bunlari zaman zaman yakinlarina agmakta, fakat milletin heniiz o seviyeye

gelmediginin de farkindayd.

Mesrutiyeti, dini (Islomi) bir zemine oturtmak isteyen Nursi’ye gore
Mesrutiyet, milletin hakimiyetidir; ayn1 zamanda milletin mutluluk nedenidir de.
Eger mesrutiyet bu yoniiyle kabul edilmezse, elden ¢ikabilir; yerine diktatdrce bir
anlayis gelebilir.”®® Bu yénetim tiirii biitiin iyiliklerin temeli oldugu gibi Asya’nin
geleceginin de yalniz Mesrutiyet ve hiirriyetle acilabilecegini belirten Nursi,
Mesrutiyet i¢in soylediklerini, Cumhuriyet i¢in de sdyler ve dindar bir Cumhuriyetci

oldugunu, dort halife doneminde de dindar bir Cumhuriyet yonetiminin bulundugunu

72 Said Nursi, Emirdag Lahikasi, c: 2, s. 177; Tarihge-i Hayat, s. 562.

3 Said Nursi, Tarihge-i Hayat, ss.100, 288,470; Lem 'alar, s. 260; Emirdag Lahikasi, c:1, s. 19.
7 Said Nursi, Divan-1 Harb-i Orfi, ss.78, 179.

%5 Said Nursi, Divan-1 Harb-i Orfi, s. 15.

7% Said Nursi, Tarih¢e-i Hayati, ss. 55-59.
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belirtir.””” Ona gore, hiirriyetin en genis sekli Cumhuriyettir.””® O, Cumhuriyeti de
Mesrutiyet gibi adalet, mesveret ve kuvvetin kanunda toplanmasindan ibaret olarak
goriir. Ona gore, kuvvet kanunda olmalidir ki, bu da istibdadin olusmasina engel
olmak demektir.””” Nursi, mesruti yonetimi bazi sartlarla sinirlayarak mesru kabul
etmektedir. Ileri siiriilen sartlar, adalet, mesveret ve kuvvetin kanunda toplanmasi
yani kanunun istiinliigii ilkelerini kapsar.”'® Burada hak ve hiirriyetler, adélet ve

hakkaniyet 6l¢iileri ile sinirlandirilmistir.

Nursi’ye gore, gergek hiirriyetin bu kadar faydasi olmasina ragmen buna
engel olan pek cok sebep vardir. Bunlar; cehalet, bilgisizlik, agalar, diktatorlerdir;
c¢linkii bunlar her firsatta hiirriyete engel olmuslardir. Ayrica intikam hissi, taklit, gibi
kendi iradesini hiir olarak kullanmaktan ve sorumluluktan korkmak ve kagmakta

olanlar da hiirriyete engeldir.”"!

Felsefi ve psikolojik acidan bakilinca hiirriyet,
korkaklarin kendini giivende hissetmeyen bireylerin 6zlemi, tutkusu olamaz. Asil

hiirriyet, insanin i¢giidiilerine tabi olmas1 degil, kendi kendisine sinir koymasidir.

Insan, toplumun bir ferdi olarak vatanla milletle hiikiimetle bagli olmak
bakimindan siyasi hak ve sorumluluk sahibidir. Ferde ve halka deger veren bir rejim,
idaresindeki insanlarin her tiirlii hiirriyetini tanimak zorundadir. Nursi, siyasi kanaat
olarak, memleket gerceklerinin yaninda yer almis ve tercihlerde bulunmustur. Dini
siyasete alet etme suclamasi karsisinda o, yliksek dini hakikatlerin giinii birlik siyasi
tartigmalara alet edilemeyecegini, siyasi imkanlarin, din lehine kullanilmasi yoluyla
siyasetin dine alet ve hizmetkdr edilebilecegini ifade etmistir.”'? Nursi, dinin
hizmetindeki bir siyasi anlayis1 olumlu gérmiis ve biitiin ithamlardan sonra, mutlak
surette en genel kurum olan siyasete karsi olmamis, sadece ihmal ve istismar edilip,
yanlis amagclar i¢in kullanimina kars1 olmustur. Nursi’nin en temel meselesi, imanin

ana esaslarinin fert ve topluma mal edilmesi olmustur.

"7 Said Nursi, Divan-1 Harb-i O;jﬁ, s. 49.

798 Said Nursi, Muhakemat, s. 39; Miinazarat, s. 53; Tarihge-i Hayatt, s. 205.

79 Said Nursi, Divan-1 Harb-i O;jﬁ, s. 53.
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SONUC

Ahlak, en temelde iyilik ve kotiiliigii bilmek, tanimak; ahlaki iyiye yonelik
giizel davranislar sergilerken, kotii davraniglardan da kaginmaktir. Ahlak sadece ferdi
degil, ayn1 zamanda ailevi, toplumsal ve siyasal/yonetimsel bir degerdir. Ahlaki
igsellestirmis bir ferd, bu haliyle basta ailesi olmak {izere tiim c¢evresini
etkileyebilecegi gibi, tamamen ahlaktan kopuk bir ferdin yasami da aym sekilde az

veya ¢ok cevresini etkileyebilmektedir.

Diin oldugu gibi bugiin de i¢inde yasadigimiz ¢agda, ahlaki benimsemis olan
insanlarin bulunmasia karsin, bir ¢ok ahlaksizligin yasandigi, buna bagli olarak
ahlaki krizlerin goriildiigii bir gergektir. Var olan bu ahlaki bunalimdan kurtulmak
icin, ahlakeilar, yeniden bir ahlak arayisi icine girmisler ve ahlaki degerlerin
korunmasi, yasatilarak gelistirilmesi i¢in caba gdstermislerdir. Iste Said Nursi,
insanin i¢cinde bulundugu varolussal ahlak krizini fark etmis olmali ki, bunun ¢6zlimii
icin saglam, degismez, kalic1 ve siirdiiriilebilir bir ilahi motivasyon kaynagi arayisina
girmistir.

Said Nursi’nin ahlak anlayisi en temelde dini ahlaka dayanmaktadir. Ona
gore, dinin aydinlatici destegini alamayan her tiirli ahlaki yaklagim, insani
miitkemmel kilamayacaktir. Ona gore dini pratigin 6zii ahlaktir. Ahlaki ¢okiintiiniin
sebeplerinden birisi, insan hayatinin biitiinline samil olan dini yasantinin
zayiflamasidir. Bunun sebeplerinden birisi de, on sekizinci yiizyilla birlikte artan
sekiilerlesmenin 6nemli bir iirlinii olarak ortaya ¢ikan ‘otonomi’ (6zerklik, kendi
kendini yonetme) anlayisinin giin gegtikce yayginlagsmasidir. Dolayisiyla toplumlar
rasyonellesme, modernlesme ve sekiilerlesme yoluna girdikge, Allah’tan bagimsiz
bir ahlak anlayis1 da kabul gérmeye baslayacaktir. Insanlarin harici bir yol gdsterici
olmaksizin kendileri i¢in ahlakli davranig ilkeleri belirleyebilecekleri yoniinde
gelisen otonom bir ahlak anlayisina kars1 Said Nursi ‘nin ileri siirdiigli iman temelli

ahlak anlayisinin ni¢in gerekli oldugunu anlatirken insan fitratindan yola ¢ikmasi

dikkatleri gekmektedir.

Insanlarin varolus sorunlariyla daha ¢ok pratik olarak ilgilenen bir ahlakg1

olarak Said Nursi, bununla birlikte ne duyguyu, ne de yalin akli géz ardi etmistir.
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Nursi, akil, kalp ve nefsiyle bir biitiin olarak ele aldig1 insanin, hem aklini, hem
kalbini, hem de nefsini ahlakilestirmenin pesindedir. Nursi’ye gore ahlaktan maksat
sadece kalp temizligi degildir. O, ahlaki iyilige ve olgunluga, aklin basireti, kalbin
safiligi, nefsin asir1 arzu ve isteklerini kontrol altina almakla erisilebilecegini belirtir.
Ona gore, her tirli asiriliktan uzak kalarak itidal/denge unsurunu gézetmek, insanin
ahlakli olusu i¢in sarttir. Bu yiizden Nursi, insanda var olan potansiyel kuvvetlerin,
amacia uygun olarak kullanilmasi gerektiginin esas oldugunu belirtmistir. Said
Nursi’ye gore, insanin manevi hayatinin ii¢ temel dinamikleri olan akil, kalp ve nefis
ticgenine bagl olarak calisan akil, gazap ve sehvet gibi ii¢c kuvvetin, idare edilmesi
sonucunda istenen, arzulanan ahlaki yasam ortaya ¢ikar. Bunlardan herhangi birinde
meydana gelebilecek bir ihmal, digerlerinin de hastalanmasina sebep olacaktir. Bu
anlamda en bagta sorumluluktan kacan nefsin ahlaki egitime gereksiniminin oldugu

ortaya ¢cikmaktadir.

Ahlak, yasamin diger bircok alaninda 6nemli bir yere sahip oldugu gibi,
siyaset/yonetim alaninda da 6nemli bir yere sahip olmus ve varligini stirdiirebilmistir.
Bu baglamda Nursi i¢in de ahlak, ne toplumdan, ne de toplumu yonetme sanatindan
uzak bir konu olarak goriilmiistiir. Toplumun sosyal diizeninin korumasinda bireye
ve aileye ¢ok 0zel bir yer vermis olan Nursi, saglikli bir ailenin olusumuna dikkatleri

cekmistir.

Said Nursi i¢in ibadetlerin asil amaci, Allah rizasi olmakla birlikte, ayni
zamanda insani iyi ahlak sahibi bir kul haline getirmektir. Nursi, 6zii ve derinligiyle
kavranarak yasanan bir ibadetin, insanlarin ahlaki iizerinde olduk¢a 6nemli bir etki
birakacagi lizerinde durmustur. Dolayistyla Nursi, iman, ibadet ve ahlaki birbirine
indirgenmeyen ama birbirlerini tamamlayan unsurlar olarak gérmiistiir. Bu yiizden
Nursi, sabir, stikiir, kanaat ve dogruluk gibi bazi ahlaki deger ve kavramlara yeniden
bakilmast ve bu kavramlarin esasen aktif ahlaki kavramlar oldugunun tekrar
hatirlanmasi gerektigine vurgu yapmistir. Bu yoniiyle de onun ahlak anlayis1 dinamik

ve uygulanabilir bir ahlaktir, diyebiliriz.

Nursi’ye gore, Allah ve ahirete imanin, ahlaki hayatta iyiligin yapilmasi,

kotiiliikten de kaginilmasi i¢in motive edici giiclii bir etkendir. Saglam bir iman, hem
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ahlaka kaynaklik eder, hem de ahlaki davramiglar1 gergekei, kalici ve siirekli hale

getirir.

Nursi i¢in, ahlaki yasam, ferdi, aileyi (evlilik, bosanma, ¢ocuk vb.) toplumu
ve devleti olumlu yonden; ahlaksizlik da olumsuz yonden etkilemektedir. Nursi,
anne-babanin aile i¢inde alacagi roliin 6nemine dikkatleri ¢ekmistir. Aile ahlakinin,
toplumun refah ve huzuru icin ¢ok Onemli olduguna vurgu yapan Said Nursi,
oncelikle kadma bir insan olarak deger verilmesi gerektiginin altin1 ¢izmektedir.
Ancak aile hayatina, evlilige, eslerin birbirlerine kars1 yapmasi gereken ddevlere bu
kadar 6nemle dikkat ¢eken Said Nursi, yasadig1 uzun bir 6miir i¢inde kendine ait bir
ailesi, es ve ¢ocuklarinin olmayisi, kendi i¢inde bir tutarsizlik gibi goériinmektedir.
Fakat Nursi’nin, yasaminin ¢ogunu siirgilin, hapis ve esaret altinda gecirdigi kosullar
dikkate alinirsa, ailevi sorumluluklarini yerine getiremeyecegi de akildan uzak

tutulmamalidir.

Said Nursi’ye gore yonetimin nasil olacagini belirleyen en basat dlcii adalet
ve itidal gibi ahlaki degerlerdir. Bu anlamda o, ahlaksiz bir siyasetin/yonetimin
Oniline gecip, ahlakli bir yonetim tarzi insa etmeyi amaglamistir. Nursi, ozellikle
adalet kavramina ¢ok genis acilimlar kazandirmis ve adaletle, esitlik ve hiirriyet
arasinda siki bir iligkinin oldugunu savunmustur. Dolayisiyla, degerler alaninda
hakkinda en c¢ok konusulan adalet, esitlik ve hiirriyetten vazge¢menin insan
olmaktan, insani haklardan da vazge¢cmek anlamina gelecek kadar onemli birer

kavram olduguna vurgu yapmustir.

Ayrica Said Nursi iizerinde, ‘Allah’in varlik delilleri’, ‘koétiiliik ve
teodise/ilahi adalet’, ‘dini ¢ogulculuk’, ‘din, bilim ve felsefe iliskisi’, ‘deizm ve
ateizmin ¢ikmazlar’’, ‘Allah inancinin rasyonelligi’, ‘Allah-alem iliskisi’, ‘dini
sembolizm’ gibi din felsefesinin bazi konulari, ¢alisilabilecek hususlardan

bazilaridir.
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