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ONSOZ

Bediiizzaman Said Nursi, goriisleri, eserleri ve yaptiklariyla biiyiik etki
uyandirmis, yakin donemde iilkemizde yetisen onemli miitefekkirlerden biridir. O,
Osmanlimin son doneminde Islami ilim gelenegi icerisinde yetismis, iist diizey dini
kurumlarda gorev almus, ilmi ve zekds: kendini taniyan herkes tarafindan takdir edilen
bir alimdir. Eserlerinde agirlikll alarak akaid konularini igleyen ve modern insanin bu
alandaki sorunlarim ¢ézmeyi hedefleyen Said Nursi, yeri geldikge itikadi siyasi Islam
mezheplerinin goriislerine de deginmistir. Hz. Peygamber’den (sav) sonra Miisliimanlar
arasinda bas gosteren ihtilaf ve miicadelelerden bagslayarak, mezhepler arasindaki
tartismali  bir¢cok konuya eserlerinde yer vermis, bu meseleler hakkinda kendi
kanaatlerini de serdetmistir. Beditizzaman ve eserleri konusunda son zamanlarda ¢ok
sayida bilimsel arastirma yapimasina ragmen onun itikadi-siyasi Islam mezhepleriyle

ilgili yaklasimlarina dair bir ¢calismanin olmayisi bizi, bu konuyu incelemeye sevk etti.

Calismamizda evvela, Beditizzaman’t tammak maksadiyla giris béliimiinde
onun hayati, eserleri ve ilmi sahsiyetini ele aldik. Zira béylesi bir sahsiyetin yetistigi
cevre, hayat tarzi, okuduklar, etkilendigi ilim adamlari, yazdiklar: ve ilmi birikimi onu
dogru tanyp anlamamizda biiyiik ehemmiyete sahiptir. Birinci boliimde, Miisliimanlar
arasinda ortaya cikan ilk ihtilaf ve miicadeleler ile itikadi sivasi Islam mezheplerini
doguran sebepleri ele alarak Beditizzaman in konuya iliskin diigiince ve yorumlarin
ortaya koymaya ¢alistik. Ikinci boliimde de Beditizzaman in eserleri olan “Risale-i Nur
Kiilliyati'nda” bahsi gecen itikadi siyasi Islam mezheplerini degerlendirdik. Bunu
vaparken oncelikle her mezhebe bir baslik agarak, mezhepler tarihi kaynaklarindan
istifadeyle o mezhebi kisaca tamittik. Bilahare Said Nursi’nin risalelerinde o mezhep
hakkinda nelerin ifade edildigini belirtmek suretiyle miiellifin goriislerini tespit etmeye

gayret ettik.

Konu segiminden bagslayarak, ¢alismam boyunca her zaman destegini
gordiigiim tez danigsmanim Sayin Prof. Dr. Mazlum Uyar’a, tezi okuyup, elestirileriyle
katkida bulunan Sayin Prof. Dr. Mehmet Ali Biiyiikkara’ya siikranlarimi sunarim.
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Tezimi okuyarak, tavsiyeleriyle katkida bulunan degerli agabeyim Veli Karatas’'a
tesekkiir ederim. Ayrica daima dualariyla yanmimda olan kiymetli anneme, gosterdigi
sabir ve anlayistan dolayr sevgili esim Kadriye Ozyurt ve kizim Hatice Yaren ile oglum

Muzaffer Tarik’a da tesekkiir etmeyi bir borg¢ bilirim.
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1. GIRIS
1.1. Bediiizzaman Said Nursi’nin Hayat1 Eserleri ve Ilmi Sahsiyeti
1.1.1. Hayati

Bediiizzaman Said Nursi 1878 yilinda' Bitlis’in Hizan ilgesinin Isparit
nahiyesine bagli Nurs koyiinde diinyaya geldi.” Babasinm adi, Mirza, annesinin ad
Nuriye’dir.’  Her ikisi de c¢evrelerinde diriistliikleri ve dindarliklariyla
taninmaktaydilar.” Asiret iliskileri ve yerel tarikat seyhlerinin 6nemsendigi bir ¢evrede’
dogan Said Nursi dokuz yasina kadar ailesiyle birlikte yasar ve bundan sonra tahsil
hayatina baslar.® ik hocasi, ilmine ve giizel hasletlerine imrendigi agabeyi Molla Abdullah
oldu. Daha sonra Tag medresesinde Molla Mehmed Emin Efendi’, Hizan seyhi Seyyid Nur
Mehmed Efendi®, Bitlis'te Seyh Emin Efendi’, Abdurrahman Tagi'® ve Dogubayezid
medresesinde Seyh Mehmed Celali’den'' dersler aldi. Asil tahsil hayati, Seyh Mehmed

! Miiellifin hayatini konu edinen kaynaklarda dogum tarihiyle ilgili farkli bilgiler vardir. Bu durum
Osmanli déoneminde kullanilan takvimlerin ¢esitliliginden kaynaklanmaktadir. Kaynaklarda Rumi 1293,
Hicri 1295 tarihleri gegmektedir. Bu iki tarih miladi olarak 1878 yilinin 5 Ocak -12 Mart tarihleri
arasinda birlesmektedir. Bu nedenle en dogru tarih olarak 1878 yili ileri siiriilmektedir. Genis bilgi i¢in
bkz.: Bediiizzaman Hangi Tarihte Dogdu?, Koprii Dergisi, Bahar, 2000, sy. 70, s. 211.
* Mary F. Weld, Bediiizzaman Said Nursi Entelektiiel Biyografisi, istanbul, 2006, s. 15. Risale-i Nur
Kiillivati Miiellifi Bediiizzaman Said Nursi Hayati, Meslegi, Terciime-i Hali, , hzl.: Talebeleri, Istanbul,
2007, s. 30, (Bundan sonra bu eser Tarih¢e kisaltmasi ile verilecektir.) Abdiilkadir Badilli, Said-i Nursi
Mufassal Tarihge-i Hayati, Istanbul, 1990, c. I. s. 57-59. Necmeddin Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyla
Bediiizzaman Said Nursi, Istanbul, 1991, s. 43.

3 Tarihge, s. 30. Celal Tetiker ve Ramazan Balcl, Yeni Tarihce-i Hayat, Istanbul, 2003, s. 52. Burhan
Bozgeyik, Beditizzaman Said Nursi, Hayati, Davasi, Eseri, Istanbul, 1995, s. 23.
*Weld, a.g.e., s. 21.

5 Serif Mardin, Beditizzaman Said Nursi Olayr Tiirkiye’de Din ve Toplumsal Degisim, Istanbul, 1995, s.
110.

® Tetiker ve Balct, a.g.e.,s.57.

7 Isparit nahiyesine bagl Tag koyiindeki Tag Medresesi miiderrislerinden olan Mehmet Emin Efends,
Said Nursi'nin ilk medrese hocasidir. Bkz.: Sahiner, a.g.e., s. 52.

¥ Hizan’da bir medresenin kurucusu olan Seyyid Nur Mehmet Efendi ayni zamanda mutasavvif olup
Hizan Seyhi olarak da bilinmektedir. Bkz. Ismail Mutlu, Sorularla Bediiizzaman Said Nursi, Istanbul,
1995, c. 1, s. 61; Sahiner, a.g.e., s. 55.

? Bitlis’te medresesi bulunan 1822-1906 yillar1 arasinda yasamis meshur bir alimdir. Dénemin Sivas
valisi Resit Akif Pasa’nin da iginde bulundugu pek cok tanmmmis sahsiyetin hocasidir. 1900 yilinda
sarayda biiylik merasimlerle karsilanmis ve Padisahin hususi iltifatina mazhar olmus olan Emin Efendi,
kendisine edilen Seyhiilislamlik teklifini reddetmis, 1903 yilinda Bitlis’e donerek vefatina kadar burada
yasamistir.

% Bitlis yoresinde halifesi kanaliyla Mevlana Halid el-Bagdadi'nin mesajin1 yayan kisi olarak bilinen
Seyh AbdurrahmanTagi, Said Nursi'nin hiirmet ettigi kisiler arasinda yer alir. Bkz.: Mardin, a.g.e., s. 109.
"' 1851-1914 yillar1 arasinda yasayan, Beditizzaman’in icazet aldig1 hocasidir.



Efendi'nin yanminda gecen ii¢ ayhk ddénemdir.'” Bu ii¢ ayin sonunda Seyh Celali’den
icazetini aldi."’ Bediiizzaman’in emsallerinde gériilmeyen iistiin bir zekdya ve kuvvetli
bir hafizaya sahip oldugu belirtilmektedir. Nitekim on bes yilda verilen egitimi o ii¢
ayda tahsil etmistir.'* Uzun yillar siiren ve ezbere dayanan medrese egitimi onu
sikmaktadir. O bir an Once asil 6grenmesi gereken ilimlere gegmek istemektedir. O
yillarda kafasinda medreselerdeki egitim sisteminin yenilenmesine dair fikirlerin
olustugu soylenebilir."” icazetini aldiktan sonra, Molla Fethullah Efendi'® ve Seyh
Mehmet Kiifrevi'’ gibi alimlerden de dersler alan Said Nursi, camilerde vaazlar

vermeye baslamis ve bdylece bolge halki tarafindan taninmustir.'®

1892 yilinda énce Mardin’e oradan da Bitlis’e gitmis, dénemin valisi Omer
Pasa’nin davetiyle iki yil onun konaginda kalmis ve bu siirede dini ilimlere dair ¢esitli

kitaplar okumus, hatta bir kismini ezberlemistir."

1894 yilinda Van valisi Hasan Pasa’nin daveti lizerine Van’a giden Said Nursi
burada on bes sene kadar kaldi. Burada bir yandan miispet ilimlerle ilgili kitaplari
incelerken diger yandan medreselerin ve asiretlerin 1slah1 i¢in ¢aligmalar yaptl.20 Hasan
Pasa’dan sonra vali olan Tahir Pasa da Said Nursi’ye hiirmet etmis ve konaginda
agirlamistir. Burada kisa zamanda tarih, cografya, matematik, jeoloji, fizik, kimya,
astronomi ve felsefe gibi ilimlerin esaslarim elde etmistir.”' Ustiin zekas1 ve kuvvetli
hafizasiin etkisi miispet ilimlerde de kendini gostermis, kisa stirede okuyup inceledigi
eserler hakkinda alanlarina hakim insanlarla miinazara edebilecek bir konuma

gelmistir.?

12 Tetiker ve Balct, a.g.c., ss. 57-60.

13 Weld, ag.e.,s.26.

! Tetiker ve Balci, a.g.e., ss. 67-68.

S Tarihge, s. 32.

' Siirt'te medresesi bulunan bir alimdir. Said Nursi’ye “Bediiizzaman” {invanin1 veren hocasidir. Onu bir
cok alimle ilmi miinazaralara sokmus ve zekasina, ilmine, faziletine hayran kalmistir. Bkz.: Tetiker ve
Balcy, a.g.e., s. 65; Tarihge, s. 35.

' Siirt'te dogup Bitlis'te vefat eden Kiifrevi, Said Nursi'nin medrese egitiminde son hocasidir. Bkz.:
Tarihge, s. 44.

'8 Thsan, Isik, Bediiizzaman Said Nursi ve Nurculuk, Istanbul, 1990, s.11.

19 Sahiner, a.g.e., ss. 72-77.

20 Tetiker ve Balci, a.g.e.,ss. 74-75. Tarihge, s. 44.

2! Tarihge, s. 44. Bozgeyik, a.g.e., s. 33.

2 Tarihge, s. 45.



Van’da kaldig1 uzun miiddet igerisinde ilk eserlerini de vermeye baslayan Said
Nursi, 1901°den 1907°ye kadar Talikat ve Kizil Icdz isimli eserlerini yazmistir. Ayrica
iki eser daha yazdig1 fakat bunlarin vali konaginin maruz kaldig1 yanginda yanmis

olabilecekleri sdylenmektedir.”

Bedilizzaman Van’da kaldig1 on bes yillik dénemde Islam diinyasinin geri
kalma nedenleri {lizerine kafa yordu. Bu sorunlarin temelinde egitim sisteminin yattigini
diistiniiyordu. Egitim alaninda kokli degisiklikler yapilmasi gerektigi kanaatindeydi.
“Medresetii’z-Zehra” adin1 verdigi, Misir’daki el-Ezher Universitesi benzeri, dini
ilimlerle miispet ilimlerin birlikte okutulacagi bir liniversiteyi Bitlis ve Van’da kurmak
istiyordu. Vali Hasan Pasa zamaninda kendisi bir miifredat olusturarak bunun kii¢iik

capli bir denemesini de yapmlstlr.24

Bu yeni medrese fikrini gergeklestirmek i¢in Padisah’tan destek alabilmek
gayesiyle 1907 yilinda Istanbul’a gider. Tahir Pasa’nin mektubuyla gittigi II.
Abdiilhamit’ten aradigi destegi bulamaz.> Sonraki yillarda gesitli gazete ve dergilerde
hiirriyet, mesrutiyet, Islam birligi, kalkinma, ilerleme gibi konularda makaleler yazmus,
konusmalar yapmistir.”® “Mesrutiyet-i mesria” ifadesiyle nitelendirdigi mesrutiyet
yonetimini destekleyen Said Nursi, mesrutiyetin ilanindan {i¢ giin sonra Beyazit
meydaninda Islam Aleminin geri kalma sebepleri ve ¢dziim yollarmi ele aldigi bir
konusma yapmus, ayni hitabeyi Selanik’te de tekrarlamistir. Bu konusmasi 1910°da
yayinlanan Nutuk isimli kitabinda yer almis, hitabenin kisa bir kismi da talebelerinin

hazirladiklar1 Tarihge’ye alintilanmugtir.”’

1909 yilinda meydana gelen 31 Mart Hadisesi’'nden sonra tutuklanan Said

Nursi, zamanin sikiyonetim mahkemesi olan Divan-1 Harp’te yargilanir. Yaptigi

2 Badilly, a.g.e., c. I, ss. 130-131.

24 Tetiker ve Balci, age.,s.79.

% Sahiner, age.,s. 88. Weld, a.g.e., s. 70.

*® Tarihge, s. 50. Sahiner, a.g.e., s. 88.

T Tarihge, ss. 51-52. Weld, a.g.e., ss. 76-77. Tetiker ve Balci, a.g.e., ss. 93-95.



savunma neticesinde beraat eder.”® Bu savunmasi daha sonra Divan-1 Harb-i Orfi adiyla

nesredilir.

1910 yilinda istanbul’dan ayrilarak Van ve Diyarbakir’a ugrayan Bediiizzaman
buradan Sam’a gitmis (1911) ve buradaki alimlerin 1srar1 {izerine Emeviyye Camii’nde
Islam diinyasinin kars1 karsiya oldugu problemler ve ¢dziim yollar1 konulu bir hutbe
irad etmistir. Ilim ehli nezdinde takdir edilen hutbe birkac giin icinde iki defa basilarak
halka dagitilir.*® Daha sonra bu hutbe Hutbe-i Samiyye ismiyle bastimistir.”!

1911 Haziran’inda Rumeli seyahatina ¢ikacak olan Sultan Resat’in heyetine
dogu vilayetleri adina Bedilizzaman da davet edilir. Bu seyahate katilan Bedilizzaman,
bu vesileyle doguda kurmak istedigi iiniversite i¢in Padisah’tan maddi destek talebinde
bulunur. Kosova’da yapilmak istenen biiyiik bir tiniversite i¢in ayrilan ddenegin daha
fazla ihtiya¢ olan doguya aktarilmasini talep eder. Buna karsilik yardim vaadi alir.
Bilahare Balkan Harbi neticesinde Kosova’nin isgal edilmesi {izerine oraya ayrilan
O0denek Van’da kurulacak iiniversiteye aktarilir. Van golii kenarinda iiniversitenin

temeli atilir fakat Birinci Diinya Savasi’nin baslamasiyla bu tesebbiis yarim kalir.”?

Birinci Diinya Savasi basladiktan kisa bir siire sonra 1914 Kasim’inda Ruslar
Osmanli’nin dogu sinirma saldirirlar. O sirada Van’da bulunan Bediiizzaman buradan
sicak catismalarin yasandifi Erzurum’a gider. Ugiincii orduya vaiz olarak tayin
edilmistir. Daha sonra Enver Pasa tarafindan milis kuvvetlerini organize etmekle
gorevlendirilir. Kendi talebelerinin de iginde yer aldigi milis kuvvetlerinin basinda
savasa devam eder. Savas sirasinda bir yandan da Fatiha ile Bakara suresinin ilk otuz ii¢

ayetinin tefsirini yaptig1 Isdratiil-I caz isimli eserini Arapga olarak telif eder.*

Bediilizzaman 1916 yilinda Bitlis savunmast sirasinda ayagi kirilarak Ruslara
esir diiser. iki buguk sene kadar Sibirya civarinda esir kalir. Bolsevik devriminin bastan

sona sarstig1 Rusya’daki karigikliktan istifade ederek bazi esirlerle birlikte bulundugu

28 Tetiker ve Balci, a.g.e.,s.95. Sahiner, a.g.e., ss. 139-141.

¥ Bkz.: Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati, Istanbul, 2002, c. II, ss. 1919-1935.

3 Tarihge, s. 85. Tetiker ve Balct, a.ge.,s. 107.

3! Bkz.: Nursi, Risale-i Nur Kiilliyan, c. 11, ss. 1961-1979.

32 Tarihge, s. 101. Bozgeyik, a.g.e., ss. 80-81.

3 Tarihge, s. 104. Bozgeyik, a.g.e., ss. 89-91. Tetiker ve Balct, a.g.e., s. 124-125.



kamptan firar eder. Petersburg iizerinden Almanya’ya, oradan da Varsova, Viyana ve
Sofya iizerinden Istanbul’a gelir (1918).>* Vatan savunmasia yaptig1 katkilar sebebiyle
burada harp madalyasi, gazilik iinvant ve maas ile Odiillendirilir. Kendisine haber
verilmeden Mesihat dairesindeki Darii’l-Hikmeti’l-islamiyye® iiyeligine ~getirilir.
Burada Izmirli Ismail Hakki, Elmalili Hamdi, Mustafa Sabri Efendi, Mehmet Akif gibi
sahsiyetlerle birlikte olur. Dért yili agkin bir siire buradaki vazifesini siirdiiriir.*® 1920
yilinda alkollii ickilerle miicadele etmek amaciyla kurulan Hilal-i Ahdar (Yesilay)

Cemiyeti’nin kurucular arasinda yer alir.”’

1920 yilinda istanbul’un isgal edilmesi tizerine Hutuvit-i Sitte®

adiyla bir
bildiri yayinlamis, Anadoludaki Milli miicadelenin bir isyan olduguna dair isgalcilerin
baskistyla verilen Seyhiilislam fetvasinin gecersiz oldugunu ifade eden bir fetva
vermistir.” Istanbul’da yaptiklartyla Ankara’nin dikkatini geken Bediiizzaman, Mustafa
Kemal tarafindan Ankara’ya davet edilir ve 1922 Haziran’mda Ankara’ya gider.*’
Doguda kurmak istedigi iiniversite i¢cin destek arayisinda bulunur. 166 mebusun
destegini almasina ragmen olumlu bir netice alamaz.*' Mecliste mebuslara hitabederek
Oonemli gordiigli bazi hususlarin altin1 ¢izer. Ancak Ankara’daki genel atmosfer onun
umdugu gibi degildir, dine kars1 bir lakaytlik oldugunu goriir. Bu noktada nasihatlerde
bulunur ve kendisine yapilan sark vilayetleri umum vaizligi, milletvekilligi, Diyanet
azalig1 gibi teklifleri reddederek Van’a doner. Orada bir nevi inzivaya g¢ekilerek, Erek

dag1 eteginde, Zernabad suyu basinda bir magarada yasamaya baslar. Kendi tabiriyle

artik Eski Said dénemi sona ermis, Yeni Said donemi baglamgtir.*?

1925 senesinde doguda ¢ikan “Seyh Said Isyan1” gerekge gosterilerek, isyana
karst oldugu halde Bediiizzaman tutuklanir. Van’dan Istanbul’a getirilir, sonra da

Burdur’a ve Isparta’ya gonderilir. En sonunda Isparta’nin bir kdyii olan Barla’da

* Tarihge, s. 110.

35 1918-1922 yillar1 arasinda faaliyet gosteren kurulus hakkinda detayl bilgi igin bkz.: Sadik Albayrak,
“Darii’l-Hikmeti ’l—fslamiyye ” DIA, c. VIII, 506,507.

36 Bozgeyik, a.g.e., ss. 106-108. Tarihge, s. 114.

7 Badilly, a.g.e., c. I, s. 404. Bozgeyik, a.g.e., s. 131.

3% Bkz.: Nursi, Risale-i Nur Kiilliyan, c. 11, ss. 2057-2058.

3% Sahiner, a.g.e.,ss. 250-251.

* Bozgeyik, a.g.e., ss. 138-139.

*! Bozgeyik, a.g.e., s. 147.

* Tarihge, s. 141,



mecburi ikamete tabi tutulur.* Bediiizzaman Barla’da Risale-i Nur Kiilliyati ismini
verdigi eserlerini yazmaya baslar.** Sozler, Mektubat, Lem alar isimli eserlerinin biiyiik
bir kismin1 Barla’da yasadigi 1926-1934 yillar1 arasinda tamamlamustir.* Talebeleriyle

mektuplasmalarini ise Barla, Emirdag ve Kastamonu Lahikalar: olarak nesreder.*

1934 yilinda Barla’dan Isparta’ya getirilen Said Nursi 1935 yilinda “gizli
cemiyet olusturmak™ iddiasiyla 120 talebesiyle birlikte tutuklanarak Eskisehir
hapishanesine sevkedilir.*’ Bir yil sonra tahliye edilerek Kastamonu’da zorunlu ikamete

tabi tutulan Beditizzaman, burada yedi y1l kalmis ve eserlerini telife devam etmistir.**

1943 yilinda talebeleriyle birlikte yeniden tutuklanan Bedilizzaman 6nce yine
Isparta’ya getirilmis, buradan da Denizli hapishanesine gonderilmistir. Ankara’daki
bilirkisi heyetinin eserlerinde su¢ unsuru bulunmadigi yoniindeki raporu dogrultusunda
Denizli Agir Ceza Mahkemesi tarafindan hakkinda beraat karar1 verilmis, ancak

Afyon’un Emirdag ilgesinde mecburi ikamete tabi tutulmustur (1944).%*

1948 yilinda talebeleriyle birlikte tekrar tutuklanan Said Nursi, yeniden
Afyon’a getirilmis, yirmi ay siiren yargilama neticesinde beraat etmis ve Emirdag’a

dénmiistiir.”

Bediiizzaman Risale-i Nur Kiilliyati’nin telifini 1949°da tamamlamis, bdylece
Yeni Said donemi sona ermis ve yeniden sosyal ve siyasi meselelere ilgi gosterdigi
Ugiincii Said donemi baglanmstir. 1950 yilinda Demokrat Parti’nin iktidara gelmesinden
sonra nisbi bir rahatlama ve serbestlik s6z konusu olsa da yine eserlerinden dolay1
yargilanmaya devam etmistir. 1956 yilinda Afyon Mahkemesi’nin Risalelerin
basilmasini serbest birakan kararinin ardindan eserlerinin tamami Latin harfleriyle

nesredilmistir.”’

* Bozgeyik, a.g.e., ss. 156-163. Weld, a.g.e., ss. 233-243.

* Bozgeyik, a.g.e., s. 181.

* Bozgeyik, a.g.e., s. 186. Sahiner, a.g.e., ss. 302-314.

* Barla, Emirdag ve Kastamonu Lahikalari i¢in bkz.: Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati, c. 11, ss. 1411-1915.
7 {dris Tiiziin, Risale-i Nur'un Mabhiyeti ve Istifade Yollari, Istanbul, 2009, s. 18.

* Sahiner, a.g.e., ss. 315, 326-328.

¥ Sahiner, a.g.e., ss. 337-355. Tetiker ve Balci, a.g.e., s. 325.

%% Tiiziin, a.g.e.,ss. 20-21.

' Weld, a.g.e., ss. 377-399.



Bedilizzaman 23 Mart 1960 tarihinde Urfa’da vefat etti ve 24 Mart Persembe
giinii Haliliirrahman Camiindeki kabrine defnedildi. 27 Mayis 1960 darbesinden sonra
Temmuz ayinda askeri yonetim tarafindan naasi1 kabrinden alinarak Isparta civarlarinda

bilinmeyen bir yere nakledildi.”
1.1.2. Eserleri

Bedilizzaman’in eserlerinin genel karakteri {izerine kendisinin ve talebelerinin
cesitli degerlendirmeleri olmustur. Bu degerlendirmelerden ikisi 6ne c¢ikmaktadir.
Risaleler bir yoniiyle Kelam ilmi alaninda yenilik yapmak i¢in yazilmig eserler olarak
kabul edilirken bagka bir agidan da Kur’an’in bu asirdaki en yiiksek ve kudsi bir tefsiri
oldugu ifade edilmektedir.”> Ancak sunu belirtmeliyiz ki, Risale-i Nur ne klasik
anlamda, konular1 belli bir sistematik dahilinde ele alan bir kelam kitabr ne de
geleneksel manada bir tefsirdir. Fakat klasik kelam eserlerinde ele alinan konularin
cogu sistematik bir sekilde olmasa da dagmk olarak Risalelerde yer almaktadir.”
Kur’an’1n bastan sona klasik usulde tamaminin tefsiri yapilmamis olsa da, Bediiizzaman
eserlerinde kendine has bir {slup ve bakis acisiyla yiizlerce ayetin tefsirini
yapmaktadir.” Ayrica giiniimiizde konulu tefsir metodu olarak ifade edilen tefsir
anlayisinin da Risale-i Nur Kiilliyati’'nda ¢ok farkli 6rneklerine rastlamak miimkiindiir.
Mesela Kader Risalesi, Hasir Risalesi, Ihlds Risalesi, Uhuvvet Risalesi gibi metinlerde

Kur’an ayetleri bir konu etrafinda ve bir biitiinliik i¢inde degerlendirilmektedir.

Risale-i Nur’un hangi ilim dalina ait oldugu hususunda kapsamli bir
degerlendirmede bulunan Alparslan Agikgeng, yeni bir ilimler tasnifi yaparak Risale-i
Nur’un Teblig Ilmi bashg altinda ele alinmasi gerektigini belirtmektedir. Teblig ilmi
ise, Islam’in hayata yansimasini temel alan bir ilimdir. Bediiizzaman da diger Islam
alimleri gibi, Is1Am’1n hayata yansimasi i¢in miicadele vermis ve eserlerini bu amag icin

yine Miisliiman bir 4limin gérev anlayis1 igerisinde telif etmistir. Yazar Islam tarihinden

52 Tiiziin, a.g.e., s. 23.

53Yasar Kutluay, “Mezhepler Tarihi Yoniinden Said Nursi ve Nurculuk”, Islam Tetkikleri Enstitiisii
Dergisi, Istanbul, 1959-1960, C. 3, Sy. 3-4, 5.211-226.

> Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Musa Koger, Elestirel A¢idan Said Nursi 'nin Kelami Gériigleri,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, Istanbul 2001. Abdiilkadir Harmanci,
Said Nursi 'nin Risalelerinde Kelam-Felsefe Problemleri, Istanbul 1994.

> Bkz.: Abdiilkadir Badilly, Risale-i Nur'un Kudsi Kaynaklar: (Tespitleri, Delilleri, Mealleri), istanbul,
1992.



bu ilim sinifina ait eserlere 6rnek olarak da Ebu Talib el-Mekki’nin Kt ul-Kulitb 'u ile

Gazali’nin Jhyd’sim zikretmektedir.®

Bedilizzaman’in eserlerini Eski Said donemi eserleri ve Yeni Said donemi
eserleri olarak iki kisimda degerlendirmek gerekir. Uciincii Said dénemi olan 1950
sonrasinda Bediiizzaman yeni eser telifinden ziyade yazdiklarinin tashihiyle ugragmstir.
Eski Said doneminde yazdig: eserlerden bazilarini da yeniden gbzden geg¢irip Risale-i
Nur Kiilliyatina dahil etmistir. Biz burada miiellifin biitiin eserleri hakkinda kronolojik

olarak kisaca bilgi vermeye c¢alisacagiz.

* Kizil fcaz: Abdurrahman Ahdar®’ tarafindan (6.983/1575-76) manzum
olarak kaleme alinan es-Siillemii’l miinevrak fi ilmi’l-mantik isimli Arap¢a mantik
kitabina Said Nursi’nin yine Arap¢a yazdigi hasiyelerden olusan eser, 1899 yilinda®®
telif edilmis, 1923 yilinda®® da nesredilmistir.

* Ta’likdt 4la burhini’l-Gelenbevi fi’l-mantik: Gelenbevi'nin® (1730~
1790) Biirhdn isimli mantik kitabina Said Nursi’nin Arapca olarak yazdigi ta’lik ve
hasiyelerden olusur. Abdulkadir Badilli, telif tarihi kesin olarak bilinmeyen eserin

1907°den 6nce telif edilmis olabilecegini séylemektedir.®!

* Nutuk (Hiirriyet’e Hitap): Mesrutiyet ve hiirriyet kavramlarmin Islamiyet’e
aykirt olmadigini, hiirriyetin nasil anlasilmasi gerektigini, geri kalmishgin sebep ve
carelerini anlatan eser, Said Nursi tarafindan Mesrutiyetin ilanindan sonra 6énce Beyazit
Meydani’nda daha sonra Selanik’te Hiirriyet Meydani’nda yaptigi konugmalari ihtiva

etmektedir. Pek ¢ok gazetenin de yayinladigi konusma 1912 yilinda® nesredilmistir.

% Alparslan Agikgeng, “ilim Anlayisi Ve ilimlerin Siniflandirilmasi Agisindan Risale-i Nur’larin Bir
Degerlendirmesi”, Képrii Dergisi, Yaz-Giiz, 1997, Sy. 59-60.

>7 Hayat: ve eserleri hakkinda genis bilgi i¢in Bkz. Naci Bolay, "Ahdari", DIA, c. I, s. 508.

>8Risale-i Nur Enstitiisii, “Risale-i Nur Kiilliyati’nin Telif Kronolojisi”, Koprii Dergisi, Bahar, 2000, Sy.
70.

% [smail Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi, Istanbul, 1997, c. 2, s. 461.

% Hayat1 ve eserleri hakkinda genis bilgi i¢in Bkz. Serafettin Golciik ve Metin Yurdagiir, "Gelenbevi",
DIA, c. XIII, s. 552-555.

%' Badilly, a.g.e., c.I, s. 130-131.

62 Risale-i Nur Enstitiisii, a.g.m., Koprii Dergisi, Bahar, 2000, Sy. 70.



* ki Mekteb-i Musibetin Sehadetnimesi veyahut Divan-1 Harb-i Orfi:
Said Nursi’nin 1907 yilinda Istanbul’a gelisinden sonra gesitli gazetelerde yayimladig
makaleleri sebebiyle 31 Mart olayindan sonra yargilandigi Divan-1 Harb-i Orfi’de
yaptig1 savunmayi ve milletin i¢inde bulundugu sosyal problemleri anlatan eser 1911

y111nda63 nesredilmistir.

* Miinazarat: Dogudaki asiretlerin suallerine cevap olarak hazirlanip 1911'de
telif edilen bu eser, bildhare Miiellif Bediiizzaman Said Nursi tarafindan tekrar gdzden

gecirilerek nesredilmistir.**

* Hutbe-i Samiyye: Bediiizzaman Said Nursi’nin otuz bes yasinda iken,
Sam'da, Sam ulemasinin 1srar1 tizerine Emeviyye Camii’nde irad ettigi bir hutbedir. O
zaman Sam'da bir hafta icinde iki defa basilmustir (1911).%° Bildhare miiellif tarafindan

terciimesi 1922°de nesredilmis, 1959°da da Latin harfleriyle basiimistir.%®

* Muhakemat: Kisa bir tefsir mukaddimesinden baska kelam ilminin {i¢ temel
konusu olan ulthiyyet, niibiivvet ve ahiret bahislerine deginilen ve agir bir ifade ve
lisliba sahip olan eser, 1911 yilinda nesredilmis, Risale-i Nur Kiilliyatindan once

kaleme alinmasina ragmen daha sonra Kiilliyata dahil edilmistir.”’

* Isaratii’l- i’caz fi mezanni’l-icAz: Said Nursi’nin Birinci Diinya Savasi’nda
gbniillii milis kuvvetleri olusturarak Dogu cephesinde Ruslarla savasirken 1914-1916
yillar1 arasinda Arapga olarak kaleme aldig1 ve Fatiha ile Bakara siiresinin ilk otuz ii¢
ayetinin tefsirini yaptigi, Kur’an’in i’cazini ortaya koymaya c¢alisan eserde, ulthiyyet,
niibiivvet ve ahiret konular kisa olarak islenmektedir. Bu yoniiyle daha sonra kaleme
alan Risale-i Nur Kiilliyati’'nin genel bir 6zetini olusturan kitap, 1918 yilinda ilk kez
Arapca olarak basilmig, daha sonra kendisi hayatta iken kardesi Abdiilmecid Nursi

63 Risale-i Nur Enstitiisii, a.g.m., Koprii Dergisi, Bahar, 2000, Sy. 70.
6% Bkz.: Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati, c. 11, ss. 1939-1958.

% Bkz.: Nursi, Risale-i Nur Kiilliyat, c. 11, ss. 1961-1982.

66 Kara, a.g.e., c. 2, 5. 461.

57 Bkz.: Nursi, Risale-i Nur Kiilliyan, c. 11, ss. 1995-2038.



(Unliikul) tarafindan kismen eksik bir sekilde Tiirkce’ye cevrilerek 1959 yilinda

nesredilmistir.*®

* Nokta Min Nuri Marifetillah: iman esaslarmin, ayrintiya girilmeden genel

anlamda aciklandig1 eser 1919 yilinda yazilip nesredilmistir.*’

* Hakikat Cekirdekleri-I: Yegeni Abdurrahman Nursi tarafindan Said
Nursi’nin eserlerinden secilmis 6zIlii sézlerden meydana gelen bu eser 1920 yilinda

nesredilmistir.”’

* Siinthat: Miislimanlarin geri kalis nedenlerinin ve bu durumun ¢oziim
yollarinin ele alindigi, dogu ve bat1 toplumlarinin karsilastirildig eser, 1920 yilinda telif

edilerek nesredilmistir.”"

* Hakikat Cekirdekleri-II: Birinci kitabin devami niteliginde olan eser yine

Abdurrahman Nursi tarafindan hazirlanarak 1921 yilinda nesredilmistir.”

* Lemeat (Cekirdekler Cicekleri): Inan¢ esaslarini 6zet halinde ve manzum
tarzda isleyen eser, 1921 yilinda yazilip basilnustir.”” Daha sonra S¢zler’in sonuna ilave

edilen eser Risale-i Nur’un bir nevi 6zeti mahiyetindedir.74

* Suaét: Hz. Peygamber’in niibiivvetinin ispatint konu edinen eser, 1921

yilinda telif edilip nesredilmistir.

* Rumuz: Kur’an’in i’cdzmi ele alan risale, 1921 yilinda yazilmis ve

nesredilmistir.

* Tulf@iat: I¢timai hayatla ilgili baz1 konularin islendigi bu risale 1921 yilinda

yazilarak basilmistir.

68 Kara, a.g.e., c. 2,s.461.

% Risale-i Nur Enstitiisii, a.g.m., Koprii Dergisi, Bahar, 2000, Sy. 70.
70 Kara, a.g.e., c. 2, 5. 461.

"I Bkz.: Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati, c. 11, ss. 2041-2054.

72 Risale-i Nur Enstitiisii, a.g.m., Koprii Dergisi, Bahar, 2000, Sy. 70.
7 Risale-i Nur Enstitiisii, a.g.m., Koprii Dergisi, Bahar, 2000, Sy. 70.
™ Bkz.: Nursi, Sozler, istanbul, 2007, ss. 752-813.

10



* Katre, Zeylii’l-katre: Tevhidin ispat1 ile ahlak ve kulluk konularini isleyen
eser 1922 yilinda Arapca olarak yazilmis ve nesredilmisitir. Daha sonra Mesnevi-i

Nuriye igerisinde yer almugtir.”

* Habbe, Zeylii’l-habbe: Manevi ve ahlaki dersleri igleyen eserin asli Arapga

olup 1922 yilinda nesredilmistir.”®

* Semme: Mesnevi-i Nuriye igerisinde yer alan bu eserde de manevi ve ahlaki

meseleler ele alimis ve 1922 yilinda nesredilmistir.”’

* Ziihre, Ziihre’nin Zeyli: Yine Mesnevi-i Nuriye icerisinde yer alan manevi

ve ahlaki mevzularin islendigi eser 1923 yilinda Arapga olarak nesredilmigtir.”®

* Hubab, Zeylii’l-hubab: 1923 yilinda Arapga olarak telif edilip nesredilen
eserde ilmi, ictimai ve ahlaki meseleler ele alinmis, eser daha sonra Abdiilmecit Nursi

tarafindan Tiirk¢e’ye cevrilerek Mesnevi-i Nuriye icerisinde yer almustir.”’

* Hutuvat-1 Sitte: Bedilizzaman’in 1920 yilinda Istanbul’un isgal edilmesi

iizerine kaleme aldig1 Ingilizlerin hilelerini dile getiren bildiridir.*’

* Mesnevi-i Nuriye: Yukarida zikrettigimiz Eski Said donemine ait risalelerle
birlikte 1926-1934 yillarnn arasinda Barla’da yazilmis olan Lem’alar, Reshalar,
Lasiyyemalar ve Nur’un Ilk Kapisi isimli bolimlerden olusan eser Risale-i Nur

Kiilliyatina giris mahiyeti tasimaktadir.®'

Bedilizzaman’in  1926’dan itibaren Risale-i Nur Kiilliyati’n1 yazmaya
basladigini ifade etmistik. Bundan sonraki bolimde Kiilliyati olusturan eserleri kisaca
ele alacagiz. Tek tek eserlere gegmeden Once Risale-i Nur hakkinda miiellifinin su

ifadelerine dikkat ¢cekelim:

7 Bkz.: Nursi, Risale-i Nur Kiilliyan, c. 11, ss. 1297-1310.

76 Risale-i Nur Enstitiisii, a.g.m., Koprii Dergisi, Bahar, 2000, Sy. 70.
7" Bkz.: Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati, c. 11, ss. 1344-1349.

78 Bkz.: Nursi, Risale-i Nur Kiilliyan, c. 11, ss. 1338.

7 Bkz.: Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati, c. 11, ss. 1311-1324.

% Bkz.: Nursi, Risale-i Nur Kiilliyan, c. 11, ss. 2057-2058.

8! Bkz.: Nursi, Risale-i Nur Kiilliyan, c. 11, ss. 1277-1408.
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“Maltumdur ki, Risale-i Nur, basta otuz ii¢ adet Sozlerdir ve

"Sozler" namiyla yad edilir. Fakat, Otuz Ugiincii S6z miistakil

degil, belki otuz ii¢ adet Mektubattan ibarettir. Ve "Mektubat"

namiyla zikredilir. Sonra Otuz Birinci Mektup dahi miistakil

degil, belki otuz bir adet Lem'alardan miirekkeptir ve

"Lem'alar" adiyla miistehirdir. Sonra Otuz Birinci Lem'a dahi

miistakil olmamis; o da insaallah otuz bir adet Sudlardan

miirekkep olacak.”™

* Sozler: Said Nursi’nin “Yeni Said” doneminde ilk yazmaya basladig1 eserdir.
Yukaridaki alintidan da ¢ikaracagimiz iizere Bediiizzaman, eserlerin biitiiniine once
“Sozler” ismi vermis daha sonra, “Risale-i Nur Kiilliyat1” olarak degistirmistir.
Ultihiyet niibiivvet ve ahiret konularinin detayli olarak isleyen, genel olarak ibadetlerin
gerekliligi ve hikmetleri lizerinde duran eser, otuz {i¢ boliimden olugmaktadir. Said

Nursi’nin Barla’da zorunlu ikdmete tabi tutuldugu 1926 ile 1933 tarihleri arasinda telif

edilmistir.”

* Mektiibat: Kendisine sorulan ¢esitli dini sorulara verilen cevaplardan olusan
otuz ii¢ adet “mektub™u iceren bu eser, Barla’da 1929 ile 1934 yillan arasinda telif
edilmistir. S6z konusu mektuplar iginde on dondiincii ve yirmi besinci mektubun telif
edilmedigi kaydedilirken, otuzuncu mektubun, 1914 ile 1916 yillan arasinda yazilmig
olan Isdratii’l-i’cdz oldugu ifade edilmektedir. Otuz birinci mektup, 1932 ile 1936
yillar1 arasinda yazilan ve otuz ii¢ lem’adan olusan Lem ‘alar adl kitaptir. Otuz ikinci
mektup da, ayr1 olarak basilip daha sonra Sézler’in sonuna ilave edilen Lemedt
risalesidir. Otuz iiclinci mektubun ise Sozler’in otuz iiglincli s6zii oldugu ve yirmi
yedinci mektubun da Barla, Kastamonu ve Emirdag Lahikalar: oldugu belirtilerek

mektup sayis1 otuz iice tamamlanmaktadir.®®

* Lem’alar: Allah’in varhi§i, birligi, isim ve sifatlari, rizik, ser problemi,
kiyamet alametleri, ahiret, slinnete uymanin 6nemi ve ahladki meseleler gibi ¢esitli
konularin yer aldig1 otuz {i¢ adet “lem’a”dan olusan eser, 1932 ile 1936 yillar1 arasinda
telif edilmistir. Lem’a isimli bolimlere ayrilan eserin bir kismimnin telif edilmedigi

belirtilirken, otuz birinci lem’anin, daha sonra yazilan Sualar, otuz ikinci lem’anin da,

82 Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, Istanbul, 2007, s. 103.
% Bkz.: Nursi, Risale-i Nur Kiilliyan, c. 1, ss. 3-344.
8 Bkz.: Nursi, Risale-i Nur Kiilliyan, c. 1, ss. 347-569.
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1921 yilinda yazilip nesredilen Lemeadt risalesi, otuz tigiincii lem’anin ise, 1921 ile 1923
yillar1 arasinda telif edilen Mesnevi-i Nuriye oldugu kaydedilerek Lem’a sayis1 otuz lice

tamamlanmaktadir.®®

* Sualar: Genel olarak Allah’in varligi ve birligi, iman ve kiifiir, ahiret,
ahirzaman ve kiyamet alametleri gibi akaid meselelerini ele alan eserde bazi mektup ve
mahkeme miidafaalar ile ebced ve cifr uygulamalar gibi farkli konular yer almaktadir.
Yukaridaki alintida da gegtigi tizere Bedilizzaman bu eserin otuz bir sua olmasini arzu

etmis™ ancak 1936 ile 1949 yillari arasinda onbes sua olarak yazmustir.”’

* Asa-y1 Musa: Allah ve ahiret inanci, ibadetlerin ehemmiyeti gibi konularin
ve bazi dgiitlerin yer aldig1 eser Bediiizzaman tarafindan diger eserlerinden derlenerek

olusturulmustur.®®

* Iman ve Kiifiir Muvazeneleri: Bediiizzaman’in eserlerinde gegen iman ve
kiifiir konularnyla ilgili bazi1 boliimlerden Risale-i Nur nésirlerinin derleyerek

olusturduklari bir eserdir.*’

* Sikke-i Tasdik-i Gaybi: Sudlar’in birinci ve sekizinci suai ile Lem 'alar’n,
sekizinci lem’as1 ve bazi mektuplarin bir araya getirilmesiyle olusturulan eserde, cifr ve

ebced uygulamalari ile Risale-i Nur’la alakali gaybi isaretlere yer verilmektedir.”

* Barla Lahikasi: Barla’da zorunlu ikamete tabi tutuldugu 1926’dan Eskisehir
Hapishanesi’'ne gonderildigi 1935 yilina kadar miiellifin talebeleriyle olan
mektuplagsmalarin1 icermektedir. Yirmi yedinci mektup icinde zikredilmekle birlikte

ayr bir kitap olarak yaymnlanmstir.”’

* Kastamonu Lahikasi: Bedilizzaman’im 1935 yilinda Eskisehir

Hapishanesi’ne gonderilmesinden 1944 yilinda Denizli Hapishanesi’nden tahliyesine

8 Bkz.: Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati, c. 1, ss. 579-827.

% Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, s. 103.

87 Bkz.: Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati, c. 1, ss. 831-1152.

8 Bkz.: Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati, c. 11, s. 2243.

% Bkz.: Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati, c. 11, s. 2244.

% Bkz.: Nursi, Risale-i Nur Kiilliyan, c. 11, ss. 2061-2107..
*! Bkz.: Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati, c. 11, ss. 1411-1567.
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kadar gegen donemde talebeleriyle mektuplasmalarindan olusan eser yirmi yedinci

mektup iginde sayilip ayr1 bir eser olarak nesredilmistir.”

* Emirdag Lahikas:: Iki boliimden olusan eserin ilk bdliimiinde, miiellifin
1944 yilinda Denizli hapsinden tahliye olusundan Afyon Mahkemesi’ne kadar gegen
siirede talebelerinin kendisine yonelttigi bazi1 sorular ve onun bunlara verdigi cevaplar
yer almaktadir. Ikinci béliim ise, 1948-1953 yillar1 aras1 Bediiizzaman’in talebelerine
yazdig1 bazi mektuplarla cesitli mahkemelerde yaptigi savunmalardan olusmaktadir.
Yine yirmi yedinci mektup icinde yer alan eser, miistakil bir kitap olarak

nesredilmistir.”

* Tarihce-i Hayat: Talebeleri tarafindan 1958 yilinda kaleme alinan ve
kendisinin de kontrol edip onayladigi eserde Bedilizzaman’in hayatinin yani sira,
eserlerinden segilen bazi alintilar ile mahkemelerde yaptig1 ¢esitli savunmalar ve bazi

mektuplar yer almaktadir.”*

Bedilizzaman’in eserlerinin bazi béliimleri miistakil birer risale olarak da
basilmistir. Bu kitapgiklarmn isimleri de soyledir: Nir'un Ik Kapisi, Nur Aleminin Bir
Anahtari, Yirmitigiincii Soz, Otuziic Pencere, Ayetii‘l-Kiibrd, Ldtif Niikteler, Iman
Hakikatleri, Geng¢lik Rehberi, Hanimlar Rehberi, fhtiyarlar Risalesi, Hastalar Risalesi,
Tabiat Risalesi, Ramazan Iktisat Siikiir Risaleleri, Meyve Risalesi, Hasir Risalesi,
Kiiciik Sézler, Uhuvvet Risalesi, Ihlds Risalesi, Miindcat, Miftahu’l-Iman, Siinnet-i
Seniyye Risalesi, Beyandt ve Tenvirler, Ziihretii n-Nir, Hakikat Nurlari, el-Huccetii'z-

zehra, Hizmet Rehberi.

Yukarida zikredilen eserlerden Iman ve Kiifiir Muvazeneleri, Siinnet-i Seniyye
Risalesi, Beyandt ve Tenvirler, Hizmet Rehberi ve Ldtif Niikteler Risale-1 Nur nagirleri

tarafindan diizenlenerek nesredilmistir.”

%2 Bkz.: Nursi, Risale-i Nur Kiilliyan, c. 11, ss. 1571- 1676.
% Bkz.: Nursi, Risale-i Nur Kiilliyan, c. 11, ss. 1679-1915.
% Bkz.: Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati, c. 11, ss. 2111-2241.
% Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati, c. 11, s. 2358.

14



Risale-i Nur Kiilliyati birgok yaymevi tarafindan defalarca basilmis ve son
donemde ellinin {izerinde yabanci dile terciime edilerek diinya ¢apinda taninan ve

okunan eserler haline gelmistir.
1.1.3. 1lmi Sahsiyeti

Bedilizzaman Said Nursi, Osmanli’nin son déneminde yetismis bir Islam
alimidir. O, Bat:’nin hem askeri ve siyasi hem de felsefi olarak Islam diinyasina kars1
taarruza gectigi bir déonemde Miisliimanlarin imanlarinin tehlike altinda oldugunu
diistinerek Kur’an’in imanla ilgili ayetlerini giiniin inan¢ problemlerine 151k tutacak
tarzda ele alan bir Kur’an yorumcusu ve kelam ilminin temel meseleriyle alakali eserler

vermesi yoniiyle de bir kelam alimi olarak nitelendirilmektedir.”

Bediilizzaman’in ilmi sahsiyetinin sekillenmesi agisindan beslendigi kaynaklar
bilmemiz ehemmiyet arzetmektedir. Eserleri bu agidan tetkik edildiginde biitiin Islami
ilimler yaninda felsefe, dil, edebiyat ve tarih alanlarinda yiiziin lizerinde kaynak eser ve

o . . . . . . . 97
alim ismi tespit etmemiz miimkiindiir.

Bediilizzaman’in tasavvufi yonii de ilmi sahsiyeti lizerinde belirgin bir tesire
sahiptir.”® Said Nursi’nin genclik dénemindeki; ayn1 zamanda birer mutasavvif ve seyh
olan hocalar1 genellikle Naksibendi tarikatindan olmakla birlikte, Bediiizzaman’in
Kadiri mutasavviflarla da yakin iliskisi bulunmaktadir. Nursi, her zor durumda
Abdiilkadir Geylani’den istimdat ettigini ve her defasinda da yardim gordiigiinii
sOylemistir. Nitekim onun Geylani ile olan iligkisi hayat1 boyunca devam etmis, ayrica
Nur talebeleri {iizerinde Geylani’nin himmeti ve feyzi oldugunu da defaatle

belirtmistir.”’

Ayrica, Eski Said'den Yeni Said'e gecerken, Risale-i Nur’un yazimina hazirlik
safhasinda, Nursi; tasavvufun iki biiyiik ismi olan Abdiilkadir Geylani ile Imam-1

Rabbani’nin sahsiyetleri ve yazdiklarinin kendisine yol gosterdigini ifade etmistir.

% Bkz. Muhsin Abdiilhamid, Tefsir, Keldm ve Fikih A¢isindan Bediiizzaman Said Nursi ve Riséle-i Nur,
[stanbul, 1993, ss. 80-83.

7 Tetiker ve Balci, a.g.e., s. 494-497.

% Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bkz. Melahat Beki, Said Nursi’nin Tasavvufi Goriisleri, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2007.

% Nursi, Risale-i Nur Kiilliyat, c. 1, 5.602, 605, 669, 940, 988.
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Birinci Diinya Savasi'nin sonundaki karanlik maglubiyet giinlerinde, Said Nursi de,
kendi manevi kriziyle ylizlesmektedir. Gidilecek yolun belirlenmesinde bir isaret
ararken Abdiilkadir Geylani’nin Fiitithu'l-Gayb'indan rastgele bir yeri acar ve su
climleyle karsilasir: "Sen hikmetin yurdundasin (darii'l-hikme) oyleyse kalbini tedavi
etmesi icin bir tabib ara.” O, Darii'l-Hikmeti'l-Islamiye'de gdrev yaptig1 igin, bu
climlenin sahsen kendisine hitap ettigini diisiiniir ve bizzat Abdiilkadir Geylani’den,
kendisinin tabibi olmasini talep eder. Bir miiddet sonra, Imam-1 Rabbani’nin
Mektubat’ina yonelir ve burada Mirza Bediiizzaman adli bir zata hitaben yazilmig iki
mektuba denk gelir. Babasinin adi Mirza ve kendisinin lakdbi da Bedilizzaman
oldugundan bu iki mektubun, asil muhataplar1 yaninda, kendisine de hitap ettigini kabul
eder. Her iki mektupta da ImAm-1 Rabbani tevhid-i kiblenin gerekliliginin altim
cizmektedir. Bedilizzaman, bu nasihati, bizzat ve sadece Kur’an'la dogrudan bir aldka
kurmak anlaminda yeniden yorumlamistir: “Bu muhtelif turuklarin basi ve bu
cetvellerin menbai ve su seyyarelerin giinesi Kur'an-1 Hakimdir. Hakiki tevhid-i kible

bunda olur. Oyle ise en a’ld miirsid ve en mukaddes Ustdd da odur. Ona yapistim.”*™

Tasavvufla olan alakasi nedeniyle Bedilizzaman’in eserlerinde kelamin
sagladig1 bilgi ve mantik yaninda tekkelerin kazandirdigi marifet ve muhabbet de
vardir.'”" O, Kur’an ve Siinnetten beslenen tiim tasavvuf ekollerine ¢ok hiirmetli bir
tavir takinmakla birlikte, onlardan higbirini temsil etmemektedir. Onun i¢in O6nemli
olan, belirli bir tasavvuf tarikine girmek degil, hakikatlere ulagmaktir. Bu hususu,
Imam-1 Rabbani’nin (6.1034/1624) en dikkate deger sdzlerinden birini iktibas ederek
temellendirmistir: “Hakdik-1 imdniyeden bir tek meselenin inkigdfi ve vuzithu, benim
indimde binler ezvik ve kerdmdta miireccahtir.” Yine Imam Rabbani’den nakille:
“Hem biitiin tarikatlarin gayesi ve neticesi, hakdik-1 imdniyenin inkisafi ve vuzithudur”
diyerek Risale-i Nur ile hedefledigi iman hakikatlerinin inkisafi gayretine adeta imam

Rabbani’yi sahit kilmugtir.'*

Bedilizzaman ge¢miste yasamis alimlerden ekol ayrimi yapmaksizin istifade

etmeyi bilmis, Ibn Arabi ile Ibn Teymiyye’yi aym potada bulusturmustur. Kimi

% Tetiker ve Balci, a.g.e., s. 148-150.
101 Biinyamin Duran, Islam Diisiince Geleneginde Bediiizzaman in Yeri, Istanbul, 2004, s. 52.
"2Bkz.: Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati, c. 11, s. 515.
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goriislerini elestirse de onlara karst saygiyr elden birakmamustir.'” Burada bir
medeniyet perspektifinden séz etmek miimkiindiir. Zira bahsi gecen alimler Islam

medeniyetinin yetistirdigi degerlerdir.

Bediiizzaman’1in en ¢ok etkilendigi Alimlerden biri de Imam Gazali’dir. Risale-i
Nur’un usuliinde Gazali’nin Jhyd’sinin  tesirlerini gérmek miimkiindiir. Ancak
Bedilizzaman’la Gazali arasindaki en onemli farkin insan iradesine yapilan vurguda
oldugu soylenebilir. Gazali’nin yaklasimi Cebriyye ile Mu’tezile arasinda fakat
Cebriyye’ye daha yakin duran Eg’ari ¢izgideyken, Bediiizzaman’inki Maturidi ¢izgiye

yakindir.'”

Olgusal 4lemden tevhid delilleri ¢ikarmayr yontem olarak uygulayan
Bedilizzaman’in bu alanda selefleri olarak Maturidi kelamcilar1 gorebiliriz. Yine
miiellifin siyasetle ilgili yaklagimlarinin da Maturidi gelenek cergevesinde gelistigi
sOylenebilir. Zira Maturidi gelenekte 6nemli bir kaynak olan “toplumsal zaruretler”

onun da temel hareket noktalarindandir.'®

Bediiizzaman’in Islami gelenek icerisindeki yerinin Maturidi ¢izgi oldugu
soylenebilir. Fakat o belli bir cizgiyle smrli kalmamis, Selefi yaklasimdan Israki
felsefeye, tasavvuftan Messai felsefeye hemen her akimdan 6nemli Slgiide istifade
etmistir. Aym zamanda imam Es’ari, Gazali, Fahreddin Razi ve Taftazani gibi Es’ari

ekoliin 6nde gelen isimleri de onun biiyiik 6l¢iide yararlandig1 sahsiyetlerdir.'*

Genel olarak degerlendirdigimizde, Duran’in belirttigi gibi Bedilizzaman’in

sadece belli konulara kafa yoran bir alim degil, yeni bir ¢i1gir agmaya ¢alisan Gazali gibi

bir tecdid énciisii oldugu kanaatine ulasabiliriz.'®’

19 Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati, c. 1, s. 2003, 2070, 2313.
104 Duran, a.g.e., s. 117.

"% Duran, a.g.e., s. 16, 112.

106 Duran, a.g.e., s. 142.

7 Duran, a.ge.,s. 143.

17



BiRiINCi BOLUM
ITIKADI SIYASI ISLAM MEZHEPLERININ ORTAYA
CIKISI VE SAID NURSI’NIN iLK iIHTILAFLARA
BAKISI

2.1. itikadi Siyasi Islam Mezheplerinin Ortaya Cikis Nedenleri

Mezhep, “gidilen yol” anlamina gelen, Arapga “<»3” kokiinden tiiretilmis bir

kelimedir.'®

Gerek itikadi, gerekse ameli sahada goriis ve igtihat farklarinin dogurdugu
diisiince ekolleri “mezhep” olarak adlandirilmaktadir. Bu ortak adlandirmanin herhangi
bir karigikliga meydan vermemesi ig¢in mezhepler genel olarak “itikadi siyasi
mezhepler” ile “fikhi mezhepler” seklinde iki ana baslik altinda ele alinmaktadir. Itikadi
siyasi Islam mezhepleri, tarihte ve kaynaklarda “firka” (cogulu: firak) ya da “nihle”

9

(cogulu: nihal) seklinde ifade edilmektedir.'® Ancak Tiirkcemizde “mezhep”

adlandirmasi yerlesmistir.

Ilk ortaya c¢ikan mezhep hareketlerinin kokii disarida degildir. Doguslarina
sebep olan Islam toplumunun yapist1 ve Kur’an-1 Kerim’in ortaya koydugu “yeni
zihniyet”tir. Bu yeni zihniyet o zamana kadar Arap yarmmadasinda ve Islam &ncesi

dinlerde gériilmemis bir “tefekkiir hiirriyeti” getiriyordu.''

Itikadi siyasi Islam mezheplerinin ortaya cikisindaki en énemli amil dénemin
siyasi atmosferi ve Miisliimanlar arasinda bas gosteren siyasi miicadelelerdir. Siyasi
tefrika i¢c savasa kadar varmis, yapilan savaslarda Miislimanlar birbirlerini
oldiirmiislerdir. Bu durum “insanin hiirriyeti” meselesini, “kader” meselesini tartigsma
konusu haline getirmigtir. Bu meseleler tamamen Kur’an’a dayanarak miinakasa
edilmis, itikadi konularda bu sekilde baglayan tartismalar “dis” tesirlerin de etkisiyle

yayginlik kazanmis ve itikadi siyasi Islam mezhepleri olusmaya baslamistir.'"!

198 fhrahim Mustafa, Ahmed Hasan ez-Zeyyat, Hamid Abdiilkadir, Muhammed Ali en-Neccar, el-Mu 'cemu ’l-Vasit,

[stanbul, 1992, s.317.

' Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, istanbul 1999, s.7.
"% yasar Kutluay, Islamiyet 'te Itikadi Mezheplerin Dogusu, istanbul 2003, 5.119.
" Kutluay, a.g.e, s.120.
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Islam tarihinde ortaya ¢ikan itikadi ve siyasi mezhepler, ortaya ¢iktiklari dini,
toplumsal, kiiltiirel ve siyasi ortamin iriintidiirler. Belirli bir kavimden, topluluktan,
kiiltiirel ortamdan ya da cografi bolgeden gelen insanlarin genellikle ayni firka ve
gruplara yonelmesi, baz1 mezheplerin belli bolgeler ve milletler arasinda yayilmasi bu

112

durumun 6nemli bir delilidir. '~ Mezheplerin ortaya ¢ikisinda pek cok neden vardir.

113

Kaynaklarda bu nedenler ¢esitli tasnifler yapilarak siralanmistir. ° Biz de bu sebepleri

Ozetle ¢esitli altbagliklar halinde incelemeye ¢alisacagiz.
2.1.1. i¢ Nedenler

Miisliman toplumun yapisindan, bu toplumu olusturan insan unsurunun
ozelliklerinden, mensup olduklar1 kavimlerin hususiyetlerinden, aralarindaki siyasi
ihtilaflardan, dinin temel kaynaklarina yaklasimlarindan kaynaklanan nedenler bu baslik

altinda degerlendirilecektir.
2.1.1.1. Insan Unsurundan Kaynaklanan Nedenler

Insanm oldugu her yerde ihtilaflarmn olmasi dogaldir. Ciinkii her bir insanin
akil, zeka, huy, mizag, davranig, tutum konusunda digerlerinden farkli oldugunu

aragtirmalar ortaya koymaktadir.'"

Bu farkliliklar i¢inde yaratilan insanlarin gesitli
sorunlar karsisinda farkli tepkiler vermeleri gayet normaldir. insan kendi kararimi
verebilen irade sahibi bir varliktir ve bu yoOniiyle iyilikle donatilmis, asla Allah’in
emrinden ¢ikmayan meleklerden ayrilmaktadir. Diinya hayatindaki imtihanin geregi de

115
budur.

Insanlar arasindaki fitri farkliliklar, onlarin dini algilama bigimlerini ve
anlayislarini ciddi anlamda etkiler. Bu durum dini bir hareket ya da mezhebin ortaya
cikmasinda etkili oldugu gibi, insanlarin i¢inde yer alacaklar1 dini grubu
belirlemelerinde de etkilidir. Mesela, bazi insanlarda var olan 6ne ge¢me, lider olma,

baskalarina hiitkmetme arzusu bu insanlarin etrafinda yeni gruplarin olusmasina zemin

12 S5nmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Girig, Istanbul, 2008, 5.43.

'3 Bkz. Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, Beyrut, 1998, ss. 17-49.
Muhammed Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, trc. Sibgatullah Kaya, Istanbul, 1996, ss. 17-27.

"Kutlu, a.g.e, s.44.

5 Mehmet Saffet Sarikaya, Islam Diisiince Tarihinde Mezhepler, Istanbul, 2009, s. 34.
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hazirlamistir. Mezhepler tarihinde de bunun orneklerine rastlariz. Muhtar es-Sakafi,
Meymun b. Deysan, Mirza Hiiseyin Ali, Mirza Gulam Ahmed gibi sahislari bu

baglamda zikredebiliriz.''®

Insanlarin mizaglarinda yer alan tepkisellik, siddet taraftarhg:, akilcilik,
gelenekeilik, uzlasmacilik gibi egilimler onlarin dini anlayislarinda ve iginde yer
aldiklar1 grup secimlerinde ¢ok etkilidir. Hayat icinde karsilastiklari sorunlara ¢6ziim
tiretirken ya da herhangi bir dini harekete yonelirken insanlarin karakter 6zelliklerinin

belirleyiciligini bu alanda yapilan bazi arastirmalar ortaya koymaktadir.'"”

2.1.1.2. Toplumsal Yapidan Kaynaklanan Nedenler

Insan, fitrat1 gere@i sosyal bir varliktir ve hayat1 boyunca diger insanlara ihtiyag
duyar. Bu da topluluklar halinde yasamayi1 zorunlu kilar. Fitrat hadisinde''® ifade
edildigi gibi bu iligki insanin inanglarin1 dogrudan etkiler. Hatta ¢ogu zaman insanlarin
hayatlarini sekillendiren en belirleyici degerler, i¢inde yasadigi toplumun gelenekleri ve

atalarindan devraldig1 yasam bigimidir.'"

Toplumlarin da tipki insanlar gibi bir takim karakteristik 6zellikleri vardir ve bu
ozellikler de dini inan¢ ve yonelimlerinde etkilidir. Sosyal yapidan kaynaklanan
farkliliklar dinin anlasilma bi¢imi olan mezheplerin ortaya c¢ikisinda da dogrudan
etkilidir.'"™® Mezheplerin dogus siiregleri, yayildiklari ve benimsendikleri bolgeler
dikkate alindiginda bu izler yakalanabilir. Mesela, Haricilik daha ziyade ¢6lde yasayan
bedevi Arap karakterinin belirgin 6zelliklerini biinyesinde tasimaktadir. Siilikte de uzun
yillar yar1 ilahi 6zellikler atfedilen krallarla yonetilmis olan Fars toplumunun ve Sasani
kiiltiirlintin etkilerini gérmek miimkiindiir. Miircie ve Mutezile ise sehirlesmis medeni
toplumlarin hususiyetlerini gt')s‘[erir.121 Yine bes alt1 asra yayilan Tiirklerin Islamlasma

stireclerini de bu duruma ornek olarak zikredebiliriz. Bugiin de devam eden Alevi ve

1 Sarikaya, a.g.e, s. 34.

7 Kutlu, a.g.e, ss. 44-45

18 “Her ¢ocuk fitrat {izere dogar. Sonra ana babasi onu Yahudi, Hiristiyan ya da Mecusi yapar.” Miislim,
es-Sahih, Kader, 25.

% Sarikaya, a.g.e, s. 35.

12 Sosyolojik olgularin dini gruplasmalar iizerindeki etkisine dair bkz.: Unver Giinay, Din Sosyolojisi,
Istanbul, 1999, ss. 287- 320.

21 Kutlu, a.g.e, 5.45.
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Stinni farklilagmasinin temelinde yatan en 6nemli neden, gogebe, yar1 gogebe, yerlesik
kiiltiire mensup topluluklarin birbirlerinden uzaklasmalari ve zaman zaman da hasmane

duygularla birbirlerini hor gtirmeleridir.122
2.1.1.3. Dini Metinlere Yaklasimdan Kaynaklanan Nedenler

Dini metinlerden kastimiz evvela Kur’an ayetleri ve hadislerdir. Kur’an dinin
temel kaynagidir ve Allah’in Hz. Peygambere (sav) gonderdigi bir vahiydir. Vahiy ise

“ayn1 ontolojik diizeye sahip olmayan iki taraf arasinda”'?

yani Allah ile insan olan
Peygamber arasinda gergeklesmistir. Vahyin mahiyetini ve muradini en iyi bilen insan,
hi¢ siiphesiz vahye muhatap olan Peygamber’dir. O’nun vazifesi Allah’tan aldigi
mesajlar1 insanlara ulastirmak ve agiklamakti. Insanlar anlamadiklar1 yerleri bizzat Hz.
Peygamber’den 6grenebiliyorlardi. Ancak onun vefatindan sonra bu dinamik anlama
stireci sona erdi. Artik insanlarin karsisinda bir kitap ve onu aciklayan bir peygamberin
sozleri vardi. Bu noktada hem Kur’an’in yapisindan kaynaklanan hem de

muhataplarinin bilgi, egitim ve anlayis farkliliklarindan kaynaklanan farklilagmalar

ortaya ¢cikmaya basladi.

Muhkem ve miitesabih aye‘[lerinl24 varlig1, anlatimda kullanilan mecaz, istiare,
tesbih gibi edebi sanatlar ayetlerin muhataplar tarafindan farkli yorumlanmalarina sebep

olmustur. '

Kur’an’in indigi donemden uzaklasilip, icinde yasanilan toplumsal hayat
sartlar1 da degistik¢e insanlar, Kitab’1 anlamada ve ilahi murad tespitte farkli anlayis ve
yontemler kullanmaya basladiklarindan farkli sonuglara ulagtilar. Hatta insanlari tevhid
akidesi etrafinda birlestirmeyi hedefleyen ve agik se¢ik oldugunu ifade eden bir metin
olan Kur’an, sonugcta farkli anlayis ve diislincelere sahip kisi ya da gruplarin kendilerini

126

mesrulastirmak icin kullandiklart bir metne doniistiiriildii. = Dogru ve biitiinciil anlama

cabasinin yerini sahip olunan diisiinceleri Kur’an’a onaylatma yaklagimi ald1.

122 Sarikaya, a.g.e, s. 36.

12 Nasr Hamid Ebu Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiati, Ankara, 2001, s. 56.

124 «“Sana kitab1 indiren O’dur. Kitab’in bazi ayetleri muhkemdir ki, bunlar Kitab’in esasidir. Digerleri de
miitesabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onu tevil etmek i¢in ondaki miitegsabih
ayetlerin pesine diiserler. Halbuki onun tevilini ancak Allah bilir. Ilimde derinlik sahibi olanlar ise; ‘Ona
inandik, hepsi Rabbimizin katindandir’ derler. Bunu ancak akil sahipleri diisiiniip anlar.”( Al-i imran, 2/7)
'Ebu Zehra, a.g.e, s. 24.

126 Rutly, a.g.e, s. 54.
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Kur’an’dan sonra dinin ikinci asli kaynagi olarak kabul edilen ve Hz.
Peygamber’den (sav) nakledilen sz, fiil ve takrirlerin biitiiniinii ifade eden siinnet ile
ilgili de benzer yaklagimlar s6z konusudur. Siinnetin bize aktarimi olan hadislerin sithhat
kriterleri mezhepten mezhebe degisiklik arzetmekte, bunun yaninda insanlar kendi
mezheplerinin gorislerini destekleyen rivayet oldugunda sihhat derecesini pek de
onemsememektedirler. Ozellikle akaid alaninda miitevatir haber disinda kalan rivayetler
kesin delil olarak kabul edilemezken, kelam alimleri cesitli konularda Kitaba ve akla
dayali delilleri siraladiktan sonra ahad haberleri, hatta zayif ve mevzu haberleri dahi

kullanmuglardir.'*’

Neticede her mezhep ve firka kendi anlayisina gore bir Kur’an ve siinnet
tasavvuru gelistirerek dinin temel metinlerini kendilerine goére tevil etme yoluna

gitmislerdir.'*®
2.1.1.4. Siyasi Nedenler

Mezheplerin ortaya ¢ikisinda en 6nemli faktorlerden biri, belki de en dnemlisi
Hz. Peygamber (sav) sonrast Miisliimanlar arasinda bas gosteren siyasi ihtilaflardir.
Hiikmetme arzusu, kendini begenme, ailesini, soyunu sopunu iistiin gérme gibi vasiflar
insanlarin kimi zaman acgik¢a ortaya koyduklari, kimi zaman da bilingaltinda yasattiklar
ozelliklerdir. Islam, mensuplarinda bu tiirden 6zellikleri gdrmek istemez. Cahiliye
toplumunda var olan bu vasiflar Hz. Peygamber’in (sav) vefatindan sonra Miisliimanlar
arasinda tekrar niiksetmeye basladi. Ozellikle “hilafet” meselesi iizerinden yeniden
canlanan kabile ve kavim taassubu bir¢ok mezhebin ortaya ¢ikmasina zemin hazirladi.
Hz. Osman devriyle yeniden baslayan Emevi — Hasimi ¢ekismesi daha sonralar1 $ii
firkalarin ortaya c¢ikmasinda etkili olurken, Mudar ve Rebia kabileleri arasindaki

siirtiismeler de Harici firkalarma ciddi anlamda malzeme ve dayanak olusturdu.'*’

Hz. Ebu Bekir donemindeki Ridde savaglari, Hz. Osman’in sehit edilmesi,
Cemel ve Siffin vak’alari, Emevi devletinin kurulmasi, Yezid’in veliaht tayin edilmesi,

Kerbela hadisesi ve benzeri olaylar tamamen ilk donem Miisliiman toplumun kendi i¢

' Sarikaya, a.g.e, s.40.
128 Rutly, a.g.e, s. 54.
1% Figlaly, a.g.e., s. 21.

22



meseleleri olup, bu sorunlar karsisinda alinan tavirlar firkalarin olusmasinda ¢ok etkili

olmustur.'*

Bu olaylar, insanin hiirriyeti, biiyiik glinah, iman amel iliskisi ve kader gibi
problemlerin ortaya ¢ikip tartisilmasina sebep olmus ve bu tartigmalar da mezheplerin

ortaya ¢ikigina zemin hazirlamistir.”"!

Hz. Peygamber (sav) hayattayken Miisliimanlar arasinda ciddi ihtilaflarin
olmas1 s6z konusu degildi. Ortaya ¢ikan her tiirlii soruna ¢oziim bulan bir peygamberin
varligi Mislimanlarin hayatin1 kolaylastirmaktaydi. Ancak O’nun (sav) hastalig1
doneminden baslayan, ilk baslarda kiigiik gibi goriilen fakat daha sonra mezheplerin

dogusuna zemin hazirlayacak bazi hadiseler vuku bulmustur.'*

Ibn-i Abbas’tan gelen bir rivayete gdre Hz. Peygamber (sav) omriiniin son
giinlerinde, hastaliginin ilerledigi bir donemde, yaninda bulunan ashabindan kagit kalem
getirerek soyleyeceklerini yazmalarini ister. Oradakilerin bir kismi, Hz. Peygamberin
atesin verdigi ac1 ve sikintinin tesiriyle boyle bir istekte bulunmus olabilecegini, dinin
artik tamamlandigini, Allah’in Kitab’1 ve Rasuliiniin siinnetinin kendilerine yetecegini
sOylerler. Bunun iizerine orada bulunanlar arasinda bir tartisma g¢ikar. Hz. Peygamber

bu tartismadan rahatsiz olur ve oradan ¢ikmalarim ister. ">

Sonralar1 Kirtas hadisesi diye meshur olan bu olay Sia ile Ehl-i Siinnet arasinda
biiylik bir ihtilaf konusu olmustur. Sia’ya gore eger Hz. Peygamber (sav) sozlerini
yazdirabilseydi, Hz. Ali’nin kendinden sonra halife oldugunu bildirecekti. Ehl-i Siinnet
ise, Hz. Peygamberin daha sonra da bunu yapabilecegini ama yapmadigini sdyleyerek,
durumun bodyle olmadigin1 savunmustur. Sia’nin iddialarini ise kesin hiikiim bildiren

muhkem naslar varken miitesabihe yonelmek olarak nitelendirmislerdir.'**

Bu olay ve Hz. Peygamber’in defnedilecegi yer, biraktigi miras, Usame
ordusunun sefere ¢ikmasinin gecikmesi gibi konular aslinda Miisliimanlar arasinda

ayrliklar olusturacak boyutlara asla ulagmamistir. Fakat daha sonralar1 6zellikle siyasi

130 Sarikaya, a.g.e, s5.46-47.

B! jlyas Uziim, “Mezhep”, DIA, Istanbul, 2008, ¢.29, s.528.

B2 Figlaly, a.g.e, s. 22.

13 Buhari, es-Sahih, “Megazi”, 83.

13 Hasan Gilimiisoglu, Islam Mezhepleri Tarihi, Istanbul, 2008, ss. 21-22.
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ihtilaf ve ¢atigsmalar neticesinde dogan firkalar bu konular1 kendi bakis acilarina gore

degerlendirmis, yer yer istismar etmislerdir.'*

Sahabe arasinda bas gosteren ilk ihtilaflar1 kronolojik seyri takip ederek ve

onemli doniim noktalarini bagliklar haline getirerek ele alacagiz.
2.1.1.4.1. Hilafet Meselesi

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlarin karsisina ¢ikan en énemli
mesele ve ihtilaf hilafet konusudur."*® Rasuliillah (sav) vefatindan once yazili veya
sOzlii olarak yerine gegecek herhangi birini tayin etmemistir. Hz. Peygamber’in vefati
ashab iizerinde sok etkisi yapmistir. O’nun 6ldiigiine inanamamislardir. Hz. Ebu Bekir

duruma miidahil olarak, “Siiphesiz sen de Oleceksin, onlar da olecekler.”’

ayetini
okumus ve oradakilere, Hz. Peygamber’in 6ldiiglinli, daima diri ve oliimsiiz olanin

sadece Allah oldugunu anlatmigstir."®

Sahabe bu soku yasarken ensarin bir kismi “Sakifetu Beni Saide” denilen
Saideogullar1 golgeliginde toplanmig ve hilafet konusunu konusmaya baslamislardi.
Ensar, Sa’d b. Ubade’ye biat etmek istiyordu fakat muhacirlerin bundan haberi yoktu.
Toplantiy1 haber alan Hz. Ebu Bekir yanma Hz. Omer ve Ebu Ubeyde b. Cerrah’1 da
alarak, olay yerine geldi. Orada Sa’d b. Ubade’nin halife olmasi gerektigine dair
konusmalar yapiliyordu. Hz. Ebu Bekir burada ensara hitaben uzun bir konusma yapti.
Onlarin haklarini teslim etmekle birlikte, muhacirlerin dncelige sahip olduklarini ifade
etti. Hilafete en layik olan kabilenin Kureys oldugunu ve Araplarin Kureys’in disinda
baska bir kabileye itaat etmeyecegini soyledi. Ensar’in “bir emir sizden, bir emir de
bizden olsun” teklifi de kabul gérmedi. Hz. Ebubekir muhacirlerin emir, ensarin da
vezir olmas1 gerektigini savundu. Neticede, muhacirlerden yanlarinda bulunan Ebu
Ubeyde b. Cerrah ya da Hz. Omer’e biat edebileceklerini ifade etti. Ancak her ikisi de
bu teklifi kabul etmediler. Hz. Omer, Hz. Ebu Bekir’in elini tutarak ona biat etti. Daha

sonra ensardan Besir b. Sa’d tartismanin daha fazla uzamasini istemediginden Hz. Ebu

13 Sarikaya, a.g.e, s. 51.
B8 Eiglaly, a.g.e, s. 23.

17 Ziimer, 39/30.

138 e]-Bagdadi, a.g.e, s. 15.
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Bekir’e biat etti. Bunun iizerine orada bulunan herkes sirayla biat ettiler. Ertesi giin de

biitiin sahabe mescitte toplanarak Hz. Ebu Bekir’e genel biatte bulunmuslardir.'*

Hz. Ali ve Hasimogullar1t Hz. Ebubekir’e hemen biat etmemisgler, Hz. Aise’den
gelen bir rivayete gore Hz. Fatima’nin vefatindan sonra biat etmiglerdir. Hz. Ali’nin
biat1 geciktirmesi, Siilerin iddia ettikleri gibi vasiyetle alakali degildir. Peygambere
yakinliktan kaynaklanan hissi bir tavirdir. Daha sonra Hz. Ali, Hz. Ebu Bekir’e biat

ederken bunu belirtmistir.'*

Hilafet meselesi bu sekilde ¢oziilmiis gibi goziikse de daha sonralari birgok
grup tarafindan istismar edilerek tartisma konusu olmaya devam etmis, bir¢ok firkanin
dogmasina sebep olmustur. Sia Hz. Ebu Bekir’in Hz. Omer’in tesiriyle bir oldu bitti

neticesi halife oldugunu, aslinda hilafetin Hz. Ali’nin hakki oldugunu iddia etmistir.'!

Hz. Ebu Bekir’in hilafeti doneminde en 6nemli olaylar zekat vermeyi reddeden
Arap kabileleri, dinden donenler ve sahte paygamberlerle yapilan savaslardir. Hz. Ebu

Bekir’in kararli tutumu neticesi bu sorunlar kisa siirede halledilmistir.'**
2.1.1.4.2. Hz. Osman’in Sehid Edilmesi

Hz. Ebu Bekir’in vefatindan sonra Hz. Omer, onun tavsiyesi ve genel kabulle
halife secildi. Hz. Omer’in hilafet dénemi devlet sisteminin oturmasi ve fetihlerle gecti.
Hz. Omer’den sonra Hz. Osman asere-i miibesserenin sag kalanlarindan ve Hz. Omer’in

oglu Abdullah’dan olusan yedi kisilik suranin se¢imi ve umumi kabulle halife oldu.'®

Hz. Osman’in halifelik donemi iki devre olarak degerlendirilir. Bunlardan ilk
alt1 yillik birinci devre (H. 24/29) “iyi idare” donemi, ikinci alt1 y1llik devre ise, “gayr-1

144 . e e
Hz. Osman’n hilafetinin ikinci

mesruluk ve karisiklik” donemi olarak nitelendirilir.
altt yillik déneminde onun sehid edilmesine kadar varan i¢ karigikliklarin ¢ikmasinin

nedenleri iizerinde durmak gerekir. Bu nedenlerin basinda islam toplumunda yasanan

% Giimiisoglu, a.g.e, ss. 35-37.

0 Figlaly, a.g.e, s. 28.

M4 Kutlu, a.g.e,s. 48.

142 Sarikaya, a.g.e, ss. 54-55.

'3 Sura ¢alismalar1 hakkinda bkz.: Hasan ibrahim Hasan, /slam Tarihi, ¢ev.: ismail Yigit, Sadreddin
Gumiis, Istanbul, 1987, c. 1, ss. 325-330.

" Figlaly, a.g.e, s. 31.
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sosyal degisme gelmektedir. Islam’in gelmesiyle baslayan siire¢ ¢ok hizli gelismis,
Islam ¢ok genis bir alana yayilmis, farkli din ve kiiltiirlerden insanlar Miisliimanlarla bir
arada yasamaya baslamislardir. Bunlardan bir kismi yeni dini benimserken eski inang ya

da adetlerini de siirdiirme egiliminde olmuslar, yeterli egitimi de alamamislardir.'*

Yumusak huylulugu, tevazuu ve comertligi ile bilinen Hz. Osman selefi olan
Hz. Omer kadar dirayetli olamamis, Hz. Omer sahabenin biiyiiklerine Medine’den
ayrilma izni vermedigi halde o, onlar1 serbest birakmistir. Bu da yanibaginda danisacag:

ehliyetli insanlarin bulunmamasia sebep olmustur.'*°

Hz. Osman aleyhinde olusan hareketin en biiyiik sebebi ise onun akrabalarina
yani Emevi ailesine kars1 gosterdigi asin yakinlik ve valiliklere onlari tayin etmesidir.'*’
Tayin edilen valiler halk tarafindan sevilmeyen ve icraatlarinda adil olmayan
kimselerdir. Bu durum Kufe, Basra, Misir gibi merkezlerde halifenin azlini isteyen
gruplarin olusmasina zemin hazirlamustir. Ik olarak Misirli bir grup umre bahanesiyle
Medine’ye gelmis, Hz. Osman’in ricast ile onlarla konusan Hz. Ali, sikdyetlerini
dinleyip, halifenin icraatlarinin izahimi yaparak sehre girmeden geri doénmelerini
saglamigtir. Gelenler 1srarci olmadan donmiisler, ama sehrin durumunu ve halifenin
davranisini yakindan gordiikleri i¢in, kendilerini duruma gore hazirlayip ayni yil bu

sefer hac niyetiyle ve ii¢c merkezden yola ¢ikmuslardir.'*

Medine’ye tii¢ konaklik mesafede konaklayan grup, halifenin gorevden
indirilmesinde anlagsmis olmakla birlikte yerine gececek sahis hakkinda ihtilaf
halindedir. Misirhilar Hz. Ali’yi isterken, Basralilar Talha’y1, Kufeliler de Zubeyr’i
hilafete getirmek istiyorlardi. Ancak bu sahislar kendilerine yapilan teklifi reddederler.
Bunun {izerine isyancilar vazge¢mis gibi geri donerken yolda birlesirler ve Medine’ye
gelerek Hz. Osman’t muhasara altina alirlar. Hz. Osman, bu duruma ragmen hala
zorlayict tedbirlerden kagmir. Onlar1 konusarak ikna etmeyi dener. Fakat bu
gerceklesmez. Evi Hz. Ali, Zubeyr ve Talha’nin ogullar1 ve diger gorevliler tarafindan

korunan Hz. Osman’1 6ldiirmek i¢in isyancilardan bir grup komsu evin ¢atisindan igeri

14 Sarikaya, a.g.e, ss. 55-56.

1% Ebu Zehra, a.g.e, s. 34.

T Figlaly, a.g.e, s. 33.

8 Yagar Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhebleri, Istanbul, 2003, s. 44.
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girerek Hz. Osman’1 sehid ederler. Boylece Miisliimanlar arasinda biiyiik bir fitne

. 149
alevlenmis olur.

2.1.1.4.3. Cemel Vak’asi

Hz. Osman’in sehid edildigi bu olaganiistii durumda mescidde toplanan ashab,
Hz. Ali’ye halife olarak biat eder. Hz. Ali’nin karsisinda duran en 6nemli sorun Hz.
Osman’m Kkatillerinin bulunup cezalandirilmastydi.'™ Ancak ortada belirli bir katil
yoktu. Sayilar1 binleri bulan bir topluluk “Osman’t hepimiz 6ldiirdiik ”diyordu. Hz. Ali
durumun sakinlesmesini beklemekten yanaydi. Kendisine yapilan uyarilara ragmen ilk
icraat olarak wvalileri degistirmekle ise basladi. En biiylik tepkiyi Sam valisi olan
Muaviye’den gordii. Muaviye Hz. Osman ile olan akrabalik bagima istinaden onun
kanim talep ediyor, katillerin cezalandirilmasin1 ya da kendisine teslim edilmesini
istiyordu. Bunu yaparken de yonetimi altinda olan Sam halkina ve ordusuna

giiveniyordu. Bunun iizerine Hz. Ali Muaviye ile savasa karar verdi.""

Once Hz. Ali’ye biat eden fakat sonra zorla biat ettiklerini sdyleyen Talha ve
Zubeyr de Mekke’ye giderek Hz. Aise ile istisare ettiler ve onlar da katillerinin
cezalandirilmasini talep ettiler. Talha ve Zubeyr’in biatden donmelerinde Hz. Ali’nin,
kendisinden istedikleri wvalilik gorevini onlara vermemesinin etkili olduguna dair

- 152
rivayetler vardir.

Talha, Zubeyr ve Hz. Aise topladiklar1 yirmi bin kisilik orduyla Basra’ya
yiuridiiler ve sehri Hz. Ali’nin valisinden aldilar. Burada Hz. Osman’in katline
karisanlardan yakaladiklarini 6ldiirdiiler. Sam’a sefer diizenlemeye niyetlenen Hz. Ali
bu durum iizerine Basra’ya yoneldi. Iki ordu Basra yakinlarinda kars1 karsiya geldiginde
iki taraf da islah icin geldigini sdyliiyordu. Hatta yapilan miizakereler neticesinde
anlagma saglama noktasina gelmislerdi ki o gece birden iki ordu birbirine girdi. Bunun
sebebinin, anlagma saglanirsa cezalandirilacaklarini diisiinen asilerin her iki tarafa da

saldirmast olduguna dair rivayetler vardir. Neticede Hz. Ali savasi kazanir. Bu i¢

9 Figlal, a.g.e, s. 35. ]

150 Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri, Istanbul, 1992, s.
199.

! Sarikaya, a.g.e, ss. 57-58.

12 Akbulut, a.g.e, s. 200.
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savasta on binden fazla Miisliiman 6liir. Hz. Ali, yanindakilere yagmadan sakinmalarini

153

ve kimseyi esir ya da kdle olarak almamalarini sdyler. °” Hz. Aise, Medine’ye gonderilir

ve bir daha siyasete karigmaz.'>*

2.1.1.4.4. Siffin Savasi

Hz. Ali, Basra’da giivenligi sagladiktan sonra Muaviye’ye el¢i gonderir. Ancak
Muaviye’nin tavrinin degismedigini goriince ordusuyla Sam’a yonelir. Muaviye ise
Samlilar1 Hz. Ali’ye karst kiskirtmaktadir. Hz. Ali’nin niyeti savas degil, anlasmaya
varmaktir. Fakat Muaviye Hz. Ali’ye biat etmeyi reddedince, iki ordu Siffin denilen
yerde karst karsiya geldi. Savas giinlerce devam etti. Muaviye ordusu tam yenilmek
tizereyken Amr b. el-As hakem fikrini ortaya atar. Onun tavsiyesi {lizerine Muaviye
biiylik Sam mushafini bes mizragin ucuna baglatarak bes kisiye tasitir. Diger askerleri
da yanlarinda bulunan mushaflari mizraklarin ucuna baglarlar ve karsi taraftan Allah’in
kitabinin aralarinda hakem olmasini talep ederler. Hz. Ali’nin ordusunun 6n saflarinda
carpisanlar tizerinde Amr’in hedefledigi etki olusur. Hz. Ali bunun bir hile oldugunun
farkindadir fakat yanindakileri savasa devam etmeleri noktasinda ikna edemez.

Taraftarlarinim tazyiki neticesinde tahkimi kabul eder ve savasi durdurur.'™

Muaviye’nin taktigi Hz. Ali taraftarlarin1 ikiye bolmiistiir. Bir kismi hakeme
gidilmesini isterken diger kismi savasa devam edilmesinden yanadir. Hakeme
gidilmesini isteyenler say1 olarak digerlerinden daha kalabalik olmamalarina ragmen,
digerlerine nazaran daha baskin bir topluluktur. Bunun i¢in Hz. Ali savasa devam etmek

isteyenleri istemeyerek de olsa hakem olayina ikna etmek durumunda kalmustir.'

Hakeme gidilmesine karar verildikten sonra her iki taraf birer temsilci
belirlediler. Muaviye’nin temsilcisi Amr b. el-As olurken Hz. Ali tarafinda ise

kendisinin itirazina ragmen Ebu Musa el-Es’ari gorevlendirildi. Hakemler aralarinda

'3 Rutluay, Islamiyet 'te Itikadi Mezheplerin Dogusu, s.72.

13 Gerek Hz. Osman’in sehid edilmesi, gerekse Cemel vak’asi konularmimn anlatildigi kimi kaynaklarda
bu olaylarin arkasindaki isim olarak Abdullah Ibni Sebe ismi zikredilmektedir. Ancak bu konuyu tahkik
eden eserler bu isim etrafinda siipheler oldugunu ortaya koymaktadir. Bu nedenle biz konulari ele alirken
bu isim iizerinde durmadik. Genis bilgi i¢in bkz.: Figlah, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, ss. 337-
349. Siddik Korkmaz, Tarihin Tahrifi [bn Sebe Meselesi, Ankara, 2005.

3 Figlaly, a.g.e, ss. 40-41.

1% Akbulut, a.g.e, ss. 234-235.
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goriiserek Hz. Ali ile Muaviye’nin azledilerek Miisliimanlarin baska birini halife olarak
secmeleri gerektigi hususunda anlastilar. Bu sekilde yapilan bir anlasma Muaviye’ nin
durumunu mesrulastirmakta ve ona mevzi kazandirmaktaydi. Kaldi ki Amr b. el-As’in

hile ile Muaviye’nin hilafetini ilan ettigi de kimi kaynaklarda rivayet edilmistir.">’

Hakem olay1 sorunu ¢dzmedigi gibi, islam tarihinde “Hariciler” olarak anilacak
bir firkanin dogmasma da sebebiyet verdi. Hariciler hakeme gidilmesini kabul
etmeyerek “Hiikiim ancak Allah’indir” so6ziinii sloganlastirip Miisliimanlar arasindan
cikan ilk firka oldular. ilk defa siyasi bir ayrilikla baslayan hareket zamanla itikadi bir
mezhebe doniistii. Hakem olayina razi geldigi icin Hz. Ali’nin tevbe etmesi gerektigini
aksi halde kafir olacagini savundular. Hz. Ali onlarin tevbe teklifini, yaptiginin giinah
olmadigint savunarak reddedince, ona cephe alarak ordusundan ayrildilar. Bu grup
genel olarak ¢olde yasayan bedevilerden olusmaktaydi. Bunlar, tam manastyla islam
terbiyesinden ge¢cmemis, dinin ruhuna niifuz edememis, Kur’an ve silinnetin zahirine
sik1 sikiya bagli, i¢lerinde hi¢ fakih bulunmayan insanlar olarak nitelendirilmektedirler.
Hz. Ali onlarla miicadele etmis ve onlar1 agir yenilgilere ugratmistir. Hz. Ali’yi de
onlardan biri olan Abdurrahman b. Miilcem sehid etmistir. Sonralart marjinal bir grup
olarak varliklarim1 siirdiirseler de benzer zihniyet ve bakis agisina sahip insanlar

Miisliimanlar arasinda hep varolagelmistir.'®

Hz. Ali’nin sehid edilmesinin ardindan Kufeliler Hz. Hasan’a biat ettiler. Daha
sonra Hz. Ali’ye biat etmis olan diger vilayetlerle, Mekke, Medine ve Yemen’deki
Miisliimanlarin biati geldi. Sam ve Misir halki ise Muaviye’ye biat etmislerdi.
Miisliimalar arasinda iki bashilik s6zkonusu olmustu. Hz. Hasan savas yoluyla daha
fazla kan dokiilmesini istemediginden alt1 ay halife olarak kaldiktan sonra Muaviye ile
anlasma yoluna gitti ve hilafeti ona birakti. Boylece Islam tarihinde Emeviler dénemi

baslamus oldu.'”

7 Sarikaya, a.g.e, ss. 62-63.
¥ Giimiisoglu, a.g.e, ss. 58-60.
1% Giimiisoglu, a.g.e, s. 62.

29



2.1.2. Dis Nedenler

Miisliimanlarin eski kiiltiir ve medeniyetlerle karsilasmalari, aralarinda olusan
etkilesim, felsefi eserlerin terciime edilmesi ve nifak hareketlerinin tesirleri gibi

basliklar1 bu ana baslik altinda ele alacagiz.
2.1.2.1. Eski Kiiltiir ve Medeniyetlerle Temas

Kisa siirede biiyiik bir gelisme kaydeden Islam toplumu fetihler yoluyla biiyiik
bir cografyaya yayilmis, degisik din ve kiiltiirlere mensup insanlar1 ya hakimiyeti altina
almis ya da onlarla komsu olmustur. Bu siirecte ihtida hareketleri baglamus, farkli din ve
kiiltiirlerden insanlar Islam’a girmislerdir. Bunlarin ¢ogu bazi eski inanglarini yeni
dinleri i¢inde de siirdiirmeye devam etmislerdir. Bu durum da kimi mezhebi

farklilagsmalara sebebiyet vermistir.'®

Ehl-i Kitab’a mensup miihtediler de, Kur’an ve hadislerde tafsilatla
anlatilmayan fakat onlarin kiiltiirlerinde ayrintili olarak yer alan kimi kissa ve hikayeleri
Islam kiiltiirii icine tasimakta bir beis gérmemisler, boylece “Israiliyat” dedigimiz,
hurafelerle dolu bir bilgi y18in1 olusmustur. Mezhepler iizerinde etkili olan bazi konular
israiliyat menseli olarak tartigma alanina girmistir. Allah’a nispet edilen sifatlar, tesbih,
tecsim, hulul gibi fikirler ve irade hiirriyeti gibi tartismalarda yabanci kiiltiirlerin tesiri

. A . 161
inkar edilemez.

2.1.2.2. Felsefi Eserlerin Terciime Edilmesi

Kiiltiirel etkilesimin en onemli yansimalarindan birisi hicri ikinci yiizyilin
ortalarina dogru baslayan felsefi eserlerin terciime edilmesi ¢abalaridir. Abbasi
yonetimiyle birlikte bu caba daha da gelismis, bazen resmi destek de gormiistiir.
Miisliimanlar eski Yunan felsefesiyle karsilagmig, felsefenin temel problemleri
cercevesinde kendi inang sistemlerini de tekrar gozden gecirmislerdir. Terclimelerle
birlikte bir taraftan Miisliimanlara has bir felsefi hareket ortaya ¢ikarken; diger taraftan

kelam ilminin kurulmasinin da yolu agilmistir. Ayrica bu faaliyetler neticesinde basta

' Eiglali, a.g.e, s. 20.
1! Sarikaya, a.g.e, ss. 48-49.
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Yunan felsefesi olmak iizere eski Iran, Mezopotamya ve Hint kiiltiiriinden pek ¢ok
yabanci unsur Islam kiiltiiriine girmis, bunlar da kitabi tevhid anlayisin1 zedeleyecek

yorum ve inanglar1 gelistirmistir.162

Felsefi eserlerin terciime edilmesi ilahiyat bahislerinin, Allah’in varligi, birligi
ve sifatlartyla ilgili konularin, irade hiirriyetiyle ilgili tartismalarin daha felsefi bir
zemine kaymasini saglamistir. Selef-i salihin olarak adlandirilan ilk donem ulemasinin
bu konularda nassa bagli ve yoruma kapali tavri yetersiz kalinca bu alanlarda
Miislimanlar adina s6z sdyleyecek birilerinin ¢ikmasi gerekmis, bu gorevi de Mutezile
iistlenmistir. Mutezile nassin yanina felsefenin bilgi kaynaklarini ekleyip, meselelerin
¢cOziimiinde akli egemen kilarak kelam ilminin kurucusu olmus ve yeni bir firka olarak

ortaya cikmugtr. '
2.1.2.3. Nifak Hareketleri

Hz. Peygamber (sav) zamaninda baslayan nifak hareketleri onun vefatindan
sonra da devam etmistir. Bilhassa son peygamberin kendilerinden ¢ikmayisini
hazmedemeyen Yahudiler ve Araplarin devletlerini yikmalarim sindiremeyen Iranlilar
bu nifak faaliyetlerini devam ettirmislerdir. Cephede yenemedikleri Miisliimanlari

iceriden yikmay1 hedeflemislerdir.

Abdulkaahir el-Bagdadi, bu tiirden gruplari, “Islam’a Mensup Olmadiklar:
Halde Islam’a Nisbet Edilen Firkalar” bash@ altinda ele almis, yirmi firka ismi

zikretmistir. Gali sii firkalar1 ve Batmileri bu baslik altinda degerlendirmistir.'®*
2.2. Bediiizzaman’in Sahabe Hakkindaki Goriisleri

Bedilizzaman igtihat meselesini ele aldig1 yirmi yedinci s6zde sahabenin
sonraki nesillere olan {istlinliigii ve faziletleri iizerinde durmakta, immetin, sahabenin
tiimiiyle adil ve dogru sozlii olduklar1 hususunda ittifak ettigini belirtmektedir. Selef-i

salihinin biiyiik mii¢tehitlerinin igtihatlarindaki isabeti de onlarin, “asr-1 nur” ve “asr-1

192 By konudaki 6rnekler igin bkz.: Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, ¢ev. ibrahim
Akbabba, Istanbul, 1997, ss. 225-255.

19 Sarikaya, a.g.e, ss.49-50.

1% Abdulkaahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, ¢ev. Ethem Ruhi Figlals, ss. 175-241.
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hakikat” olarak niteledigi sahabe donemine yakin olmalarina baglamaktadir. Zira o
asirda yalanin ¢irkinligi biitiin ¢irkinligiyle, dogrulugun giizelligi de biitiin giizelligiyle

ortaya ¢ikmis aralarindaki mesafe “arstan ferse kadar” agilmustir.'®

Yirmi yedinci soziin zeylini sahabeler hakkinda kaleme alan miiellif, onlarin
insanlik i¢cinde peygamberlerden sonra en yiiksek mertebede olduklarini ifade etmekte,
velilerin onlarin mertebesine ulasamayacaklarini sdylemektedir. Zira evliya “velayet-i
Ahmediye (a.s.m.) nuruyla” sohbet etmekte iken; sahabeler “niibiivvet-i Ahmediye
(a.s.m.) nuruyla” sohbet etmektedirler. Niibiivvet derecesi velayet derecesinden iistiin
olduguna gore sahabe de evliyadan iistiindiir.'°® Sahabenin velayeti, “velayet-i kiibra”dur
ve “veraset-i niibiivvet”ten gelir. Berzah tarikina ugramayarak dogrudan dogruya
zahirden hakikate gecen, gayet kisa oldugu halde gayet yiiksek olan bir velayet yoludur.

Kesif ve keramet az goriiliir.'®’

Bediiizzaman’in sahabe telakkisi Ehl-i Siinnet’in sahabeye yaklasimiyla
ortiismektedir. Siffin savaginda Hz. Ali’yi hakli gordiigi halde Muaviye nin isminin
basinda  “hazret” ifadesini  kullanmasi, onun  sahabeden  olmasindan
kaynaklanmaktadir.'®® Ehl-i siinnet alimleri ayet ve hadislerde ashabin tezkiye ve
medhedilmesini dikkate alarak, dinin ruhunu en iyi anlayanlarin onlar olduklarini
belirtmisler, onlarin s6z ve fiillerinin dinin {i¢iincii kuvvetli kaynagi oldugunu ifade

169

etmislerdir.'® Hatta Ibn Hazm: “Muaviye bir miikafatli hatalidir, ¢iinkii miigtehittir”

demektedir.'”® Kanaatimizce ona bu sozii sdyleten Muaviye’nin sahabi olmasidir.
2.3. Bediiizzaman’n ilk Ihtilaflarla ilgili Goriisleri

Sahabe hakkindaki diisiincelerini yukarida aktardigimiz Bediiizzaman, en
biiylik velayet derecesinde gordiigii sahabenin arasinda meydana gelen ihtilaflari
eserlerinin degisik boliimlerinde ele almakta ve ilgi ¢ekici yorumlarda bulunmaktadir.

Hz. Ali’nin, ilmi ve Hz. Peygamber’e yakinlhig1 cihetiyle hilafete layik oldugu halde

165 Said Nursi, Sozler, Istanbul, 2007, $s.526-527.

166 Nursi, Sozler, s.532.

167 Nursi, Mektubat, istanbul, 2007, s.51.

'8 Nursi, Mektubat, s.55.

199 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 246.

' Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri, s. 237.
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neden ilk halife olmadig1r yoniindeki bir soruyu ele alarak buna cevap aramaktadir.
Cevap sadedinde Ehl-i Beyt’ten ismini zikretmedigi ve kutb-u azam olarak niteledigi bir
sahsin su soziinii nakletmektedir: "Resul-i Ekrem Aleyhissalatii Vesselam, Hazret-i
Ali'nin (r.a.) hildfetini arzu etmis. Fakat gaipten ona bildirilmis ki, murad-i Ilahi
baskadir. O da arzusunu birakip murad-i Ildhive tdbi olmus.”’' Murad-1 ilahinin
hikmetlerinden birkagini zikrederek, Hz. Ali’nin halife olmasi durumunda kimi
kabilelerin rekabet damariyla bunu kabul etmeye yanasmayabilecegi ve onun hilafeti
doneminde baslayan fitnelerin daha Onceden husule gelebilecegini belirtmektedir.
Ayrica baska bir agidan bakarak onun halifelik doneminin geriye kalmasinin, ortaya
c¢ikan fitne ve fesat karsisindaki cesaret ve feraseti agisindan énemini vurgulamaktadir.
Bu olaylara kars1 ancak Hz. Ali gibi biri dayanabilirdi demektedir. Bir diger agidan Hz.
Ali ve Ehl-i Beyt’in varligi Emevilerin zulim ve azginlikta tamamen yoldan
cikmalarina engel olmus, bu sebeple Emevi sultanlar1 Miisliimanlar nezdinde yerlerini
koruyabilmek igin ister istemez Islami ilimlerin muhafaza ve gelismesine zemin
hazirlamiglardir. Bediiizzamana gore, eger karsilarinda Ehl-i Beyt’in velayet, diyanet ve
kemalati olmasaydi, Abbasiler’in ve Emeviler’in son donemlerinde oldugu gibi

tamamen ¢i1girdan ¢ikmalari muhtemeldi.'”

Bedilizzaman asr-1 saadette sahabe ve tabiinin bagina gelen kanli fitnelerin
hikmetinin ne olabilecegini sorgulamakta ve kendine has tislubuyla bu ¢alkantili donemi

izah etmektedir:

“Nasil ki baharda dehsetli yagmurlu bir firtina, her taife-i
nebatatin, tohumlarin, agacglarin istidatlarim tahrik eder, inkisaf
ettirir, herbiri kendine mahsus c¢icek acar, fitri birer vazife
basina gecer. Oyle de, Sahabe ve Tabiinin basina gelen fitne
dahi, ¢cekirdekler hiikmiindeki muhtelif ayr ayri istidatlar: tahrik
edip kamgiladi. "Islamiyet tehlikededir, yangin var!" dive her
taifeyi korkuttu, Islamiyetin hifzina kosturdu. Herbiri, kendi
istidadina gore, cdmia-i Islimiyetin kesretli ve muhtelif
vazifelerinden bir vazifeyi omuzuna aldi, kemal-i ciddiyetle
calisti. Bir kismi hadislerin muhafazasina, bir kismi seriatin
muhafazasina, bir kismi hakaik-1 imaniyenin muhafazasina, bir
kismi Kur'dn'in muhafazasina ¢alisti, ve hakezad, herbir taife bir

'"! Bkz.: Hatib el-Bagdadi, Tdarihu Bagdad, c.11, s.213; ibn Asakir, Tarihu Dimagk, c.45, s.322.
"2 Nursi, Mektubat, ss. 107-108.
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hizmete girdi. Vezdif-i Islamiyette hummadli bir surette sa'y
ettiler. Muhtelif renklerde c¢ok cicekler acildi. Pek genis olan
alem-i Islamiyetin aktdrina, o firtina ile tohumlar atildi, yari
yeri giilistana ¢evirdi. Fakat, maatteessiif, o giiller ve giilistan
icinde, ehl-i bid'a firkalarimin dikenleri dahi ¢ikt.

Giiya dest-i kudret, celdlle o asrt ¢alkalad, siddetle tahrik
edip cevirdi, ehl-i himmeti gayrete getirip elektriklendirdi. O
hareketten gelen bir kuvve-i anilmerkeziyye ile, pek ¢ok
miinevver miigtehidleri ve nurani muhaddisleri, kudsi hafizlari,
asfivalari, aktablar: dlem-i Islamin aktdrina ucurdu, hicret
ettirdi. Sarktan garba kadar ehl-i Islimi heyecana getirip,
Kur'an'in hazinelerinden istifade icin gozlerini actirdi.””?

Yukaridaki alintidan yola ¢ikarak Said Nursi’nin Islam tarihinde yasanan
liziicli olaylara bakisinda hakim olan pespektifi hikmet-i ilahiyye ve kader kavramlariyla
ifade etmek miimkiindiir. Sahabe arasindaki ihtilaf ve catigsmalar1 bahardaki firtina ve
yagmurlara benzetmekte, sonugta rengarenk ¢iceklerle dolu bir bahgenin ortaya ¢iktigini
ifade etmektedir. Ehl-i bidat firkalar1 bu bahgedeki dikenlere benzetmesi de dikkat

cekicidir. Buradan onlar1 tasvip edip begenmese dahi Islam’in genis dairesi icerisinde

telakki ettigi sonucunu ¢ikarabiliriz.

Bedilizzaman’a gore Cemel Vak’asi denilen ve Hz. Ali ile Hz. Aise’yi karsi
karsiya getiren savas, adalet-i mahza ile adalet-i izafiyenin miicadelesidir. Adalet-i
mahza, bir masumun hakkinin biitiin halk i¢in dahi iptal edilmemesidir. Bir cemaatin
selameti icin, bir ferdin rizasi bulunmadan hayati ve hakki feda edilmez. Adalet-i
izafiye ise, cemaat i¢in ferdin hakkini dikkate almamaktir. Eger adalet-i mahzanin
uygulanma imkani varken bir nevi ehven-i ser olarak adalet-i izafiye tatbik edilirse bu
zulim olur. iste Hz. Ali seyheyn'’* zamanindaki gibi adalet-i mahzanin uygulanmasi
gerektigi yoniinde ictihatta bulunmus, karsi tarafsa adalet-i izafiye iizerine igtihat
etmistir. Onlara gore Islamla baglar1 zayif olan farkli kavimlerin Miisliimanlarin
toplumsal hayatlarina katilmig olmalar1 adalet-i mahzanin tatbikini miiskil kilmaktadir.
Bunun i¢in ehven-i ser olarak adalet-i izafiye uygulanmalidir. Burada s6zkonosu olan

ictihat tartigmasi siyaset alanina girdigi i¢in de savasa sebebiyet vermistir. Tarihin

'3 Nursi, Mektubat, s. 109.
174 Hz. Ebubekir ve Hz. Omer.
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gosterdigi diger sebepler gergek sebepler degil, bahanelerdir. Her iki taraf da Allah
rizas1 ve Islam’in menfaati igin igtihatta bulunmus ve bu ictihat savasa sebep olmustur.
Her ne kadar Hz. Ali’nin igtihad: isabetli olsa ve karsisindakiler hata etmis olsalar da
yine azaba miistehak degildirler. Zira ictihat eden hakki bulsa iki sevap alirken,
bulamazsa da bir nevi ibadet olan igtihat sevabini alir. Hatasinda mazur goriiliir. Bunun
icin Bediiizzaman’a gore, hem katil hem de maktiil ehl-i cennet ve ehl-i sevaptir.'”
Baska bir yerde de Ehl-i Siinnet’in gorilisiiniin de bu ydnde oldugunu belirten
Bedilizzaman, bu savasa katilan sahabe hakinda liizumsuz hatta zararli tartigmalara

girmeyi yanlis bulur. Ehl-i Siinnet’in de bunu men ettigini ifade eder.'”

Hz. Ali ile Muaviye arasinda vuku bulan Siffin savas ise hilafet ile saltanatin
savasidir. Hz. Ali, dinin hiikiimlerini ve ahireti esas alip, saltanatin ve siyasetin bir
kisim gereklerini ona feda etmistir. Muaviye ve taraftarlar ise, toplumsal hayati,
saltanat siyasetiyle takviye etmek i¢in azimeti birakip siyaset diinyasinda kendilerini

mecbur hissettikleri ruhsat: tercih etmisler ve hataya diismiislerdir."””

Bediiizzaman, Hz. Hasan ve Hiiseyin’in Emevilere kars1 miicadelelerini ise din
ile milliyet savas1 olarak ifade etmektedir. Ona gore Emeviler, Islam Devletini Arap
milliyeti iizerine kurup, Islamiyet bagin1 milliyet baginin gerisine ittiklerinden iki
yonden zarar vermisglerdir. Birincisi, diger milletleri rencide ederek iirkiitmeleri, ikincisi
de milliyetciligin yonetimi adaletten uzaklastirmasidir. Oysa Islam asabiyeti, irk¢ilig
reddeder. Hz. Hiiseyin, din bagin1 esas alip, hakli olarak onlara kars1 miicadele etmis ve
sehadet makamina ulasmistir. Tam bu noktada miiellif, hakli oldugu halde Hz.
Hiiseyin’in neden basarisiz oldugunu, ilahi kaderin ve rahmetin onlarin feci akibete
ugramasina neden miisaade ettigini sormakta ve bu soruyu cevaplamaktadir. Ona gore,
Hz. Hiiseyin’in yakin taraftarlar1 disinda kalan sair milletlere mensup unsurlarin i¢inde
olusan Arap milliyetine karsi intikam fikri Hz. Hiiseyin ve taraftarlarinin temiz ve
parlak yollarina halel getirmis, yenilgilerine sebep olmustur. Fakat kader acisindan bu
feci akibetin hikmeti ise, Hasan, Hiiseyin ve onlarin nesillerinin manevi bir saltanata

namzet olmalaridir. Diinya saltanati ile manevi saltanatin bir araya gelmesi ¢ok zordur.

'3 Nursi, Mektubat, ss.54-55.
7% Nursi, Emirdag Lahikast, Istanbul, 2007, ss.193-194.
"7 Nursi, Mektubat, s.55.
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Bunun i¢in onlan diinyadan kiistlirdii, diinyanin ¢irkin yiiziinii onlara gésterdi. Ta ki
kalben diinyaya kars1 ilgileri kalmasin. Onlarin elleri gecici ve zahiri bir saltanattan
cekildi, fakat parlak ve siirekli bir manevi saltanata tayin edildiler. Siradan yoneticiler

olmak yerine evliya kutuplarma merci oldular.'”®

Bediiizzaman ayni konuda kendisine yoneltilen, Hz. Peygamber’in torunlarinin
basina gelen feci muamelenin hikmetine dair soruya cevap vermekte ve burada da dort
sebep zikretmektedir. Birincisi, merhametsiz siyasetin, “Hiikiimetin selameti ve asayisin
devami icin, eshas feda edilir” prensibidir. Ikincisi, onlarmn saltanatinin dayandig
milliyet fikrinin disturu olan, “Milletin selameti i¢in her sey feda edilir” anlayisidir.
Uciinciisii, Emevilerin geleneklerinde var olan Hasimogullari’na kars1 rekabet
damarimin Yezid gibi baz1 sahislarda bulunmasidir. Dérdiincii sebep de, Hz. Hiiseyin’in
yaninda yer alan sair milletlere, Emevilerin kole muamelesinde bulunmasi neticesinde
onlarin intikam hisleriyle bu miicadelede yer almalarinin Emeviler tizerinde olusturdugu
olumsuz tesirdir. Bu sebepleri zikreden miiellif sonunda bunlarin zahiri nedenler
oldugunu ifade etmekte ve yine konuya kader noktasindan bakmaktadir. Hz. Hiiseyin ve
akrabasinin o facia sebebiyle ulastiklar1 uhrevi neticeler, ruhani saltanat ve manevi
ylcelikler o kadar kiymetlidir ki o facia ile ¢ektikleri zahmet bu dereceler yaninda gayet

kiiciik kalir.'”

Yukarida da ifade ettigimiz lizere Bedilizzaman sahabe arasinda vuku bulan
miicadelelere hep kader ve hikmet-i ilahiyye nazariyla bakmaktadir. Mektubat i¢inde
19. mektup olarak yer alan Mucizat-1 Ahmediye risalesinde Peygamber’den (sav) gelen
gelecekle ilgili rivayetleri ele alarak bunlarin gergeklesmis olmasini birer mucize olarak
degerlendirmektedir. Burada o6zellikle Hz. Peygamber’den (sav) hemen sonra
gerceklesen olaylar1 ve Miislimanlar arasindaki ihtilaflar1 haber veren rivayetler ve

Bedilizzaman’1n onlari ele alis tarzi konumuzla dogrudan alakalidir.

"8Nursi, Mektubat, ss.55-56.
' Nursi, Mektubat, s.56-57.
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Miiellife goére Hz. Peygamber (sav) “Benden sonra Ebubekir ve Omer’e
uyunuz”'® seklinde buyurarak Ebubekir ve Omer’in kendinden sonraya kalarak sirayla

halife olacaklarini haber vermis ve 6yle de olmustur.'®!

“Osman, Kur’an okurken oldiiriilecek. Allah Osman’a (hilafet) gomlegi

giydirecek. Fitne toplulugu da o hilafet gémlegini ¢ikarmaya calisacaklar™'®

rivayeti de
Hz. Osman’in halife olacagini, sonra hilafetten indirilmek istenecegini ve Kur’an

okurken sehit edilecegini haber vermektedir. Bu haber de aynen ger¢eklesmistir.'®

Hz. Peygamber (sav), Hz. Ali’ye hitaben, “Biatin1 bozanlar, hak ve adaletten
sapanlar ve dinden ¢ikanlarla savasacaksin.”'® diyerek Cemel vak’asini, Siffin savagini
ve Haricilerle olan miicadelesini haber vermistir. Hz. Ali’ye, Zubeyr ile muhabbet ettigi
bir zamanda, “Bu sana kars: savasacak, fakat haksiz olacak.”'® diyerek, ikisinin Cemel
vak’asinda kars1 karsiya gelmelerine igaret etmistir. Ayrica Hz. Peygamber (sav),
eslerine, “Iginizden birisi, mithim bir fitnenin basma gececek ve etrafinda ¢ok kimse
katledilecek.”"®® seklinde hitabederek Hz. Aise’nin Cemel vak’asindaki konumunu ifade

etmistir. '*’

Hz. Peygamber (sav), Hz. Ali’ye, tanidig1 bir adam tarafindan sehit edilecegini
haber vermistir.'® O kisi de Harici olan Abdurrahman b. Miilcem’dir. Yine Haricilerin

icinden Zii’s-siideyye denilen bir adami haber vermis, Haricilerin 6liileri arasinda o

adam bulunmustur. Hz. Ali bu durumu hakhihgmmun bir delili olarak gdstermistir. '

Hz. Hasan ile Muaviye arasinda gerceklesen anlasmay1 da Hz. Peygamber su

sozleriyle haber vermistir: “Siiphesiz benim bu torunum seyyiddir. Allah onun

59190

vasitastyla Miisliimanlardan iki biiyiikk toplulugun arasini bulacaktir. Peygamber

180 Bkz.: Tirmizi, Mendkib, 16, 34; ibn Mace, Mukaddime, 11; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/382.
8! Nursi, Mektubat, s.110.

182 Kadi Iyaz, es-Sifa, 1/339; Ayrica bkz.: Tirmizi, Mendkib, 18; ibn Mace, Mukaddime, 11.

183 Nursi, Mektubat, s.112.

184 Bkz.: el-Hakim, el-Miistedrek, 3/150.

185 Bkz.. ibni Ebi Seybe, el-Musannef, 7/545; el-Hakim, el-Miistedrek, 3/413.

18 Bkz.. Ibni Ebi Seybe, el-Musannef, 7/538.

187 Nursi, Mektubat, s.106.

'88 Bkz.: Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/91, 102.

18 Nursi, Mektubat, s.107.

0 Nursi, Mektubat, s.106. Bkz.: Buhari, Sulh, 9; Tirmizi, Mendkib, 30; Ebu David, Sinnet, 12-13.
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(sav) Hz. Hiiseyin’in Kerbeld’da sehit edilecegini ve Ehl-i Beyt’in kendisinden sonra

katle ve belalara maruz kalacagini haber vermis ve hepsi de ger(;eklesmistir.lg1

Bedilizzaman, sahih rivayetlerde, Emevi devletinin ortaya c¢ikisinin,
yoneticilerinden ¢ogunun zalim olacaginin, iglerinde Yezid ve Velid’in bulunacaginin
ve Muaviye’'nin Ummetin basina gececeginin haberlerinin yer aldigim1 ifade

etmektedir.'*

Bahsi gecen rivayetlerin hepsinin sahih oldugunu belirten Said Nursi, kaynak
zikretmemektedir. Bunu da yaninda higbir hadis kitabinin bulunmamasina
baglamaktadir. Ancak talebelerinin bu rivayetlerin kaynaklarin1 bilahere ilave
edebileceklerini belirtmektedir. Nitekim son yillarda yapilan baskilarda bu rivayetlerin

kaynaklar1 dipnot olarak yer almaktadir.'”?

Bedilizzaman bu rivayetlerin sthhatini hi¢bir
sekilde tartisma konusu yapmamakta ve hepsini Hz. Peygamber’in (sav) birer mucizesi

olarak degerlendirmektedir.

! Nursi, Mektubat, s.106-107.
2 Nursi, Mektubat, s.112-113.
193 Bkz. Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati, c. I-II, Istanbul, 2002.
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IKINCI BOLUM
SAID NURSI’NIN ESERLERINDE BAHSI GECEN
ITIKADI SIYASI ISLAM MEZHEPLERI

Bediiizzaman’1n itikadi siyasi Islam mezheplerine bakisinda yetmis ii¢ firka
hadisi seklinde meshur olan, "Ummetim yetmis ii¢ firkaya ayrilacaktir. I¢lerinden birisi
firka-i ndciyedir. 'Onlar kimdir?' dediler. Buyurdu ki: Bana ve Ashabima tdbi
olanlardir."* hadisinin etkili oldugunu sdylememiz miimkiindiir. Beditizzaman bu
hadisi Hz. Peygamber’in (sav) mucizelerini anlattigi Mucizat-1 Ahmediyye Risalesinde
ele almakta ve O’nun gerceklesmis bir haberi olarak degerlendirmektedir.””> O da tipki
kendisinden 6nceki Siinni gelenekte oldugu gibi hadiste gecen “Firka-i Naciye’yi Ehl-i

Siinnet ve’l- Cemaat olarak yorumlamaktadir.

Giris boliimiinde Bediilizzaman’in hayatin1 ve eserlerini ele alip tanitmaya
calismistik. Orada da zikrettigimiz gibi Risale-i Nur Kiilliyat1 konu olarak daha ziyade
akaidle alakali meseleri ele alip aciklamaktadir. Said Nursi, bu meseleleri agiklarken
merkeze Ehl-i Siinnet’in goriislerini almakla birlikte diger itikadi siyasi Islam
mezheplerinin disilincelerine de yeri geldikge deginmekte ve yer yer elestirilerde

bulunmaktadir.

Bu boliimde de Bediiizzaman’in eserlerinde bahsi gecen mezhepleri ve
miiellifin o mezheplere bakisini bes baglik altinda ele aldik. Evvela ilk ortaya ¢ikan
firka olmas1 hasebiyle Hariciyye mezhebine, sonra da Haricilige olan fikri yakinlig
nedeniyle Vehhabiyye’ye yer verdik. Sia ile alakali mezhepleri de tek baglik altinda
topladik. Birbirine zit goriislere sahip olan Mu’tezile ve Cebriyye mezheplerini de
miiellifin bu iki mezhebi siirekli bir arada zikretmesi sebebiyle birlikte degerlendirdik.

Son basgligimiz da Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat oldu.

194 Ebt Davud, Kitabu's-Sunne, 4/197-8; ibni Mace, Fiten: 17; Tirmizi, Imdn: 18.
%5 Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati (Mektubat) , c. 1, s. 396.
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3.1. Hariciyye

Hz. Ali déneminde ortaya cikan, Islam Tarihinin ilk siyasi firka hareketi olan
Hariciyye zamanla itikadi bir mezhebe doniismiistiir. Mezhebe bu ismin verilmesi
konusunda ¢esitli yorumlar yapilir. Mezhepler tarihgileri tarafindan en ¢ok kabul goren
yoruma gore, Hariciyye (¢. Havaric) adlandirmasi, dinin ve hakkin disina ¢ikanlar ve
Hz. Ali’yi terk edenler anlaminda kullanilmistir. Kendi ifadelerine gore ise, bu ismi

Allah yolunda huruc etmelerinden dolay1 almiglardir.'”

Haricller baska isimlerle de taninmislardir. Mesela Hz. Ali'nin ordusundan
ayrildiklarinda ilk toplandiklar1 yer olan Harlira'nin adina izafeten Haririyye; buradaki
reisleri Abdullah b. Vehb er-Rasibi’ye nisbetle Vehbiyye; hakem olayina karsi ¢iktiklar
icin el-Muhakkime adiyla anilmiglardir. Kendilerine verdikleri isim ise kendini Allah'a

verenler, satanlar anlaminda kullandiklar Surdt'tlr.l97

Hariciler’in dogusu, Hz. Ali ile Muaviye arasinda gerceklesen Siffin
savagindaki tahkim olayina dayanmaktadir. Onlara gore hiikiim verme yetkisi sadece
Allah'a aittir. Boyle bir yetkiyi Ondan baskasina verenler kafir olurlar. Tahkimi kabul
ettigi icin Hz. Ali de kafir olmustur. Kafir olduguna inandiklar1 Hz. Ali'den ayrilan
Hariciler, Hartra'da toplandilar. Bu hareket ile Islam tarihindeki ilk siyasi boliinme
gerceklesti. Hz. Ali ve Ibn Abbas’n ilk Harici grupla tartismalar1 neticesinde bir kismi
ikna olup Kife’ye geri donmiis olsa da kalanlar HarGira'dan sonra Nehrevan'da
islendiler. Onlar1 ikna ile kazanmay1 arzulayan Hz. Ali, Hariciler’in sahabeden Habbab
b. Eret’in oglu Abdullah’t ve hamile karisim1 6ldiirmeleri {izerine Sam ordusuna karsi
yola ¢ikmadan 6nce Nehrevan’a yiiriidii. Burada ger¢eklesen savasta Haricilerin ¢ogu
oldiirtildii. Savas oncesi arkadaslarindan ayrilip Nuhayle’de toplanan Hariciler de daha
sonra pisman olup ayaklaninca onlar da Hz. Ali’nin ordusunca imha edildiler. Az sayida
kalan Hariciler suikast planlarina bagvurarak Muaviye, Amr b. As ve Hz. Ali’yi
Oldiirmeye tesebbiis ettiler. Hz. Ali suikast sonucu yaralanmis, sonra da vefat etmistir.
Hz. Hasan’in Muaviye ile anlagarak hilafeti ona birakmasiyla baslayan Emeviler

doneminde de Hariciler pek ¢ok kere yonetime karsi ayaklanmiglardir. Zaman igerisinde

"% Sarikaya, a.g.e, s. 96.
"7 Ethem Ruhi Figlah, “Hariciler”, DIA, c.16, s.169.
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diger Miislimanlarla bir arada yasamalar1 neticesinde asiriliklar1 torpililenen
Hariciyye’nin bazi kollar1 giiniimiize kadar varligini siirdiirmiistiir. Bugiin Umman’da,
Tunus ve Cezayir’in baz1 bélgelerinde 6zellikle Hariciligin Ibadiyye kolu hayatiyetini

korumaktadir.'”®

Hariciler bir¢ok firkaya ayrilmis olmalarma ragmen su ii¢ noktada ittifak
halindedirler: Bunlardan birincisi, Hz. Ali ve Hz. Osman'i, hakemler Amr b. el-As ve
Ebl Musa el-Es'ari'yi, Cemel savagina katilanlar1 ve iki hakemin hiikmiinii kabul eden
herkesi tekfir etmek; ikincisi, biliylik giindh isleyenleri tekfir etmek; tiglinciisii de zalim

imama kars1 ayaklanmayi farz kabul etmektir."”

Hariciler Allah'in sifatlarinda tesbihe karsidirlar. Kur'an'in mahlik oldugunu,
¢linkii yalmzca Allah'in Kadim oldugunu ifade ederler. Imamet hakkinda imamlarin
Kureys'ten olmasi gerektigi anlayisina karsidirlar. Kati bir adalet goriisiine sahiptirler.
Emr-i bi'l-ma'ruf ve nehy-i ani'lmiinker ilkesini siddet yoluyla miisliimanlara karsi
uygulamiglardir. Haricller bu goriisleriyle Mu'tezile'yi etkilemislerdir. Hariciler bazi
konularda Ehl-i siinnetle bagdasan goriisler serdetmekle birlikte bir¢ok meselede Ehl-i
Siinnet'le ters diismektedirler. Allah'in diinyada oldugu gibi ahirette de goriilemeyecegi,
haktan ayrilan yoneticiyi azletmek i¢in ayaklanma, ehl-i kibleyi tekfir, amelin imandan
oldugu, Kur'dn'n mahlik oldugu, Hz. Peygamber'in gilinahkarlara sefdatini kabul
etmeme, biiyiikk glindh isleyenin ebediyyen cehennemde kalacagi gibi goriisleri Ehl-i

Stinnet'in yaklagimlarma aykiridir.*’

Bediiizzaman eserlerinde Haricilik hakkinda genis anlatimlara yer vermemekle
birlikte yer yer atifta bulunmakta ve genel olarak da Ehl-i Stinnet’e aykir1 yaklagimlarini

elestirmektedir.

Kaynagi belirtilmeyen sahih oldugu dile getirilen bir rivayette Hz.
Peygamber’in Hz. Ali’yi Hz. Isa’ya benzettigini ifade eden Bediiizzaman, Yahudi ve
Hiristiyanlarin Hz. Isa hakkinda diistiikleri ihtilafin bir benzerinin islam i{immeti

icerisinde Hz. Ali hakkinda yasandigini belirtmektedir. Hiristiyanlar Hz. Isa’ya olan

%8 Sarikaya, a.g.e, ss. 97-102.
199 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 54.
29 Ahmed Ozalp, “Haricilik”, Samil islam Ansiklopedisi, istanbul, 2008, ¢.3, s.169.
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muhabbet hususunda asiriliga diisiip onun “Allah’in oglu” oldugunu ifade ederken,
Yahudiler ise ona olan diismanliklarindan dolay1 baska bir asirilifa saplanarak onun
niiblivvetini ve kemalinin inkdr etmislerdir. Miislimanlar arasinda da bir kisim
insanlarin Hz. Ali’ye asir1t muhabbetten bir kisim insanlarin da asir1 diismanliktan ifrat
ve tefrit icinde olduklar1 ifade edilmektedir. Rafizilerin muhabbette asiriya gittikleri,
Haricilerin ve bir kisim Emevilerin de diismanlikta asiriya gittikleri ve dogru yoldan

saptiklar belirtilmektedir.>"'

Miellif, Hz. Peygamber’den gelen Hz. Ali ile alakali rivayetlerin diger
halifelerle ilgili rivayetlerden daha fazla olmasini Emevi ve Haricilerin ona olan haksiz
saldirilarina karst Ehl-i Siinnet’in onunla ilgili rivayetleri daha fazla yaymalarina
baglamaktadir. Diger halifeler ise boylesine haksiz elestirilere maruz kalmadiklar1 igin

onlar hakkindaki hadislerin yayilmasma ihtiya¢ duyulmadigmi ifade etmektedir.*"*

Bediiizzaman hicbir konuda ifrat ve tefritin iyi olmadigini, dogru olanin orta
yolu tutmak oldugunu vurgulayarak Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in bu yolu tercih ettigini
belirtir. Hariciligi 6zellikle Hz. Ali’ye olan diismanliklar1 konusunda asiriliga diismekle
elestiren miiellif Haricilik ve Vehhabilik fikrinin kismen Ehl-i Siinnet perdesi altina
girdigini teessiifle dile getirmektedir. Bu zihniyete sahip kimseler ile bazi siyaset
tutkunlar1 ve miilhidler Hz. Ali’yi siyaseti bilmemekle, hilafete layik olmamakla itham
etmeleri neticesinde Aleviler’in Ehl-i Siinnet’e karsi kiiskiinliik igerisine girdiklerini
ifade eden Bediiizzaman Ehl-i Siinnet’in bdyle bir durumu hak etmedigini
sOylemektedir. Ona gore Ehl-1 Siinnet belki Alevilerden de ziyade Hz. Ali’nin
taraftarlaridir. Bunun icin Aleviler, Haricileri ve miilhidleri birakip da Ehl-i Siinnet’e

cephe almamalidirlar.®®

Islam diinyasinda ilk tekfir hareketinin Hariciler tarafindan baslatildig1 ve bu
grubun Hz. Ali ve Muaviye basta olmak lizere Siffin savasina katilanlari tekfir
ettiklerini belirtmistik. Yine Haricilerin ameli, imana dahil ederek, biiyiik glinah isleyen

miiminleri kafir saydiklarin1 da ifade etmistik. Bediiizzaman bu konuda da Haricileri

2V Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati (Mektubat), c. 1, s. 397. Tahricli olarak hazirlanan bu baskida hadisin
kaynag olarak, Miisned gosterilmektedir.

292 Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati (Lem’alar), c. 1, s. 588-589.

2% Nursi, Risale-i Nur Kiilliyat: (Lem’alar) , c. 1, s. 590.
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elestirmekte ve goriislerinin isabetli olmadigin1 belirtmektedir. Ona goére mii’minin
biiylik gilinah islemesi c¢ogunlukla imansizliktan veya imanin zayifligindan degil,
seytanin, nefsin, sehvetin akla ve kalbe {stiin gelmesinden kaynaklanmaktadir.
Pismanlik duyarak tovbe etmesi durumunda Allah’mn bu giinahlar affetmesi umulur.”**
Ancak biiylik giinahlar1 serbestge isleyip hicbir pismanlik duymamak, tevbe etmemek
ve onemsememek kisinin imandan hissesi olmadigina delildir, diyen miiellif bdyle

205 ... .. . .
Beditizzaman ameli imandan bir cliz

kimseleri dahi tekfir etmekten uzak durmaktadir.
olarak gérmemekle birlikte amel ve taati terk etmenin zamanla kisinin kiifre diismesine
sebebiyet verme tehlikesinin bulunduguna da isaret etmektedir. Diger yandan amele
giivenmek ve bununla gururlanmak da insanlarin dalalete diismelerine sebep

olabilmektedir.?%

Bediilizzaman Haricileri bugiinkii Vehhabilerin dedeleri olarak gdrmekte ve
Vehhabilerin bazi yaklasimlarinin temelinde Hz. Ali tarafindan ciddi darbe vurulan
dedelerinin durumunun etkili oldugunu savunmaktadir. Ona gére Vehhabilerin Sia’ya
kars1 besledikleri diismanligin ve ehl-i velayete karsi bir inkdr ve tezyif damari
tagimalarinin arka planinda “Sah-1 Velayet” olan Hz. Ali’ye karsi duyduklart olumsuz

duygu ve diisiinceler yatmaktadir.*"’

3.2. Vehhabiyye

Vehhabiyye, Muhammed b. Abdiilvehhab'in (d.1703 - 6.1787) diisiinceleri
cevresinde olusan dini ve siyasi bir harekettir. Harekete Vehhabiyye ya da bizdeki
kullanimiyla Vehhabilik adi kurucusuna nispetle muhalifleri tarafindan yakistirilmistir.
Hareket mensuplari, kendilerine Muvahhidin adim vermislerdir. Amelde Hanbell
mezhebini benimsediklerini, itikadda ise Ibn Teymiye yorumuna uygun bigimde Siinni
Selefi ¢izgide olduklarin1 soylerler. Vehhabilik bir inang hareketi olarak baslamakla

birlikte, kisa zamanda siyasi bir nitelik kazanmis, Arap yarimadasinda etkinlik kurarak

294 Nursi, Lem alar, ss. 93-94, 97.

295 Nursi, Emirdag-1, s. 193.

29 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, trc. Abdulmecid Nursi, Istanbul, 1980, s. 193.

27 Nursi, Risale-i Nur Kiilliyat: (Altinct Risdle Olan Altinct Mesele), c. 11, s. 2312.
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devlet durumuna gelmistir. Giinlimiizde, Suudi Arabistan'n resmi mezhebi

208
durumundadir.

Muhammed b. Abdiilvehhab'in diisiinceleri, 1744 yilinda Dir’iye Emiri olan
Muhammed b. Suud ile tanismasiyla siyasi bir hareket niteligi kazandi. Ibn
Abdiilvehhab, Dir’iye'de fikirlerini Emir Muhammed'in giicii ile yayarken, Emir
Muhammed de onun fikirleri sayesinde Arabistan'a hakim olma imkéanim1 kazantyordu.
Ciinkii Ibn Abdiilvehhab’in diisiincesinin temelini Tevhid anlayisi olusturuyordu. Onun
tevhid telakkisine gore insanlar sirk i¢inde bulunuyorlar, onlarin mal ve canlar da
kendisine inanan kisilere helal sayiliyordu. Emir Muhammed bu fetva sayesinde
ganimet topluyor, taraftarlarini ve giiciinii arttirryordu. Ibn Abdiilvehhab'in &liimiinden
sonra hareketin siyasi yonii daha da 6n plana ¢ikti. Muhammed b. Suud déneminde
baslayan toprak kazanma faaliyetleri, 1766’da vefatindan sonra oglu Abdiilaziz
zamaninda da devam etti. 19. yiizyilin baslarina gelindiginde Vehhabilik adina hareket
eden Suud Emirligi Halep'ten Hind Okyanusuna, Basra Korfezi ve Irak sinirindan Kizil
Deniz'e kadar genislemisti. Vehhabilik hareketinin Osmanlilar i¢in énemli bir sorun
haline gelmesi tizerine II. Mahmud, Misir Valisi Kavalali Mehmed Ali Pasa'y1 bu
sorunu ¢ozmekle gorevlendirdi. Mehmet Ali Pasa’nin oglu Tosun, komuta ettigi orduyla
Mekke, Medine ve Taif'i Vehhabilerin elinden kurtardir (1812-13). Daha sonra bizzat
Emir Abdilaziz'in {izerine yiiriidii. Emir Abdulaziz'in 6liimii (1814) iizerine Vehhabiler
agir bir yenilgiye ugradilar. Abdulaziz'in yerine gecen oglu Abdullah ve ¢ocuklari esir
almarak Istanbul'a génderildi. Savas sirasinda kacarak kurtulmayr basaran Suud
hanedanindan Tiirki b. Abdullah, Necd boélgesinde yeniden faaliyete giriserek 1821'den
1891'e kadar stirecek ikinci Vehhabi donemini baglatti. Bu donemin en 6nemli 6zelligi
Vehhabilerin bélgede yeni yeni goriilmeye baslayan Ingilizlerle Osmanli’ya kars1 ittifak
icine girmeleridir. Osmanli 19. yy. sonlarina dogru bolgedeki dengeleri kendi lehine
korumak icin Residileri desteklemis, Residiler de 1891°den 1901°e¢ kadar bolgede
hakimiyet kurmuslardir. 1901°de Ingilizlerin de destegini alan Abdiilaziz b. Suud,
Vehhabi devletini yeniden kurdu. 1915°te Ingilizlerle bir ittifak anlasmasi imzalayarak
1921°de Hicaz bolgesini ele gecirdi. 1924°te kralligimi ilan eden Abdiilaziz b. Suud

2% Figlali, a.g.e, s. 105.
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1927°de bagimsizligim kazandi ve 1932°de devletin adin1 Suudi Arabistan Krallig1

olarak degistirdi.””

Vehhabiligin kurucusu Muhammed b. Abdiilvehhab'in goriiglerinin temelini
tevhid anlayist olusturur. Ona gore tevhid, Allah'in zati, sifatlar1 ve fiilleri yoniinden
birlenmesi; O’nun higbir ortaginin, esi ve benzerinin bulunmamasi demektir.
Vehhabilikte tevhid inanci {i¢ temele dayanir. Bunlardan birincisi biitliin isim ve
sifatlarinda Allah’1 birlemeyi, yaraticilik, kdinata hakimiyet, kullarina emredici olmak
gibi vasiflarin sadece Allah’a ait oldugunu ifade eden rububiyet tevhididir. Ikincisi
kendisinden korkulacak, ibadet edilecek, dua ve niyazda bulunulacak, timit baglanacak
tek merci olarak Allah’1 kabul etmek olan wlihivet tevhididir. Ugiinciisii ise amelin
imandan ayrilamayacagini ifade eden ameli tevhiddir.*'’ Sahip olunan tevhid anlayis:
beraberinde farkli tartigma mevzularini getirmis, sefaat, tevessiil, kabir ziyareti,
tasavvuf, iman amel miinasebeti gibi konular tevhid ve sirk diizleminde tartisiimistir. Bu
ve benzeri konularda Ehl-i Siinnet’in genel ¢izgisinin disinda dar bir bakis agis1 ortaya
koymuslardir. Ozellikle iman amel miinasebeti konusundaki fikirleri ve diisiincelerini
yayarken emr-i bil-ma’ruf nehy-i anil-miinker ad1 altinda uyguladiklar1 siddet onlarin
Haricilerin devami olarak algilanmalarin1 saglamistir. Haricilerle ortak olan bir diger

yonleri de Necd bolgesinde ortaya ¢ikmalari ve mensuplarinin bedevi olusudur.?"!

Vehhabiligin en o6nemli o6zelliklerinden birisi de dinde sonradan ortaya
c¢ikarilan inang ve eylemler anlamina gelen bid’atler karsisindaki tutumudur. Ibn
Abdiilvehhab'a gore Kur'an ve Siinnet'te olmayan her sey bid'attir. Bid'atlerin ¢ogu
insanlar1 sirke diistirmektedir. Bunlarin basinda mezarlar, tiirbeler ve bunlarin ziyaretleri
gelir. Mezarlarda yapilan ibadetler sirktir. Sevap umarak Hz. Peygamber’in kabrini
ziyaret bile insan1 sirke diisiirebilir. Sirke neden olmamasi i¢in, mezar ziyaretleri, tiirbe
yapimi kesinlikle yasaklanmalidir. Cami ve mescidlerin siislenmesi, kubbe ve
minarelerin yapilmasi da terkedilmesi gereken bid'atlerdir. Farz namazlarin tek basina
kilinmas1 da bid’at olarak goriiliip yasaklanmistir. Namaza ¢cok ehemmiyet verirler ve

namazi terk eden kimseyi kafir olarak degerlendirirler. Zaten onlar imani kalp ile tasdik,

2 Sarikaya, a.g.e, ss. 112-115.
19 Mehmet Ali Biiyiikkara, Suudi Arabistan ve Vehhabilik, istanbul, 2004, s. 25.
2 Figlaly, a.g.e, ss. 110-119.
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s0z ile ikrar ve riikilinleriyle yerine getirmek olarak goriirler. Bu anlayisa gore ameli
eksiklikler imansizligin alameti olarak algilanir. Bu durum onlar1 Miisliimanlarin
genelinin goriisiinden uzaklastirip Haricilerin anlayisina yaklastirmaktadir. Vehhabiler
Kur’an ve Siinnet’e doniis gibi anlamli ve dnemli bir sdyleme sahip olmakla birlikte,
sahip olduklar1 zahiri ve dar bakis acis1, baskic1 ve taasupkar tutum neticesinde Islam
immetinin genelinden ayrilan dini ve siyasi bir hareket olarak varligin

. . - 212
surdirmektedir.

Bedilizzaman Vehhabilikle ilgili miistakil bir risale kaleme almistir. “Altinct
Risale Olan Altinc1 Mesele” bagh@im tasiyan risalede “Haremeyn-i Serifeynin
Vehhabilerin eline gegcmesi ve onlarin, edzim-1 Islamin tiirbeleri hakkindaki
tahripkdrdne hiirmetsizligi ne hikmete mebnidir?” seklinde kendisine yoneltilen bir

soruya cevap vermektedir.

Miiellif bu soruyu, konunun fIslam Aleminin siyasi ve sosyal hayatiyla
yakindan ilgili oldugunu belirterek, Yeni Said kafasiyla cevaplayamayacagini, Eski Said
kafasin1 gecici olarak basina gecirip kisaca cevaplayacagimi ifade etmektedir.
Beditizzaman, Vehhabi geleneginin sahabe zamanina kadar dayandigini sdylemekte ve
lic temel noktaya vurgu yapmaktadir. Bunlardan birincisi, Vehhabileri Haricilerin
torunlar1 olarak algilama yaklagimidir. Ona gore Vehhabilerin Sia’ya ve ehl-i velayete
kars1 besledikleri diismanlik Hz. Ali’nin Haricilere karsi sergiledigi sert tutuma
dayanmaktadir. Zira Hariciler de onlar gibi Necid bdlgesindendir, yani onlarin
atalaridir. Ayrica Hz. Ali “Sah-1 Velayet” {linvaniyla ehl-i velayetin ¢ogunlugunun
tevecciihiinli kazanmis olmas1 Haricilerde ve Vehhabilerde ehl-i velayete kars1 bir inkar
ve tezyif damari olusturmustur. Ikincisi de Hz. Ebu Bekir déneminde yalanci
peygamber Miiseylime’nin fitnesiyle irtidata meyleden Necid halki tiizerine ordu
gonderilip isyanlarin bastirilmasi neticesinde Necid halkinda Hulefa-i Rasidin’e ve
dolayisiyla Ehl-i Siinnet’e karsi bir kirginlik olusmasidir. Bedilizzaman’a goére bu
insanlar halis Miisliiman olduklar1 halde yine de eskiden atalarmin yedikleri darbeyi
unutmamaktadirlar. Miiellif iigiincii olarak da, Vehhabilerin imam olarak gordiikleri ibn

Teymiyye ve Ibn Kayymm el-Cevziyye gibi zatlarin Muhyiddin Ibn Arabi gibi biiyiik

?12 Figlaly, a.g.e, ss. 127-129.
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evliyaya karsi1 fazla hiiciim ettiklerini ve Sia’ya kars1 Ehl-1 Siinneti savunurken Hz. Ebu
Bekir’in Hz. Ali’den daha faziletli oldugunu ileri siirerek Hz. Ali’nin kiymetini
diisiirdiiklerini sdylemektedir. Bediiizzaman ibn Arabi’ye haksizlik yaptiklarini ifade
ederken Ibn Teymiyye ve Ibn Kayymm’dan da saygiyla, sasirtict dehalar olarak
bahsetmektedir. *'> Ayrica Ahmet b. Hanbel’in mezhebine kendilerini nisbet eden
Vehhabilerin, onun nas¢1 ve Sia’ya muhalif yaklasimlarini daha da ileri gétiirerek isi bir
kisim evliyanin kabirlerini tahrip etmeye kadar vardiklarini belirten miiellif bu noktada
bir dirhem hakli olduklar1 yon olsa da onlarin buna on dirhem eklediklerini ifade

etmektedir.>'

Bedilizzaman konuyla ilgili risalenin devaminda mezheplerin, mesleklerin ne
kadar da batil olsalar iglerinde bir hak ve hakikat barindirdiklarin1 belirtmektedir. Ona
gore bu agidan Islam alemindeki ehl-i bid’at denilen firkalara bakildiginda her birinin
kendini bir hakka ve hakikate dayandirdig1 goriilecektir. Vehhabiler ve Hariciler de seri
naslara ve ayet ve hadislerin zahiri anlamlarina dayanarak halis tevhide aykiri ve
putperestligi ¢agristiracak her seyi reddetmeyi temel kaide olarak benimsemislerdir.
Fakat yukarida iic nokta olarak aktardigimiz sebeplerden dolay1 asiriliga saparak
tahribatta bulunmaktadirlar. Miiellife gore her batil meslegin her bir yonii batil olmak
durumunda olmadig1 gibi her hak meslegin de her bir ciheti hak olmak durumunda
degildir. Mesela Ehl-i Siinnet olan Mekke Serifi zaaf gosterip Ingiliz siyasetinin
Harameyn’e hakim olmasina meydan verirken Ehl-i Bid’at olarak gordigimiiz
Vehhabiler disaridan bir destek aramadan yar1 bagimsiz bir Islami siyaset takip etmek

suretiyle boylesi Siinnilere kars {istiinliik saglamiglardir.*

Risalenin devaminda Bediiizzaman meseleye baska bir a¢idan yaklagsmakta,

konuyu kader yoniiyle ele almaktadir. Ona gore hadiseler sebepler dairesinde meydana

1> Burada Said Nursi’nin belli bir bakis agisma saplanip kalan ve bunun disindaki fikirlere direk cephe
alan bir kimse olmadigini sdyleyebiliriz. Bahsi gegen sahsiyetler Miisliimanlarin ilmi hayatinda nemli
bir yere sahiptir ve genellikle iki ayr1 cephe olarak takdim edilmektedirler. Oysa Nursi yeri geldiginde iki
tarafin da fikirlerini elestirebilmekte ve fakat iki tarafi da Islam medeniyetinin degerleri olarak
algiladigini da ortaya kiymaktadir. Bediiizzaman Ibn Arabi’ye biiyiik saygi duymakta ve veli olarak kabul
etmektedir. Ancak “Vahdet-i Viicud” nazariyesiyle ilgili elestirilerini de dile getirmekten geri
durmamaktadir. Bu konuda ayrintili bilgi i¢in bkz. Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati, c. 1, s. 384, 503-504,
564, 597-598, 600-601.

21 Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati (Altinct Risdle Olan Altinct Mesele), c. 11, ss. 2312-2313.

13 Nursi, Risale-i Nur Kiilliyat: (Altinct Risdle Olan Altinct Mesele), c. 11, ss. 2313-2314.
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gelse de tamamen o sebeplere maledilemezler. Belki de o hadiselerin gergek sahibi
kaderdir. Kader ise hikmet-i ilahiye ile hiikmiinii verir. O halde Vehhabilik olayma da
sadece Vehhabilerin Ehl-i Siinnet’e kars1 asir1 bir saldirganligi olarak bakmamak
gerekir. Belki Ehl-i Siinnet’in bazi hatalar1 kadere fetva vermis ve onlar1 bagina musallat
etmistir. Elbette Vehhabiler zulmetmektedir ancak kader-i ilahi ii¢ sebeple adalet

etmektedir.

Birincisi: Sahih hadislerle sabit olan kabir ziyareti ve mezarliklara kars1 seriat
dairesindeki hiirmet suistimal edildi ve Islam’a aykir1 hadiseler ortaya ¢iktr. Ozellikle
evliyalarin tiirbelerine kars1 gosterilen hiirmette asiriya gidildi. O kabir sahibinin adeta
bir tasarrufu varmis gibi o mezarlar cahilce kutsallastirildi. Hatta bazilar1 namaz
kilmadiklar1 halde bu tiirbelerde kurban keserek o tlirbe sahibinde medet ummaktadirlar.
Iste bu asirilik hali kadere fetva verdi ve bu Vehhabileri onlara musallat kildi. Fakat
onlar da bagka bir asiriliga saparak yanlislar1 diizeltmek yerine kabirleri tamamen tahrip
ettiler ve kabir ziyaretini kokiinden kazidilar. Ancak “Zalim Allah'in kilicidwr; onunla
baskalarint cezalandirir, sonra da onu cezalandirir.” kaidesi onlar icin de gecerli

olacak ve onlar da yaptiklarinin cezasini bulacaklardir.

Bediiizzaman’a gore ikinci sebep de bu asirdaki insanlarin olaylarin zahiri
sebeplerine ¢ok fazla ehemmiyet vermeleridir. Eger goriinen sebepler birer ayna
hitkkmiinden ¢ikip nazar-1 dikkati kendisine ¢ekerse bu durum hakiki Tevhid’e aykiri
olur. Bu asirdaki insanlar dindar dahi olsalar goriinen sebeplere ¢ok Onem
vermektedirler. Hikmet-i ser’iyye ise buna miisaade etmemektedir. Bu nedenle
evliyanin ve Islam biiyiiklerinin tiirbelerine birer mukaddes ziyaretgdh nazariyla
bakmak bu zamanda hikmet-i ser’iyyeye pek uygun diismediginden kader-i ilahi bu

durumu diizeltmek istemis ve onlar1 musallat kilmistir.

Ucgiincii sebep de yine yasadigimiz ¢agin 6zelliklerinden kaynaklanmaktadir.
Bu cagda enaniyet o derece artmustir ki, birtakim insanlar birer kiigiik Firavun ve
Nemrut halini almiglardir. Iste bu enaniyet sahipleri kendileriyle kiyaslayarak meshur
Islam biiyiiklerini enaniyetle itham etmektedirler. Ayrica baz1 gafil kimseler kendileri
Allah’1 tanimadiklari igin bazi zatlara bir nevi rububiyet atfetmektedirler. Riyakarligin,

heykelperestligin ve suretperestligin alabildigine yayginlastigi, insanlarin san ve s6hret
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pesinde kostugu bu zamanda cahil ve avam kesiminin Islam biiyiiklerinin kabirlerine
takdis derecesinde hiirmet etmelerini hikmet-i ser’iyye noktasinda kader uygun
gérmemis ve bu tahripkarlar1 Ehl-i Siinnet’e musallat kilmigtir. Onlar vesilesiyle bu

yanlislarin diizeltilmesi murat edilmektedir.

Bediiizzaman Vehhabilerin yanliglarinin ve tahribatlarinin yaninda minnettar
olunacak cok oOnemli bir yonlerinin de bulundugunu belirtmektedir. Bu onemli
ozellikleri de namaza ¢ok dikkat etmeleri ve seriatin ahkdmini tatbike ¢alismalaridir ki,
biitiin tahripkarliklarina ragmen simdilik muvaffak olmalarinin altinda bu hususiyetleri
yatmaktadir. Onlarin asiriliklart dine karsi lakaytliktan degil, bilakis dine bagliliktan
kaynaklanmaktadir. Bagkalar1 gibi dini 6nemsemediklerinden dolay1 dini siarlar1 tahrip
etmiyorlar. Bedilizzaman bu olumluluklar1 zikrettikten sonra Vehhabilerin Islam
diinyas1 i¢inde azinlikta kalan bir firka olduklarina dikkat cekmekte ve Islam alemi
icinde ya eriyip gideceklerini ya da itidale geleceklerini diisiindiigiinti belirtmektedir.
Bu diisiincesini de Vehhabiligin temellerinin Islam’in digindan kaynaklanmamasina

dayandirmaktadir. *'°
3.3. Sia

Sia, Hz. Peygamber'in vefatindan sonra insanligin sonuna kadar, imametin Hz.
Ali ve evlatlarina ait bir hak olup nass ve tayinle gerceklesecegini iddia eden
mezheplerin ortak adidir. Sia kelimesi Arapgada se-ye-a kokiinden firka, boliik, taraftar
manalaria gelir ve kelimenin tekili siidir. Kur'an-1 Kerim'de degisik yerlerde gecen bu
kelime?®!” Arapcada daha c¢ok taraftar anlaminda kullanilmistir. Hz. Osman'in
oldiiriilmesinden sonra meydana gelen olaylarda Hz. Ali’nin yaninda yer alan, onunla
birlikte diismanlarina kars1 miicadele edenlere Ali b. Ebi Talib'in taraftarlar (Siatu Ali
b. Ebi Talib) denildigi gériilrnektedir.218 Ancak bir mezhep olarak Sia'nin ne zaman
dogdugu konusu tartigmalidir. irfan Abdiilhamid Sia’nin dogusuyla ilgili goriisleri yedi
grupta toplamistir. Birincisi, Sii mielliflerin  goriisiidiir ki onlara goére Sia Hz.

Peygamber zamanina dayanmaktadir. Hz. Ali’nin istiinliigiinii kabul edip ona dostca

218 Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati (Altinci Risdle Olan Altinct Mesele), c. 11, ss. 2314-2315.

*'7bk. el-En'am, 6/65, 159; el-Hicr, 15/10; Meryem, 19/69; el-Kasas, 28/4, 15; er-Ram, 30/32; Sebe,
34/54; el-Kamer,54/-51; es-Saffat, 37/83

18 Sarikaya, a.g.e, ss. 148-149.
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taraftar olan insanlar ta o zamanda mevcut idi. Ikinci goriise gore Sia hilafet
tartismalariyla ortaya ¢ikmustir. Uciincii goriise gore ise, Hz. Osman’m oldiiriilmesi
sonrast Miislimanlarin Ali taraftarlart ve Muaviye taraftarlar1 olarak boliinmeleri
neticesinde ortaya ¢ikmugtir. Dordiincli goriise gore de Sia’nin bir siyasi hareket olarak
ortaya ¢ikist Cemel vak’asina dayanmaktadir. Besinci goriis Hz. Ali’nin
oldiiriilmesinden sonra tesekkiil ettigi yoniindedir. Altinc1 goriise goére de Hz.
Hiiseyin’in Kerbela’da sehid edilmesinden sonra ortaya ¢ikan Tevvabun hareketiyle
baslamistir. Yedinci goriis ayn1 zamanda yazarin da savundugu Sia’nin “nas ve tayin”
nazariyesinin akide haline getirilmesiyle basladig1 seklindeki yaklasimdir. Buna gore
Sia’nin ortaya cikis1 Hicri birinci asrin sonlarina kadar gecikmektedir. Biitiin bu olaylar
Sia'nin ortaya ¢ikis zamanini kesin olarak belirtmeseler de olaylarin hepsinin Sia'nin

gelisimini etkiledigi goriilmektedir.*'

Sia en erken, Hz. Hiiseyin'in sehadetinden sonra siyasi bir egilim olarak
olusmaya baslamistir denilebilir. Ozellikle 65/684 yillarinda ortaya ¢ikan ve Hz.
Hiiseyin'in intikamini almak {izere toplanan, onu davet ettikleri halde yalniz biraktiklar
icin vicdan azabi duyarak tevbe eden Kifelilerin olusturdugu Tevvabiin hareketi, Sia'nin
bir terim haline gelisinin ve Islam iginde siyasi bir kitlelesme hareketinin baslamasinin
ilk tezahiirlerinden biri olarak kabul edilebilir. Tevvabin hareketinin Emeviler
karsisinda basar1 kazanamamasi sonucunda, kurtulanlarla birlikte, Ehl-i Beyt'in
intikamini almak i¢in ortaya ¢ikan Muhtar b. Ebi Ubeyd es-Sakafi (67/687) Hz. Ali'nin
Havle binti'l-Hanefiyye'den dogan oglu Muhammed b. el-Hanefiyye'nin imametini
savunmustur. Bu gibi kimseler Hz. Ali'nin neslinin adin1 kullanmak suretiyle toplumun
icinde itibar kazanmaya ¢alisnuslardir. Islim tarihinde ilk defa Muhtar es-Sakafi’nin
ortaya att1§1 mehdilik, gaib imam, ric'at ve bedd gibi goriisler Imamiyye Siasinca tadil
edilerek benimsenmistir. Keysaniyye veya Muhtariyye ismi ile ortaya ¢ikan ve

Muhammed b. el-Hanefiye'nin imametini savunan bu firka giiniimiize ulasmamigtir.”*

Sia'nin biitiin firkalarma goére ilk ve ihtilafsiz Imam Hz. Ali'dir. Onun

6liimiinden sonra imamet gorevi ogullar1 Hasan ve Hiiseyin'e intikal etmistir. Hiiseyin b.

219 [rfan Abdiilhamid, Islam’da Ttikadi Mezhepler ve Akaid Esaslar1, Cev. Saim Yeprem, Istanbul, 1994,
ss. 16-19.
20 Figlaly, a.g.e, ss. 135-136.
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Ali'nin Olimiinden sonra imamet oglu Ali b. Hiiseyin'e gecti. Emevilere karsi
Muhammed b. el-Hanefiyye'nin imametini savunanlar da, onun 6liimiinden sonra Ali b.
Hiiseyin'e baglandilar. Boylece imamet tamamiyle Hz. Ali'nin, Hz. Hiiseyin'den gelen
evlatlarina intikal etmis oldu. Kerbela'da katliamdan kurtulan Ali b. Hiiseyin, Yezit’in
izniyle Medine'ye yerlestikten sonra siyasetten tamamen uzaklagarak oliimiine kadar
(95/713) ilimle ve ibadetle mesgul oldu, ¢evresindeki insanlar1 yetistirmeye gayret etti.
Ibadete diiskiinliigiinden dolay1 kendisine “ibadet edenlerin siisii” manasinda Zeyne'-
Abidin denmistir. Daha sonra imameti devam ettiren biiyiik oglu Muhammed el-Bakir
da babasmin yolunu izleyerek Oliimiine kadar (114/733) ilimle mesgul oldu ve
cevresindeki mensuplarini korumak igin siyasetten uzak kalmaya calisti. Altinci imam
Ca'fer es-Sadik birgok kimsenin kendisinden istifade ettigi ilim ve fazilet ehli biridir.
Islam tarihinde, Hz. Hiiseyin'in sehadetinden sonra Emevilere kars1, Ehl-i Beyt adina ilk
defa ayaklanan Zeyd b. Zeyne'l-Abidin, Ali b. Hiiseyin Zeynii'l-Abidin'in kii¢iik oglu,
Muhammed el-Bakir'in kardesi ve Ca'fer es-Sadik'in amcasi ve akranidir. Emevi
halifelerinden Hisam b. Abdulmelik'e kars1 Kiife'de gerceklestirdigi isyan basarisizlikla
sonu¢lanmigsa da fikirlerini devam ettiren oglu Yahya (125/743) ile birlikte Zeydiyye
firkas1 ortaya ¢ikmistir. Daha sonra bugiinkii Imamiyye firkasmin altinc1 imam olarak
kabul ettigi Cafer es-Sadik’in vefatindan sonra, Ehl-i Beyt bagllar1 arasinda ihtilaf
cikmis ve bir kismi onun daha once yerine vasiyet ettigi ancak kendisinden dnce vefat
eden biiyiik oglu Ismail’i imam kabul ederek ayrilmuslar ve JIsmailiyye’yi
olusturmuslardir. Ehl-1 Beyt’e taraftar olduklarini iddia eden kitleler arasinda meydana
gelen ihtilaflar neticesinde cesitli isimlerle anilan yahut isimsiz bir¢cok firka ortaya
¢ikmistir. Bunlar iginde en son Imamiyye ya da diger adiyla Isnaaseriyye ortaya
¢ikmustir. imamiyyeye gore imamlarin sayisi on ikidir ve son imam gaybettedir.”*' On
ikinci imamin (260/873) yilindan (328/940) yilina kadar siiren gaybet devresinde Ebu
Amr Osman b. Said, Ebu Cafer Muhammed, Hiiseyin b. Ruh ve Ali b. Muhammed gibi
sefirler araciligryla imamla irtibat kuruldugu i¢in bu devreye kiiciik gaybet devresi
denilir. 328 (940) yilinda son sefirin oliimii ile birlikte imamla irtibat kesildigi i¢in

giiniimiize kadar olan devre biiyiik gaybet devresi olarak adlandiriimaktadir.***

2l Figlal, a.g.e, ss. 136-137.
22 Sarikaya, a.g.e, ss. 168-169.
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Bediiizzaman eserlerinde Sia’min  farkli firkalarina  deginip ayrintili
degerlendirmelerde bulunmadigindan biz de daha fazla ayrintiya girmeden o6zellikle
miiellifin de goriislerine atifta bulundugu Imamiyye ve Zeydiyye’nin temel esaslarina
deginip bu konularda Bedilizzaman’in tespitlerine yer verecegiz. Ayrica mezhepler
tarihi kaynaklarinda Sia ile birlikte ele alimmayan ancak bir¢ok acgidan Sia’dan
etkilenmis olan Alevilikle ilgili Said Nursi’nin degerlendirmelerini de burada ele

alacagiz.

Zeydiyye, Sii firkalar iginde Ehl-i Siinnet’e en yakini olarak kabul
edilmektedir. Zira onlar imamlarin masumiyetini kabul etmemisler, onlarin da diger
insanlar gibi olduklarin1 fakat Hz. Peygamberden sonra gelen en faziletli insanlar
olduklarini kabul etmislerdir. Sahabeden hi¢ kimseyi tekfir etmemisler, 6zellikle Hz.
Ali’nin de kendilerine biat ettigi ilk halifelere sayg1 gostermislerdir. Imamiyye gibi
imametin vasiyetle sabit oldugu goriisiinde degillerdir. Onlara gére Hz. Peygamber
imami isim ve sahis olarak belirtmemis sadece 6zelliklerini agiklamistir. Bu 6zellikler
imamin Hagimi olmasini, takva sahibi olmasini, alim ve comert olmasini ve kendisi i¢in
biat cagrisinda bulunmasini gerektirir. Hz. Ali’den sonraki imamlar i¢in bir de Hz.
Fatima’nin soyundan gelme sart1 eklemislerdir. Iimam Zeyd’e gére bu 6zelliklere sahip
kisi imamete daha layiktir. Buna ragmen limmetin “ehl-i hal ve’l-akd 1 yani 6nde gelen
s0z sahipleri bu 6zelliklerin tamamina sahip olmayan birini se¢ip ona biat ederlerse, o
kimsenin imameti caizdir ve o imama biat etmek de vaciptir. Bu esasa dayanarak Hz.
Ebubekir ve Hz. Omer’in hilafetini kabul etmis ve sahabeden hi¢ kimseyi tekfir
etmemislerdir. Zeydiyye mezhebine gore iki farkli bolgede iki ayri imama biat etmek
caizdir. Ancak bir bolgede iki imamin varligini caiz gérmezler. Zeydiler biiylik giinah
isleyen kimsenin tam bir pismanlikla tevbe etmezse, ebediyen cehennemde kalacagina
inanirlar. Bu konuda Mutezileye yaklasmislardir. Bunda da Imam Zeyd’in Mutezile nin
imami olan Vasil b. Ata ile yakin bir iligki icinde olmasmin etkili oldugu

diisiiniilmektedir.**

Bediiizzaman, bir talebesinin sorusu iizerine Zeydiyye mezhebi ve imam Zeyd

hakkindaki kanaatlerini kisaca serdetmektedir. Ona gére Imam Zeyd Hz. Hiiseyin’in

22 Ebu Zehra, a.g.e, ss. 52-53.
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soyundan gelen seyyidlerin biiyiiklerinden ve Ehl-i Beyt’in imamlarindandir. O asir1
Siileri redderek onlara “Gidiniz, siz Rafizisiniz.” diyen, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’den
uzaklasmay1 kabul etmeyip her ikisine de hiirmet eden bir zattir. Ona tabi olan Zeydiler
de Sia igerisinde en mutedil ve Ehl-i Stinnet’e en yakin olan gruptur. Bunlar hem ehl-i
insaf hem de hakki kolaylikla kabule yanasan bir topluluktur. Bu diisiincelerini
serdettikten sonra Bedilizzaman onlarla alakali bir temennisini dile getirmektedir.
Gilintimiizde Vehhabilerin yaptig1 tahribatin giderilmesinde Zeydilerin énemli bir rolii
oldugunu belirten Nursi, onlarin Ehl-i Stinnetten ayrildiklar1 noktalardan vazgecip Ehl-i
Stinnet ve’l-Cemaate katilmalarimi  dilemektedir. Ahirzamanin ¢alkantilarinin  ve
fitnelerinin ilging sonuglar doguracagini hissettigini de bu konudaki sézlerinin sonuna

eklemektedir.?**

Daha once de belirttigimiz gibi Bedilizzaman itikadi-siyasi Islam
mezhepleriyle alakali olarak etrafli, ayrintili anlatimlara girmemis ve genelde Ehl-i
Stinnet  perspektifinden Onemli gordiigli bazi hususlarda degerlendirmelerde
bulunmustur. Kimi zaman da talebelerinin kendisine yonelttigi sorulara cevaplar
seklinde mezheplerin goriislerini ele almistir. Bunu yaparken de onun i¢in 6nemli olan
insanlar1 dogru olana sevketmek, onlara sahih bir perspektif kazandirmaktir. Bunun i¢in
de ayrintili bilgi ve tanimlara girmesine gerek yoktur. Yani Bedilizzaman, meseleri ele
alirken ilmi ¢aligma yapan bir akademisyen ya da alimden ¢ok adeta insanlar1 hakka
cagiran tebligci bir alim edas1 tasimaktadir. Asagida Alevilik ve Isnaaseriyye ile ilgili
diisiincelerini ele alirken karsilasacagimiz durumun bu bahsettigimiz yaklasimdan
kaynaklandig1 kanaatindeyiz. Zira Bedilizzaman bazi yerlerde Sia ve Alevilik
kavramlarin1 birbiri yerine kullanmaktadir. Kanaatimizce bu durum onun meseleye
vakif olmamasindan degil, her iki akimin temelinde yer alan “Ehl-i Beyt muhabbeti”
ortak paydasina verdigi 6nemden kaynaklanmaktadir. Zira Anadolu Aleviliginden ve

Sia’dan aradaki ayrimi hissettirecek sekilde bahsettigi yerler de vardir.

Bedilizzaman’in Sia ve Alevilikle ilgili goriislerine ge¢meden 6nce kisaca
Imamiyyenin temel diisiincelerinden bahsedelim. Imamiyye ya da diger bir adiyla

Isnaaseriyye Sianin giiniimiizde yasayan en genis koludur. Zeydiyye’den sonra Ehl-i

> Nursi, Risale-i Nur Kiilliyat: (Barla Lahikast), c. 11, s. 1549.
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Stinnet’e en yakin firkadir. Zeydiyye’den farkli olarak on iki imama inanmay1 dinin
aslina dahil bir riikiin olarak gormektedirler. Sia denilince genellikle bu firka
anlasilmakta ve kastedilmektedir. Mezhebe hem itikatta hem de ibadette Imam Cafer es-
Sadik’mn goriislerine dayandiklarindan dolay1 Caferiyye de denmektedir. Imamiyye dini
hiikiimleri Ehl-i Siinnette oldugu gibi iki ana boliimde ele alir. Bunlardan birincisi
Usulii’d-Din, ikincisi de Furfiu’d-Din’dir. Imamiyye’ye gére dinin asillar1 yani itikatla
ilgili olan hiikiimleri bes esastan olusur. Bunlar da, tevhid, niibiivvet, imamet, mead ve
adalettir. Ehl-i Sitinnetle temel ayrilik noktasi imametin inang esast olarak kabul
edilmesidir. Bunun disinda ibadet ve muamelat konularini ifade eden Furiu’d-Din alani
da dahil olmak tizere baska ihtilaflar da s6z konusudur. Ancak en 6nemli ihtilaf konusu

. . 225
1mamettir.

Bedilizzaman Sia ile Ehl-i Siinnet arasindaki ihtilaflarin basinda gelen imamet
meselesini ele almakta ve konuyla ilgili goriislerini ifade etmektedir. Hz. Ali’nin, ilmi
ve Hz. Peygamber’e yakinlig1 cihetiyle hilafete layik oldugu halde neden ilk halife
olmadig1 yoniindeki bir soruya cevap sadedinde ehl-i beytten ismini zikretmedigi ve
kutb-u azam olarak niteledigi bir zatin su séziinii nakletmektedir: "Resul-i Ekrem
Aleyhissalatii Vesseldm, Hazret-i Ali'nin (v.a.) hildfetini arzu etmis. Fakat gaipten ona
bildirilmis ki, murad-1 Ilahi baskadir. O da arzusunu birakip murad-i Ildhiye tabi
olmus.” Murad-1 ilahinin hikmetlerinden birka¢ini zikrederek, Hz. Ali’nin halife olmas1
durumunda kimi kabilelerin rekabet damariyla bunu kabul etmeye yanagsmayabilecegi
ve onun hilafeti doneminde baglayan fitnelerin daha 6nceden husule gelebilecegini
belirtmektedir. Ayrica bagka bir agidan bakarak onun halifelik doneminin geriye
kalmasinin ortaya ¢ikan fitne ve fesat karsisindaki cesaret ve feraseti agisindan dnemini
vurgulamaktadir. Bu olaylara kars1 ancak Hz. Ali gibi biri dayanabilirdi demektedir. Bir
diger agidan Hz. Ali ve Ehl-i Beytin varligi Emevilerin zuliim ve azginlikta tamamen
yoldan ¢ikmalarina engel olmus, bu sebeple Emevi sultanlar1 Miisliimanlar nezdinde
yerlerini koruyabilmek icin ister istemez Islami ilimlerin muhafaza ve gelismesine

zemin hazirlamiglardir. Bediiizzamana gore, eger karsilarinda Ehl-i Beyt’in velayet,

¥ Figlaly, a.g.e, ss. 155-185.
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diyanet ve kemalati olmasaydi, Abbasiler’in ve Emeviler’in son dénemlerinde oldugu

gibi tamamen ¢igirdan ¢ikmalari muhtemeldi.**®

Bediilizzaman bagka bir yerde yine Ehl-i Siinnet ile Sia arasinda kimin hilafete
daha layik oldugu yoniindeki tartismaya deginerek, Sia’nin Hz. Ali’nin efdaliyetine ve
imamet hakkinin gasp edildigine dair iddialarin1 cevaplamaktadir. Ona gore, Hz. Ali’nin
kendi ifadeleri ve kendinden 6nceki ii¢ halifeye tabi olarak adeta onlarin danigmani
konumunda bulunmasi Sia’nin iddialarii1 yalanlamaktadir. Bedilizzaman’a gore Hz.
Ali’yi iki yoniiyle degerlendirmek gerekir. Birincisi sahsi kemalat ve mertebesi
yoniiyle, ikincisi de Ehl-i Beyt’in sahs-1 manevisini temsil etmesi yOniiyledir. Birinci
nokta itibariyle Hz. Ali basta olmak {izere biitiin ehl-i hakikat Hz. Ebu Bekir ve Hz.
Omer’in makamlarini daha yiiksek gérmiislerdir. Ikinci nokta cihetinde ise Hz. Ali Ehl-i
Beyt’in manevi sahsiyetini temsil etmektedir. Ehl-i Beyt’in sahs-1 manevisi de hakikat-i
Muhammediyyeyi temsil etmektedir ki bu yoniiyle bir muvazene s6z konusu edilmez.
Iste Hz. Ali hakkindaki 6vgii dolu hadisler hep onun bu ikinci yéniiyle alakalidir.
Bedilizzaman Hz. Ali hakkindaki hadislerin ¢oklugunu Emevilerin ve Haricilerin

saldirilar karsisinda Ehl-i Stinnet’in bu rivayetleri ¢okca yaymalarina baglamaktadir.”*’

Bediiizzaman Sia’y1 iki kisma ayirmaktadir. Birincisi Sia-y1 Velayet, ikincisi
de Sia-y1 Hilafettir. Sia-y1 Velayet derken Hz. Ali’yi Sah-1 Velayet olarak goéren
tasavvuf ve tarikat ehlini kasdeden miiellif Sia-y1 Hilafet ile de imametin Hz. Ali’nin
hakki oldugunu ve bu hakkin ilk halifeler tarafindan gasbedildigini ileri siiren Siileri
kasdetmektedir. Ona gore Sia-y1 Velayet, Hz. Ali’ye karst ne kadar asirt muhabbet
besleyip tarikat cihetinden onu {iistiin tutsa da, Sia-y1 Hilafet derecesinde mesuliyet
tagimamaktadir. Ciinkii ehl-i velayetin yolu miirside muhabbetle bakmay1 gerektirir.
Mubhabbetin 6zelliklerinden biri de ifrattir. Sevdigini makaminin da lizerinde gérmek
boylelerinin 6zelliklerindendir. Muhabbetin tagkinliklarindan dolayr ehl-i hal mazur
goriilebilir. Ancak Hulefa-y1 Rasidin’e diismanlik etmemek ve Islam’m esaslarinin
disina c¢ikmamak kaydiyla. Sia-y1 Hilafet ise siyasi diismanlik i¢ine girdiginden
haksizliktan kurtulamamakta ve mazur goriilmeyi hak etmemektedir. Sia-y1 Velayet’in

Ehl-i Siinnet’i tenkit etmeye haklar1 yoktur. Zira Ehl-i Siinnet, Hz. Ali’nin kiymetini

226 Nursi, Mektubat, ss. 107-108.
27 Nursi, Lem alar, ss.28-29.
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higbir sekilde kiiciik gormemekte ve onu gergekten sevmektedir. Ehl-i Siinnet’in ona
olan muhabbeti ifrat boyutunda degil istikamet iizeredir. Bu nedenle hadislerde dviilen
Hz. Ali taraftarlar1 aslinda Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaattir. Sia-y1 Hilafet’in ise Ehl-i
Stinnet’e kars1t mahcubiyetten bagka higbir haklar1 yoktur. Ciinkii onlara gére Hz. Ebu
Bekir ve Hz. Omer haksiz olduklar1 halde Hz. Ali onlara itiraz etmemis, Sia 1stilahinca
takiyye etmis, bir anlamda onlardan korkarak riyakarca davranmistir. Hz. Ali gibi bir
Islam kahramanina, haksizlik karsisinda korkup susmayi, riyakarligi yakistirmak asla
ona muhabbet degildir. Boylesi bir muhabbetten Hz. Ali beridir. Oysa Ehl-i Stinnet bu
gibi gayr1 ahlaki vasiflar1 asla Hz. Ali’ye yakistirmaz ve eger kendinden onceki

halifeleri hak olarak gérmeseydi onlara itaat etmezdi diye diistiniir.”**

Bedilizzaman’a gore Sia’nin ortaya ¢ikisina tesir eden olaylardan biri olan, Hz.
Ali ile Hz. Aise’nin kars1 karsiya geldigi Cemel Vak’asi, adalet-i mahza ile adalet-i
izafiyenin miicadelesidir. Adalet-i mahza, bir masumun hakkinin biitiin halk i¢in dahi
iptal edilmemesidir. Bir cemaatin selameti i¢in, bir ferdin rizas1 bulunmadan hayati ve
hakki feda edilmez. Adalet-i izafiye ise, cemaat i¢in ferdin hakkini dikkate almamaktir.
Eger adalet-i mahzanin uygulanma imkani1 varken bir nevi ehven-i ser olarak adalet-i
izafiye tatbik edilirse bu zuliim olur. Iste Hz. Ali adalet-i mahzanin uygulanmasi
gerektigi yoniinde ictihatta bulunmus, karsi tarafsa adalet-i izafiye iizerine ictihat
etmistir. Onlara gore Islamla baglar1 zayif olan farkli kavimlerin Miisliimanlarin
toplumsal hayatlarina  katilmis  olmalar1  adalet-i mahzanin  uygulanmasini
zorlastirmaktadir. Bunun i¢in ehven-i ser olarak adalet-i izafiye uygulanmalidir. Burada
s6zkonusu olan ictihat tartismasidir fakat bu tartigsma siyaset alanina girdigi i¢in savasa
sebep olmustur. Her ne kadar Hz. Ali’nin igtihadi isabetli olsa ve karsisindakiler hata
etmis olsalar da yine azaba miistehak degildirler. Zira igtihat eden hakki bulsa iki sevap
alirken, bulamazsa da bir nevi ibadet olan igtihat sevabini alir. Hatasinda mazur goriiliir.
Bunun icin hem katil hem de maktiil ehl-i cennet ve ehl-i sevaptir diyebiliriz.**’ Basgka

bir yerde de Ehl-i Siinnet’in goriisiiniin de bu yonde oldugunu belirten Bediiizzaman, bu

28 Nursi, Lem alar, ss.30-32.
22 Nursi, Mektubat, ss.54-55.
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savasa katilan sahabe hakinda liizumsuz hatta zararli tartigsmalara girmeyi yanlis bulur.

Ehl-i Siinnet’in de bunu men ettigini ifade eder.”

Miiellife gore Hz. Ali ile Muaviye arasinda vuku bulan Siffin savasi ise hilafet
ile saltanatin savasidir. Hz. Ali, dinin hiikiimlerini ve ahireti esas alip, saltanatin ve
siyasetin bir kisim gereklerini ona feda etmistir. Muaviye ve taraftarlar ise, toplumsal
hayati, saltanat siyasetiyle takviye etmek i¢in azimeti birakip siyaset diinyasinda

kendilerini mecbur hissettikleri ruhsati tercih etmisler ve hataya diismiislerdir.231

Bedilizzaman, Hz. Hasan ve Hiiseyin’in Emevilere karsi miicadelelerini de din
ile milliyet savas1 olarak kabul etmektedir. Ona gére Emeviler, Islam Devletini Arap
milliyeti {izerine kurup, Islamiyet bagini milliyet baginin gerisine ittiklerinden iki
acidan zararli olmuslardir. Birincisi, diger milletleri rencide ederek iirkiitmeleri, ikincisi
de milliyetgili§in ydnetimi adaletten uzaklastirmasidir. Oysa Islam asabiyeti, 1rk¢ilig
reddeder. Hz. Hiiseyin, din bagin1 esas alip, hakli olarak onlara kars1t miicadele etmis ve
sehadet makamia ulagsmistir. Tam bu noktada miiellif, hakli oldugu halde Hz.
Hiiseyin’in neden basarisiz oldugunu, ilahi kaderin ve rahmetin onlarin feci akibete
ugramasina neden miisaade ettigini sormakta ve bu soruyu cevaplamaktadir. Ona gore,
Hz. Hiiseyin’in yakin taraftarlar1 disinda kalan farkli milletlere mensup unsurlarin
icinde olusan Arap milliyetine kars1 intikam fikri Hz. Hiiseyin ve taraftarlarinin temiz
ve parlak yollarina halel getirmis, yenilgilerine sebep olmustur. Fakat kader acisindan
bu feci akibetin hikmeti ise, Hasan, Hiiseyin ve onlarin nesillerinin manevi bir saltanata
namzet olmalaridir. Diinya saltanati ile manevi saltanatin bir araya gelmesi ¢ok zordur.
Bunun i¢in kader onlar1 diinyadan kiistiirmiis, diinyanin ¢irkin yiizinii onlara
gostermistir. Ta ki kalben diinyaya kars ilgileri kalmasin. Onlarin elleri gegici ve zahiri
bir saltanattan c¢ekilmis, fakat parlak ve siirekli bir manevi saltanata tayin edilmislerdir.

Siradan yoneticiler olmak yerine evliyanin biiyiiklerine merci olmuslardir.”

Bediiizzaman ayn1 konuda kendisine yoneltilen, ehl-i beytin bagina gelen feci
muamelenin hikmetine dair bir soruya cevap vermekte ve burada da dort sebep

zikretmektedir. Birincisi, merhametsiz siyasetin, “Hiikiimetin selameti ve asayigin

29 Nursi, Emirdag Lahikast, istanbul, 2007, ss.193-194.
2! Nursi, Mektubat, s.55.
22Nursi, Mektubat, ss.55-56.
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devami icin, fertler feda edilir.” prensibidir. ikincisi, onlarm saltanatinin dayandig
milliyet fikrinin diisturu olan, “Milletin selameti i¢cin her sey feda edilir.” anlayisidir.
Uciinciisii, Emevilerin geleneklerinde var olan Hagimogullara kars1 rekabet damarmin
Yezit gibi bazi sahislarda bulunmasidir. Dordiincii sebep de, Hz. Hiiseyin’in yaninda
yer alan diger milletlere mensup miisliimanlara, Emevilerin kole muamelesinde
bulunmasi neticesinde onlarin intikam hisleriyle bu miicadelede yer almalarinin
Emeviler lizerinde olusturdugu olumsuz tesirdir. Bu sebepleri zikreden miiellif sonunda
bunlarin zahiri nedenler oldugunu ifade etmekte ve yine konuya kader noktasindan
bakmaktadir. Hz. Hiiseyin ve akrabasinin o facia sebebiyle ulastiklar1 uhrevi neticeler,
ruhani saltanat, manevi ylicelikler ve sehadet makami o kadar kiymetlidir ki o facia ile

cektikleri zahmet bu dereceler yaninda gayet kiiciik kalir.??

Sianin 6nem verdigi ve Bediiizzaman’in da iizerinde durdugu bir mesele de
Mehdilik konusudur. Mehdi kelimesi, Allah’in kendisini hakka ulastirdig1 kisi anlamina
gelmektedir.>* Gerek Sii gerekse Siinni kaynaklarda mehdi ile alakali birbiyle
bagdagmayan c¢ok sayida rivayet nakledilmistir. Aslinda mehdi ve deccal inanct sadece
Miisliimanlara has bir inan¢ da degildir. Bir¢ok farkli din ve kiiltiirde benzer inanglar
vardir. Stinni kaynaklarda Mehdi’nin Ehl-i Beytten olacagini, Hz. Peygamber’in ismini
tagiyacagini ifade eden, onun g¢esitli Ozelliklerini zikreden c¢ok sayida rivayet

235
mevcuttur.

Said Nursi mehdinin insaniistii 6zelliklerle ortaya ¢ikip herkes tarafindan
taninmasi disiincesini makul bulmaz. Bu konudaki hadislerde miiphem olan taraflar
vardir. Bu nedenle rivayetlerde gecen mehdi ve deccal gibi ahirzamanda ortaya ¢ikacak
sahislar daha tabiin doneminden itibaren beklenmeye baslanmis hatta ortaya ¢iktigini
iddia edenler de olmustur. Miellife gére s6z konusu sahislarin ne zaman ortaya
cikacaklarinin  belli olmamasinin sebebi, her asirdaki insanlarin maneviyati
giiclendirecek ve onlar1 {Umitsizlikten kurtaracak mehdilik misyonuna ihtiyag
duymalaridir. Miiellifin bakis agisina gére mehdi tek bir sahistan ibaret degildir, her
asrin bir mehdisi bulunmaktadir. Mehdi hakkindaki farkli rivayetler her donemde hadis

** Nursi, Mektubat, 5.56-57.

2% Inb Manzur, Lisdnu’l-Arab, HDY md.

3 Konuyla ilgili Siinni ve Sii kaynaklarda yer alan hadislele ilgili detayl: bilgi igin bkz. Mustafa Oz,
Imamiyye Siasinda Onikinci Imam ve Mehdi Inanct, s. 35-40.
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sarihleri tarafindan kendi yasadiklar1 ortam ve sartlar dahilinde yorumlanmlstlr.236
Bediiizzaman eserlerinin farkli boliimlerinde mehdi, deccal, siifyan, yecilic meciic gibi
ahirzamanla ilgili rivayetlerde bahsi gecen sahsiyetler ve olaylarla ilgili goriislerini
ortaya koymustur. Birbiriyle ¢eliskili olan rivayetleri tevil etme yoluna gitmistir. Ona
gore rivayetlerde de gectigi lizere mehdi Ehl-1 Beyt’ten olacaktir fakat bu mehdi Sia’nin
imamet teorisinde yer alan onikinci imam degildir. Yani gaybet diisiincesini kabul

etmemektedir. Bu konuda da Siinni ¢izgiyi muhafaza etmektedir.”’

Bedilizzaman kendisine Ebu Talib’in iman1 hakkinda dogru olan goriis
hangisidir seklinde sorulan soruya cevap verirken Sia’nin onu mii’'min olarak kabul
ettigini, Ehl-1 Siinnet’in ¢ogunlugunun ise bunu kabul etmedigini ifade eder. Daha sonra
da konu ile ilgili kendi goriisiinii ortaya koyar. Ona gore, Ebu Talib, Hz. Peygamberin
risaletini degil, bizzat kendisini ¢ok sevmistir. Ona kars1 olan sefkat ve muhabbeti
elbette bosa gitmeyecektir. Allah, Peygamberini sevmis ve himaye etmis olan Ebu
Talib’in inkar ve inattan ziyade utan¢ ve kavmi asabiyetten dolayr makbul bir iman
getirmemesi iizerine onu Cehenneme koysa da orada onun iyiliklerine karsilik ona has
bir cenneti yaratabilir. Genel yaklasimlarin disinda farkli bir yorumda bulunan miiellif
bu duruma kisin i¢inde bazi yerlerde bahar yasanmasini ve zindandaki bir kimsenin
rliiyasinda sarayda olmasini 6rnek olarak zikretmektedir. Yorumunun sonunda da, asil
ilmin Allah’a ait oldugunu ve Ondan baskasinin da gaybi bilemeyecegini

belirtmektedir.?*®

Alevilik konusuna gelince, Alevi kelimesi Arapga’da, “Ali’ye mensup”,

9 TIstilah olarak ise Hz. Ali’'ye ve Ehl-i Beyt’e

“Ali’ye ait” anlamlarina gelir.
muhabbetle baglanan topluluklar1 ifade i¢in kullanilmaktadir. Tarihte, bulundugu
bolgelere ve donemlere gore farkli isimlerle anilmig olmakla birlikte glinlimiizde daha
ziyade Alevilik olarak anilan toplumsal ve kiiltiirel yap1 on asirlik uzun bir gegmise
sahiptir. GOcebe Tiirklerin Miisliiman olmalariyla baglayan ve bugiine kadar devam

eden bu siireg, tarihi seyir icerisinde onemli asamalardan ge¢mistir. Bu siirecte bir

236 Nursi, Sézler, ss. 366-367.

7 Bediiizzaman’in Mehdilikle ilgili goriisleriyle alakali genis bilgi i¢in bkz. Derya Yoriik Kesik, Said
Nursi nin Risalelerinde Mehdilik Telakkisi, MUSBE, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2007.

28 Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati (Mektubat), c. 1, 's. 532.

9 Sarikaya, a.g.e, s. 282.
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yandan Islam dini kabul edilirken diger yandan eski kiiltiir, inang ve ibadetlerin yeni
dinle mezcedilmesi durumu yasanmis, sonralar1 Yesevilik, Vefailik, Kalenderilik ve
Haydarilik gibi kimi tasavvufi akimlarin tesirleri hissedilmistir. Alevi inang, adap ve
erkaninin olugsmasinda daha sonra Hurufiligin, Babailigin, Safevi Siiliginin ve
Bektasiligin 6nemli tesirleri olmustur. Kisaca Alevilik bin yillik siiregte olusan ve kendi
icinde de pek ¢ok farklilik barindiran heterodoks bir Islam anlayis1 olarak karsimizda
durmaktadir. Alevilerin en ¢ok énem verdikleri ve Sia’dan etkilendikleri husus Hz. Ali
ve Ehl-i Beyt’e duyulan muhabbettir. Nitekim Alevi inancinin temelini “Hak-

Muhammed-Ali” seklinde ifade edilen kavram olusturmaktadir.”*’

Bedilizzaman’in Alevilikle ilgili goriislerini ele alirken Oncelikle ona gore
Aleviligin ne anlama geldigini belirtmek gerekir. Zira her ne kadar yukarida ana
hatlartyla Alevilik hakkinda bir tanimlama yapmaya caligsak da aslinda tek bir
Alevilikten bahsetmek miimkiin degildir. Bunu da Alevilerin kendi aralarindaki
tartigmalara bakarak rahathikla gorebiliriz. Glinlimiizde Alisiz Alevilik’ten, Ateist
Alevilige ya da Sosyalist Alevilige kadar bircok farkli Alevilik telakkisiyle
karsilagmaktayiz. Bu yaklagimlarin sosyolojik birer vakia oldugunu da kabul etmek
durumundayiz. Bedilizzaman’in Aleviligi nasil tanimladigina gelecek olursak, dncelikle
onun ayrintili bir tanimlamaya girmedigini belirtmeliyiz. Daha 6nce de bahsettigimiz
tizere miellif Aleviligi temelde Ehl-i Beyt’e karsi asir1 muhabbet beslemek seklinde
algilamaktadir. Bu cihetiyle de Alevi kavramiyla bazen Siileri de igine alacak sekilde

Ehl-1 Beyt muhabbetini esas tutan tiim kesimleri kasdetmektedir.

Bedilizzaman Hz. Ali ve Ehl-i Beyte kars1 6zel bir muhabbet beslemektedir.
Onun bu yaklasiminda yetistigi c¢evredeki tasavvufi atmosferin etkili oldugu
kanaatindeyiz. Zira Siinni diinyada var olan Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisinin,
bagliliginin genel olarak tasavvuf kanaliyla olustugunu biliyoruz. Bedilizzaman, sadece
kisisel olarak bdyle bir muhabbet beslemenin disinda Risale-i Nur ile ortaya koymus
oldugu Islam’a hizmet metodunun da temel esaslarindan birinin Ehl-i Beyt’e muhabbet

oldugunu belirtmektedir. Ayrica Hz. Ali’nin Celcelutiye isimli eserinde rumuzlu

9 Bkz. ilyas Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, Istanbul, 2007, ss. 13-71.
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ifadelerle Risale-i Nur’a isaretler oldugunu sdyleyen Bedilizzaman iman hakikatleri

konusunda hususi iistadinin Hz. Ali oldugunu da ifade etmektedir.**'

Bediilizzaman bir Alevi kdylinde yasayan bir talebesinin “Miinafik dldiikten

242
sonra namazi kilinmaz.”

mealindeki ayetle ilgili sorusuna cevap verirken oncelikle bu
ayetin vahiyle bildirilen, kesin olarak bilinen miinafiklar1 kasdettigini belirtmektedir.
Yoksa zanna dayanarak miinafik diye bir kimsenin namazini kilmamak olmaz. Ona gore
“La ilahe illallah” deyip ehl-i kible olan, agik¢a kiifriinii beyan etmeyen kimsenin
namazi kilinabilir. Bunlar1 belirttikten sonra Alevilerin Rafizilige kadar giden en
asirisinin dahi miinafik olarak goriilemeyecegini ifade eder. Ona gore miinafik itikatsiz,
kalpsiz ve vicdansizdir, Peygambere diigmandir. Oysa Alevi ve Siilerin asirilar1 dahi,
birakin Peygamberin aleyhine olmayi, belki Ehl-i Beyt’ten dolay1r Ona agir1 muhabbet
besliyorlar. Seriat c¢izgisinden saptiklarinda, miinafik degil ancak ehl-i bid’at olurlar,
fasik olurlar ama asla zindik olmazlar. Bedilizzaman’a gore Hz. Ali’nin de hiirmet edip
bir nevi damigmanliklarini yapmis oldugu ilk {i¢ halifeye ilismeseler ve Hz. Ali gibi
hiirmet etseler, bir de farz namazlarimi kilsalar onlara yeter. *** Miiellif baska bir yerde
yine Ehl-i Beyt’e muhabbeti meslek edinen Alevilerin ne kadar asiriya gitseler de kiifre
diismeyeceklerini ifade etmektedir. Aleviligin ruhunda Ehl-1 Beyt’e muhabbet var
oldukga, Aleviler Peygambere ve Ehl-i Beyt’e diismanligi icinde barindiran kiifre
diismeyeceklerdir. Onlar bu muhabbet vasitasiyla Islam’a kuvvetli bir sekilde
baglanmislardir. Ancak onlarin siinnet dairesi igine ¢ekilmelerine ve zararli akimlarin

tesirinden kurtulmalarina gayret etmekte de biiyiik fayda vardir.***

Bedilizzaman higbir konuda ifrat ve tefritin iyi olmadigini, dogru olanin orta
yolu tutmak oldugunu vurgulayarak Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in bu yolu tercih ettigini
belirtir. Haricilik ve Vehhabilik fikrinin kismen Ehl-i Siinnet perdesi altina girdigini
teessiifle dile getiren miiellif bu zihniyete sahip kimseler ile baz1 siyaset tutkunlarinin
Hz. Ali’yi siyaseti bilmemekle, hilafete layik olmamakla itham etmeleri neticesinde

Aleviler’in Ehl-i Siinnet’e kars1 kiiskiinliik icerisine girdiklerini ifade etmektedir. Ona

2! Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati (Emirdag Lahikasi I), c11, s. 1766.

242 Tevbe Suresi, 9/84.

3 Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati (Emirdag Lahikast I), ¢.11, ss. 1709-1710.
* Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati (Emirdag Lahikast I), c.11, ss. 1783-1784.
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gore, Ehl-i Siinnet boyle bir tavri hak etmemektedir ve Ehl-1 Siinnet belki Alevilerden
de ziyade Hz. Ali’nin taraftaridir. Bunun i¢in Aleviler, Haricileri ve miilhidleri birakip
da Ehl-i Siinnet’e karsi diismanlik beslememeli ve Siinnilere muhalefet etmek igin

siinneti terk etmemelidirler.?*’

Bediiizzaman’in eserlerinde iizerinde Onemle durdugu konulardan biri de,
Miisliiman  kardesliginin  korunmasi, Miisliimanlarin birlik ve beraberliklerini
korumalaridir. Bu agidan menfi milliyetgilik olarak gordiigii kavmiyet¢iligi elestirdigi
gibi mezhepgi ve cemaatci yaklasimlar: da elestirmektedir. Ona gore Tevhid ehli olan
Miisliimanlara yakisan, onlar1 birbirine diisiirmeye c¢alisan diismanlara karsi dahili
ihtilaflar1 bir kenara birakip birlikte hareket etmektir. Bu manada Ehl-i siinnete ve Siay1

da icine alacak sekilde Alevilere yaptigi su cagri olduk¢a dnemlidir:

“Ey ehl-i hak olan Ehl-i Siinnet ve Cemaat! Ve ey Al-i
Beytin muhabbetini meslek ittihaz eden Aleviler! Cabuk bu
mdndsiz ve hakikatsiz, haksiz, zararli olan nizdi aranizdan
kaldirimiz. Yoksa simdiki kuvvetli bir surette hiikmeyleyen
zindika cereyani, birinizi digeri aleyhinde adlet edip, ezmesinde
istimal edecek. Bunu maglip ettikten sonra, o dleti de kiracak.
Siz ehl-i tevhid oldugunuzdan, uhuvveti ve ittihadi emreden
viizer esasli rabita-i kudsiye mabeyninizde varken, iftiraki iktiza
eden ciiz'i meseleleri birakmak elzemdir.
Bediilizzaman’in ehemmiyet verdigi konulardan birisi de sevad-1 azama tabi
olmanin gerekliligidir. Ona goére Miisliimanlarin ¢ogunlugu ile birlikte olmak

gerekmektedir. Bunu yapan lakayt Emevilik en sonunda Ehl-i Siinnet i¢inde erimistir.

Bunu yapmayan ve azinlhkta kalan kat1 Alevilik ise giderek Rafizilige dayanmistr. >’

Yer yer Alevilik ile Sia’y1 birlikte ele alan Said Nursi, Alevilerin ve Siilerin
Ehl-i Beyt ve Hz. Ali’ye duyulan muhabbet temelinde Ehl-i Siinnet ile bir araya
gelmeleri gerektigini savunmaktadir. Miisliimanlarin karsisinda inkarci bir cephe varken
tarihe mal olmus olaylar1 tartisarak, ihtilafli meseleleri 6n planda tutarak birlikten

uzaklasmak yine Miisliimanlara zarar verecektir. Bu nedenle bu tartigmalar1 ve

5 Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati (Lemalar), c. 1, s. 590.
2% Nursi, Lem alar, s. 33.
7 Nursi, Risale-i Nur Kiilliyat (Mektubat), c. 1, s. 573.
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ihtilaflar1 bir kenara birakip ortak inan¢ ve diisiinceleri 6ne cikarip birlikte hareket
etmek zaruridir. Bedilizzaman’in birlikten yana tavrinin giiniimiizde énemini daha da

arttirdig1 ve degerlendirilmesi gerektigi kanaatindeyiz.
3.4. Mu’tezile

Mu’tezile kelimesi, “ayrilmak, uzaklasmak, bir tarafa ¢ekilmek” anlamlarina
gelen “i'tizal” kelimesinin ism-i faili olan c¢ogul bir isimdir. Tekili, “mu'tezili”dir.
Mu’tezile’ye bu ismin hangi sebeple verildigi konusunda c¢esitli goriisler ileri
stiriilmistiir. Bu konuda en yaygin kanaat, Mu'tezilenin kurucusu Vasil b. Ata (v.
131/748) biiyiik giinah isleyenin durumu hakkinda, hocast Hasan el-Basri’den (v.
110/728) ayrildigr i¢in, bir gorlise gore de Amr b. Ubeyd (v. 144/761) Katade’nin (v.
118/736) meclisini terk ettigi i¢in “ayrilanlar, uzaklaganlar” manasinda “Mu’tezile”
olarak anildiklar1 yoniindedir. Uzun bir siire Mu’tezile i¢inde yer alan Ebu’l- Hasan el-
Es’ariye gore Vasil b. Ata miirtekib-i kebire konusunda icmaya muhalefet edip
Miisliimanlarin genelinin goriisiinden ayrildig1 i¢in onun baslattigi hareket bu adla

*® Mu’tezile hakkinda, farkli goriisleri 6n plana gikartilarak baska isimler de

anilmustr.
kullanilmistir. Mesela, kaderi inkar ettiklerinden Kaderiyye, Allah’in bazi sifatlarini
nefyettiklerinden  dolayr  Muattila, Cehmiyyenin  bir kisim  goriislerinden
etkilendiklerinden dolay1 da Cehmiyye diye isimlendirilmiglerdir. Ancak onlar kendileri
icin Ehlii’l- Adl ve’t-Tevhid ile memnun olmasalar da daha sonra sahiplenip farkli

yorumlarla benimsedikleri Mu "fezile isimlerini kullanmislardir.>*

Islam'da itikadi mezheplerin dogusunu hazirlayan, ilk béliimde ayrintili olarak
ele aldigimiz cesitli nedenler vardir. Bunlar ayni zamanda, bir itikadi mezhep olan
Mu'tezile nin ortaya ¢ikisina da zemin hazirlamstir. Ozetleyecek olursak, Hz. Osman’in
sehid edilmesiyle baslayan Miisliimanlar arasi siddet ve savaglar neticesinde ¢ok sayida
Miisliiman ayni dine mensup insanlar tarafindan 6ldiiriilmiis ve bu durum biiyiik giinah
isleyenin halinin tartisilmasini beraberinde getirmistir. Mu’tezile de bu problem
karsisinda kendi diislincesini serderek yeni bir ekol olarak ortaya ¢ikmistir. Fetihlerle

genisleyen Islam cografyasina dahil olan farkli din ve kiiltiirlerden insanlara islam’1

% Bekir Topaloglu, Keldm Ilmi, Istanbul, 1996, s.169.
2% K emal Isik, Mu 'tezile nin Dogusu ve Keldmi Goriisleri, Ankara, 1967, ss. 56-59.
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anlatmak ve yabanci kiiltiirlerin yikici tesirlerini ortadan kaldirmak i¢in genis bir ufuk
ve kiiltiire sahip, akli ve cedeli iyi kullanan insanlarin olmas1 gerekiyordu. Bu ortam da
Mu’tezile’nin ¢ikisinda etkili olmustur. Bir de Eski Yunan’dan terciime edilen eserlerin

de Mu’tezile’nin fikri olusumunda etkili oldugu kabul edilmektedir.>>°

Mu'tezili diisiincenin en 6nemli yonii, Isldm akaidini akli tefekkiir zeminine
oturtmasi1 ve akilla catistigi anda nassi1 akil dogrultusunda tevil etmesidir. Boyle bir
temele dayanan Mu'tezile mezhebi hicri birinci asrin sonlariyla ikinci asrin baslarinda
Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd'in Onderliginde Basra'da ortaya ¢ikti. Mu'tezili
diisiincenin Basra'da ortaya ¢ikisindan yaklasik bir asir sonra Bisr b. el-Mu'temir (v.
210/825) baskanliginda Bagdat Mu'tezile ekolii de tesekkiil etti. Temel prensipler
itibariyle ayn1 goriisleri paylagan bu iki ekol mensuplar1 arasinda teferruatla ilgili goriis
farkliliklar1 da vardir. Bu mezhep bir fikir hareketi olarak Abbasiler doneminde gelisip
yayginlik kazandi. Abbasi halifelerinin Mu'tezile'ye karsi tutumlari genelde miispet
olmustur. Harun er-Resid doneminde (170-193/786-808) saraya kadar niifuz etmis olan
Mu'tezill diisiince, altin ¢agini el-Me'mun (v. 218/833), el-Mu'tasim ve ozellikle el-
Vasik'in hilafetleri zamaninda yasamistir. Bu halifeler doneminde Mu'tezile devletin
resmi mezhebi durumuna gelmis, Mu'tezile alimleri de devlet katinda en muteber kisiler
olarak sayg1 ve itibar gérmiislerdir. Mu'tezile alimleri, bu donemlerde, halifeleri kendi
diisiince ve kanaatleri dogrultusunda yonlendirdikleri gibi, kendileri de devletin yiiksek

kademelerinde mevki sahibi olmuslardir.”"

Mu’tezile’nin devlet otoritesi ve resmi mezhep haline geldigi, yaklagik 198-
232/813-846 arasim1 kapsayan bu donem, Ehl-i Siinnet alimleri ve miisliman halk
acisindan baski ve zulmiin hakim oldugu bir donem olmustur. Mu’tezile doktrinini
devletin resmi goriisli olarak benimseyen, devrin hiikiimdarlar1 el-Me’mun, el-Mu’tasim
ve el-Vasik, bununla yetinmeyip resmi organlar vasitasiyla halki da bu gorisleri
kabullenmeye zorladilar. Ozellikle, Kur’an’in yaratilmis olmasi anlamina gelen
Halku’l-Kur'an fikrinin devlet eliyle zorla kabul ettirilmeye calisildigi bu dénem, Islam
mezhepleri tarihinde “mihne” olarak bilinmektedir. Basta Ahmed b. Hanbel (v.

241/855) olmak iizere, resmi diisiinceye karsi c¢ikan pek cok Islam Aalimi, bu

2% Topaloglu, a.g.e., ss.171-172.
! Ebu Zehra, a.g.e., ss. 140-144.
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yaklagimlarindan dolay1r mahkiim edilip iskencelere maruz kalmiglardir. Teorik olarak
ozgiirliikk¢ii bir diisiinceye sahip olan Mu’tezile pratikte tam tersi bir uygulamayla
baskici bir yontem benimsemistir. Mihne olaylari, el-Me’mun’dan sonra, el-Mu’tasim
ve el-Vasik donemlerinde de siddetini artirarak devam etmistir. Mu'tezile'nin parlak
donemi ve dolayisiyla “mihne” hadisesi, el-Vasik'in oOliip yerine el-Miitevekkil
(247/861)'in gegmesiyle son buldu. Mu’tezile Miitevekkil’in hilafetiyle devlet
kademelerinden uzaklastirildi ve onceki halifelerin ehl-i hadis’e yaptig1 sorusturmalara
maruz kaldi. Bu donemde daha once dislananlar 6n plana ¢ikmaya basladilar.
Mu’tezile, sonralar1 Biiveyhogullar1 ve Selguklu sultani Tugrul Bey dénemlerinde
ragbet gérmiisse de bir daha eski konumuna gelememis zamanla bir mezhep olarak

hayatiyetini yitirmigtir.>>>

Mu’tezile ozellikle Ehl-i Siinnet tarafindan bir¢ok elestiriye maruz kalsa da
Islam diisiincesine yaptign olumlu katkilari da zikredilmistir. Mesela, Islam
cografyasinin genislemesiyle karsilagilan farkli din ve inang¢ sahiplerinin olumsuz
tesirlerinin giderilmesinde, yeni yeni ortaya cikan sapik fikirli kimselerle yapilan
tartismalarda Mu’tezile alimlerinin takdire sayan tutumlari s6zkonusudur. Niibiivvetin
miidafasina ayr1 bir 6nem vermisler, bu konuda degerli eserler ortaya koymuslardir. En
onemli katkilarindan biri de Islam tefekkiiriinde aklin alanin1 genisletmeleri olmustur.
Islami ilimler tarihinde Kelam, Belagat ve cedel ilimlerini onlar tesis etmislerdir.
Mutezile’nin gelistirdigi kelam metodu Ehl-i Stinnet’i de etkilemis ve ehl-i siinnet

kelaminin olusmasina hizmet etmigtir.”>

Mezhepler tarihi kaynaklari, Mu'tezile'nin ¢okiisiinii hazirlayan sebepler
arasinda, “mihne” hadisesini, Mu'tezile'nin akilcilikta asiriya gitmesini, Es'ari ile

Matiiridi'nin énciiliigiinde Ehl-i Siinnet kelaminin ortaya ¢ikmasim gostermektedirler.”*

Mu’tezile mezhebinin kelami goriisleri igcinde bes esas olarak ifade edilen
prensipler mezhebin temelini olusturmaktadir. Bunlar; 1-Tevhid, 2-Adalet, 3-Va’d ve’l-
Vaid, 4-Emr-i bi’l-Ma’ruf ve Nehy-i ani’l-Miinker, 5- el-Menzile beyne’l-Menzileteyn

seklinde ifade edilen prensiplerdir. Simdi bu esaslar1 kisaca ele alalim:

22 Cemalettin Erdemci, Kelam Ilmine Giris, Istanbul 2009, ss. 43-45.
3 Topaloglu, a.g.e., ss. 182-183.
2% Abdiilhamid, a.g.e., ss. 125-128.
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I-Tevhid: Mu’tezile’nin en temel ilkesi olan tevhid prensibi, biitiin Islam
diisiincesinin de temelini olusturmaktadir. Bu prensibe gore Allah zat ve sifatlar ile bir
ve kadimdir. Allah i¢in zatinin disinda ezeli sifatlar kabul etmek kadim varliklarin
cokluguna yol acar ki bu da tevhidi zedeler. Sifatlar ve halku’l-Kur’an konusundaki

diisiincelerinin temelinde bu prensip yer almaktadir.

2- Adalet (el-Adl): Mu’tezile’ye gore, insan tamamen hiir bir iradeye sahiptir
ve fiillerinin yegane sorumlusu odur. Yapmis oldugu iyilik de kétiiliik de kendisine
aittir. Bu nedenle yapmis oldugu iyi amellere karsilik sevap, kotii amellere karst da ceza
gorecektir. Irade hiirriyeti bulunmayan bir insanmn sorumlu tutulmasi Allah’m

hikmetiyle ve adaletiyle bagdagmaz. Zira Allah mutlak manada adalet sahibidir.

3- Va’'d ve’l-Va'id: 1yi amellerin ahirette miikafatlandirilmas: ve kétii amellerin
de ceza ile karigik gdrmesi anlamina gelmektedir. Allah, adaletinin bir geregi olarak, iyi
amellerde bulunan kullarini cennetle miikafatlandiracagini (el-va'd); kotii amellerde
bulunan kullarin1 ise Cehennemle cezalandiracagint (el-va'id) bildirmistir. Allah'in,
bunun aksini yapmasi, bu séziinden vazge¢mesi miimkiin degildir. Mii'min, mutlaka
Cennete; biiylik giinah isleyip de tevbe etmeden 6len kimse ise mutlaka Cehenneme
gidecektir. Allah'in adaletinin geregi budur. Mutezile, bu goriisii ile ameli imana dahil

etmis ve sefaati reddetmistir.

4- el-Mentziletii beyne'l-Menzileteyn (Iki Yer Arasinda Bir Yer): Bu prensip,
biiyilik gilinah isleyen kimsenin imanla kiifiir arasinda bir yerde bulunacagini ifade eder.
Bu diisiince, bliyiikk gilinah isleyeni kafir sayan Haricilerle, mii'min sayan Miircie
mezhepleri arasinda orta bir goriisii temsil etmektedir. Onlara gore boyle bir kimse fasik
olur ve tovbe etmeden Oliirse de ebediyen cehennemde kalir. Ancak onlarin azabi

kafirlere gore daha hafif olacaktir.

5- lyiligi emretmek kotiiliikten Nehyetmek (Emr-i bi'l-ma'ruf ve Nehy-i ani'l-
miinker): Mutezile, toplumda hak ve adaletin saglanmasi1 ve ahlaki yapinin saglikli

olabilmesi icin, her misliimanin iyiligi emredip, kotiiliigli yasaklamasini gerekli
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gormektedir. Bu prensip Mu’tezile’nin mihne donemindeki baskic1 uygulamalarina da

temel teskil etmistir.>

Bedilizzaman, Mu’tezile, Cebriyye ve Miircie gibi ehl-i bid’at mezheplerin,
giinimiizde birer firka olarak bulunmasalar dahi, fikri diizlemde etkilerini
sirdiirdiiklerini  belirtir ve insanlarin kafalarinda onlara meyyal diisiincelerin
bulunabilecegine dikkat ¢eker. Ona gore ilim sahasinda hiirriyet yerlesirse bu tarz

firkalarin Ehl-i Siinnet’e dahil olmalar1 kuvvetli bir ihtimaldir.?*°

Bedilizzaman akla ¢ok 6nem veren, akli insan i¢in en kiymetli nimet olarak
goren bir alimdir.”>” Ancak ona gore “suur ve histen siiziilmiis bir hiilasa olan"*® akil
her seyi de tartamaz.”> Bediiizzaman da diger Ehl-i Siinnet kelamcilari gibi, akil ile
nakil tearuz ettiginde aklin esas alinip naklin tevil edilecegi goriisiindedir. Fakat bu akil
Kur’ani bir akil olmahdir.*® Zira akil iyi ile kotiiyii, giizel ile girkini ayrabilme

kapasitesine sahip olmakla birlikte tek basina hakikati bulamamakta' dzellikle ilahiyat

262

sahasinda yetersiz kalmaktadir.”“Bu nedenle miiellif Mu’tezile’nin akli nakle hakim

kilmasini elestirir ve onlarin adeta kendilerini Yaraticinin islerini gozetleyici ve miifettis

263 Ona gore, Kelam ilminde derinlesmis biiyiik

olarak konumlandirdiklarini ifade eder.
alimlerden olan Mu’tezile imamlari, siislii goriintiisiine aldanip felsefeyle ciddi anlamda
mesgul olarak, meselelere bakista akli hakim konuma getirdiklerinden, ancak fasik,

bid’at ehli bir mii’min seviyesine ¢ikabilmislerdir.”**

Said Nursi, Mu’tezile’nin “insan kendi fiilinin yaraticisidir” seklindeki
diisiincesini de elestirir. Ona gore, Mu’tezile imamlari, serrin yaratilmasini ser telakki
ettikleri i¢in kiifiir ve dalaletin yaratilmasin1 Allah’a nisbet etmeyerek Allah’1 tenzih
ettiklerini diisiinmektedirler. “Insan kendi fiilinin yaraticisidir” diyerek de dalalete

diismektedirler. Halbuki serri yaratmak ser degil, islemek serdir. Bir seyin

255 Isik, a.g.e., ss. 67-73.

258 Nursi, Miinazarat, istanbul, 1992, ss. 22, 31, 32.
27 Nursi, Lem’alar, s. 414.

2% Nursi, Sozler, istanbul, 1980, s. 100.

23 Nursi, Muhakemat, istanbul, 2007, s.56.

260 Nursi, Muhakemat, s. 9.

261 Nursi, Muhakemat, istanbul, 1977, s. 122.

262 Nursi, Sozler, istanbul, 1980, s. 378.

*3 Nursi, Risale-i Nur Kiilliyat: (Sozler), c. 1,'s. 172.
2% Nursi, Risale-i Nur Kiilliyat (Sozler), c. 1, s. 245.
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yaratilmasinin genel neticeleri vardir. Bir serrin yaratilmasi ¢ok hayirli neticelere
mukaddime oldugu i¢in, o serrin yaratilmasi sonug itibariyle hayir hiikmiine gecer.
Mesela atesin onlarca hayirli neticeleri varken, bazi insanlarin kotii yonde kullanarak
kendileri i¢in ser haline getirmeleri, atesin yaratilmasinin ser oldugu anlamina gelmez.
Yine seytanin yaratilmasinin insanin terakkisi i¢in ¢ok hayirli neticeleri varken bazi
insanlarin yanlhis hareketleriyle seytana yenilmeleri Seytanin yaratilmasinin ser
oldugunu gostermez. Iste bu sirr1 anlamayan Mu’tezile, serrin yaratilmasi serdir
diisiincesiyle Allah’t takdis i¢in serrin yaratilmasini ona nisbet etmemis ve dalalete
diismiistiir. Onlar, “hayr ve serri ile kadere iman etmek” seklindeki imanin bir sartini

tevil yoluna gitmislerdir.”®’

Bediilizzaman’a gore, kulun fiillerinin yaraticis1 oldugu seklindeki goriisiinden
dolay1r Mu’tezile batil bir vehim igerisindedir, hata yapmakta ve haddi asmaktadir.
Insanoglu Allah’in yiiceligini, miikkemmelligini ve sifatlarin1 tam manasiyla kavramaya
muktedir degildir. Ancak varligin biitiinlinii géz 6niine alarak burada goriilen fiillerin
miitkemmelliginden hareket etmek suretiyle yaraticinin sifatlarini kavrayabilir. Allah’in
miimkin varliklarla kiyaslanmasi ve miimkin varliklarin, onun fillerine bir 6l¢ti kabul
edilmesi yanlis sonucglar dogurur. Boylesine bir kiyas yapan tabiat¢ilar, yaratma fiilini
sebeplere, Mutezile, fiillerin yaratilmasini insana, Mecusiler, serrin yaratilmasini ikinci
bir yaraticiya nispet etmeye mecbur kalmislardir. Onlar Allah’in yiiceligine basit ve
cirkin gseyleri yaratmayi yakistiramamiglar, onu tenzih etmeye c¢aligmiglardir. Bunun

sebebi de bu insanlarin akillarinin vehimlerine esir olmasidir.%®

Mu’tezile’ye gore giizel, giizel oldugu i¢in emredilmis, ¢irkin de ¢irkin oldugu
icin yasaklanmistir. Bedilizzaman onlarin bu goriislerini de elestirir. Mu’tezile’ye gore
bir sey ahiret ve hakikat itibariyle giizel oldugu i¢in emredilmis, ¢irkin oldugu i¢in de
yasaklanmistir. Yani iyilik ve kotiiliikk esyanin zatindadir. Allah’in emir ve yasaklari

esyanin tabiatindaki bu iyilik ve kotiiliige tabidir. Allah gilizel olam1 emreder, ¢irkin

25 Nursi, Lem’alar, s. 96.
296 Nursi, Isdratii’l-I cdz, istanbul, 2007, ss. 75-76.
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olani ise yasaklar. Ehl-i Stinnet’e gore ise, bir seyin giizelligi veya ¢irkinligi emr-i ilahi

. 267
ile olur.

Bediiizzaman kader konusunda da Mu’tezilenin yaklagimlarini elestirmektedir.
Mu’tezile’ye gore, katil tarafindan oldiiriilen kisi eceliyle 6lmemistir. Katil eceli
gelmeden Once maktulii 6ldiirmiistiir. Bedilizzaman bodyle diisiinmenin kaderi inkar
oldugunu soyler. Bu konuda verdigi orneklerden birinde, katilin 6ldiirdiigii kimsenin
omriinii kisalttigin1 diisiinmenin dogru olmadigini ifade eder. Allah ezeli ilmiyle katilin
bdyle bir olaya tesebbiis edecegini bildigi i¢in, maktuliin ecelini katilin silahiyla tayin
etmistir. Bedilizzaman bu konuda Ehl-i Siinnet’in goériisiinlii savunmakta ve eger kursun
sikilmasaydi o6len adamin Oliip Olmeyeceginin bizce mechul oldugunu ifade

etmektedir.?%®

Mu’tezile’nin el-Menziletii beyne'l-Menzileteyn prensibi dogrultusunda biiyiik
glinah isleyenlerin mii’min olmaktan ¢iktigin1 savunmalari da Bediiizzaman’in
tenkidine maruz kalmistir. Ona gore, Mu’tezile, Allah’a inanmak ve cehennemi tasdik
etmek ile biiyiik giinah islemenin bir arada bulunamayacagini iddia etmektedir. Insanlar,
diinyada kiiciik bir hapis korkusuyla kanunlara kars1 gelmekten sakinirken, ebedi olan
cehennem azabini ve Allah’in gazabini 6nemsemeyerek biiyiik giinah islerse elbette bu
onlarin imansizligina delalet eder. Mu’tezile’nin bu iddialarinin dogru olmadigini
belirten miellif, biliylik giinah islemenin imansizliktan degil, belki heva, heves ve
vehmin, akil ve kalbe {istiin gelmesinden kaynaklandigini ifade etmektedir. Ayrica insan
psikolojisinde, hemen elde edilebilen az bir lezzeti ileride elde edilebilecek daha biiyiik
lezzetlere tercih etme meylinin bulundugunu, yine insanin, yakin vakitte karsilasilacak
az bir sikintidan, ilerideki biiyiik bir azaba gore daha ¢ok ¢ekindigini belirtir. Bu durum
da his ve heveslerin, akil ve kalbe iistlinliik kurmasini saglar. Miiellife gore kotiiliik ve
hevesat yolu tahribat oldugu icin gayet kolaydir. Seytanlar, insanlar1 o yola kolaylikla
sevkeder. Bunun i¢indir ki, Kur’an, mii’minleri pek ¢ok tekrar ve 1srarla, tehdit ve

tesvikle giinahlardan sakindirmakta, iyiliklere yoneltmektedir.”*®

27 Nursi, Risale-i Nur Kiilliyat: (Sozler), ¢. 1,s.113.
*%Nursi, Sozler, ss. 508-509.
29 Nursi, Lem alar, s. 93-948.
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Bediiizzaman, Fatiha suresinin ve Bakara suresinin ilk otuz ii¢ ayetinin tefsirini
yaptif1, lIsarati’l-I’cz isimli eserinde, “Iman eden ve Salih amel isleyenleri

miijdele...”"

ayetini tefsir ederken “ve amilii” ifadesindeki vav harfinin atif harfi
oldugunu ifade etmektedir. Atif iki taraf arasinda bir miinasebet oldugunu gosterdigi
gibi, farlilik oldugunu da gosterir. Bu ayet de Mu’tezilenin goriisiiniin aksine, amelin

imana dahil olmadigina ve amelsiz imanmn da yeterli olmayacagina delalet eder.””"

Bediilizzaman, Mu’tezile’nin cehennemin kiyametten sonra yaratilacagina dair
goriistinii de reddetmekte ve Ehl-i Siinnet’e gore cehennemin su an mevcut oldugunu
ifade etmektedir. Baz1 rivayetlerden yola ¢ikarak cehennemin yeriyle alakali da kendi

kanaatlerini serdetmektedir.’”?

Ehl-i bid’at firkalara mensup bircok alimin iimmet nazarinda kabul
gormemesine ragmen bazilarmin sahiplenilmesini hayretle karsiladigini ifade eden
miiellif, Mu’tezile alimlerinden Zemahseri’yi bu duruma 6rnek olarak zikretmektedir.
Ona gore Zemahseri’nin Siinni diinyada kabul gérmesinin sebebi, Ehl-i Siinnet’e olan
itirazlarimin kaynaginda hak olarak gordiigii mezhebindeki hakikate duydugu sevgi
yatmaktadir. Mesela o, Allah’1 tenzih fikrine olan muhabbet ve bagliligindan dolayz,
Ehl-i Siinnet’in fiillerin yaratilmasi meselesindeki prensibini kabul etmemektedir.
Halbuki kabul goérmeyen alimlerde, hakikate muhabbetten ziyade Ehl-i Siinnet’e

muhalefet 6n planda yer almaktadir.>”

Mu’tezile’yi ehl-i bid’at bir firka olarak goren Bediiizzaman, onlar1 Islam
dairesi igerisinde gormekte ve asla tekfir etmemektedir. Yukarida bahsettigimiz
hususlarda Mu’tezile’yi tenkid eden Bedilizzaman, her fikir akiminda oldugu gibi
Mu’tezile nin diisiincelerinde de bir “dane-i hakikat” bulundugunu ifade etmektedir.*™*
Bu da onlarin Allah’1 tenzih ederken gdsterdikleri titizlik ve adl-i ilahiye verdikleri

Oonem olsa gerek.

270 Bakara Suresi, 2/25.

2" Nursi, Isdratii’l-I’cdz, s. 151.

7 Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati (Mektubat), c. 1, 5.349.
B Nursi, Risale-i Nur Kiilliyat (Mektubat), c. 1, 5.567.
M Nursi, Risale-i Nur Kiilliyat: (Sozler), c. 1, s. 325.
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3.5. Cebriyye

Sozliikte, “bozuk olan bir seyi 1slah edip diizeltmek, birine zor kullanarak is
yaptirmak” gibi anlamlara gelen cebr kelimesine nisbet eki ilave edilerek olusturulan
cebriyye terimi zorlayici bir giiciin hakimiyeti fikrini benimseyenleri ifade etmek igin
kullanilmaktadir.””> Cebriyye, kader ve irade hiirriyeti konusunda Kaderiyye firkasinin
tam aksine goriisler ileri siirmiistiir. Is]Am 4leminde kader konusunu tartisma giindemine
tagiyan ilk sahsin Ma'bed b. Halid el-Ciiheni (v. 85/704) oldugu nakledilir. Onu Geylan
ed-Dimagki takip etmis ve kaderle ilgili goriislerini daha da gelistirmistir. Ma'bed, Allah
tarafindan onceden tayin edilmis bir kaderin bulunmadigini, insanin fiil ve tavirlarinda
tamamen serbest oldugunu savunmustur. Muhtemelen o, Emevilerin zulim ve
haksizliklarina kargt kaderci bir tevekkiile saplanmis kimselere bakarak, Emevi
zulmiiniin bir kader olmadigin1 sdylemekle ise baslamis ve nihayet kaderi inkar etmeye
kadar varmistir. Nitekim Emevi iktidarina muhalefeti sebebiyle Haccac tarafindan
Oldiiriilmiistiir. Onun kaderi inkar etmesine karsi, bir reaksiyon olarak Cehm b. Safvan
(v. 128/745) da cebr inancini, yani insanin yaptigi islerde bir ihtiyarmin olmadigi;
yaptig1 isleri zorunlu olarak yaptigi goriisiinii ileri siirmiistiir. Cehm'in ileri siirdiigii bu
akideye gore insan mecburdur; onun hi¢ bir ihtiyar1 ve kudreti yoktur. Yaptigindan
baskasin1 yapma giicli yoktur. Kisi, riizgdrin Oniinde stiriiklenen yaprak gibidir.
Yapragin yoniinii kendisi degil, riizgar belirler. Tipki bunun gibi insanin yaptig1 isleri
Allah takdir etmistir. Allah, tipk: bitkilerin hareketlerini yarattig1 gibi, insanin fiillerini
de yaratir. Yukariya firlatilan bir tas nasil diismeye mahk(imsa, insan da her ne
yapiyorsa onun yapmaya mahkiimdur. Kul ibadeti de giinahi da, elinde olmaksizin

isler.?™

Bu goriiste olan Cebriyye’ye cebriyye-i halisa denir ve temsilcisi Cehm b.
Safvan oldugundan Cehmiyye diye de isimlendirilir. Cebriyye-i mutavassita diye
adlandirilan ikinci gruba gelince, onlar, kulda bir kudretin oldugunu kabul etmekle

birlikte, bu kudretin insanin fiilleri {izerinde bir etkisinin bulunmadigin1 savunurlar.*”’

Emevi yonetimi cebir akidesini kendi siyaseti agisindan islevsel bulmus ve

kullanmistir. Bazi aragtirmacilara gére Muaviye, ortalik durulduktan, iktidari ele

273 frfan Abdiilhamid, Cebriyye, DIiA, VII, s. 205.
276 Serafeddin Golciik, Kelam Tarihi, Konya, 1998, 5.57.
277 es-Sehristani, a.g.e., s. 97.
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gecirdikten sonra kendisinin halife olmasinin Allah’in kaza ve kaderiyle gergeklestigini
halkin zihnine yerlestirmek istemis ve Cebriyye mezhebini destekleyerek bu fikri
yaymustir. Diger Emevi halifeleri de aymi yolu izlemis, yaptiklar1 zuliimleri
mesrulagtirma araci olarak cebr fikrini kullanmislardir. Ancak Cebriyye’nin ortaya
cikisindaki asil sebebin siyasi degil dini oldugunu belirtmek gerekir. Bu dini temelin de
takvaya, Allah’in azameti ve yiiceligi karsisinda kiigiilen, bitip tiikenen, acziyetini fark

eden insanin hassasiyetine dayandig1 sdylenebilir.”"™

Cebriyye'nin goriisleri soyle oOzetlenebilir: Insan bir sey yapmaya kadir
degildir; Allah tarafindan yazilmis ve yaratilmis fiilleri yapmaya mecburdur. Insanin
iradesi de hiirriyeti de yoktur. Allah, yaratiklarin vasiflandig: sifatlarla vasiflanmaz. Bu
sebeple Allah'in sifatlarin1 reddederler. Allah'in ilmi ve kelami hadistir; dolayisiyla
Kur’an mahliktur. Sevap ve cezanin vukiiu zorunludur. Cennet ve Cehennemin'in sonu

vardir. Allah, ahirette goriilemez.*”

Bedilizzaman, kader ve ciizi irade konularinda Cebriyye’nin goriislerini
elestirmektedir. insan fiillerinin yaratilmas1 konusunda Cebriyye’yi ifrat Mu’tezileyi de
tefrit noktasinda gérmektedir. Cebriye insan iradesini tamamen yok sayarken, Mu’tezile
biitiin iradeyi insana hasretmektedir. Oysa Ehl-i Siinnet orta yolu tutmaktadir ki, fiillerin

o n 11n . 280
baslangicini ciizi iradeye, sonucunu kiilli iradeye vermektedir.

Kader konusunu ¢ok Onemseyen Bediiizzaman Soézler isimli eserinde yirmi
altinc1 sozii Kader Risalesi olarak kaleme almistir. Burada Mu’tezilenin kaderi inkar
eden yaklasimini da, Cebriyye’nin ciizi iradeyi inkar eden asir1 kaderci anlayisini da
elestirmistir. Ona gore kader ve insan iradesi ilmi ve nazari bir konu olmanin &tesinde,
vicdani ve psikolojik bir gergeklige sahip olan bir iman konusudur. Bu inanca sahip
olan kisi, etrafindaki herseyin ve kendisinin yaraticisi olan Allah’a inanir. Ancak kendi
fiillerinin de yaraticis1 olarak Allah’1 goriip sorumluluktan kurtulacagi noktada insanin

karsisina ciizi irade ¢ikmakta ve ona mesuliyetini hatirlatmaktadir. Sonra yaptigi iyi ve

"8 Abdiilhamid, a.g.e., ss. 284-285.
* Goleiik, a.g.e., ss. 57-58.
20 Nursi, Isdrati’l-I'cdz, s. 22.
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giizel islerle gururlanmamasi i¢in de karsisina kader ¢ikmaktadir. Yani kader, nefsi

. n 281
gururdan, ciizi irade de sorumsuzluktan kurtarmaktadir.

Cebriyye’nin asir1 kaderciligiyle Mu’tezile’nin kaderi inkar eden yaklagiminin
karsisinda Bedilizzaman Ehl-i Siinnet’in ciizi irade ve kesb diisiincesini savunmaktadir.
Kaderi Allah’in ilim sifatiyla irtibath olarak degerlendiren miiellif, “Allah’in ezeli
ilminin insan iradesine taalluk etmesi, kulun iradesine serbest hareket etme imkani verir
mi?” sorusuna sOyle cevap vermektedir. Allah’in ilminin kulun iradesinden
kaynaklanan bir fiile taalluk etmesi, o kimsenin iradesine ters ve mani degildir. Ciinkii
burada etkin olan Allah’in ilmi degil, kudretidir. Allah’1n ezeli ilmi kusatic1 oldugundan
sebeplerle, sebeplerin sonuglarina birlikte taalluk eder. Bedilizzaman bunu soyle bir
ornekle izah eder. Bir kimse irade ederek silahla bir baskasini 6ldiirse, kader onun
Olimiiniin silahla olacagini tayin etmistir. Sayet silahin, yani sebebin olmadig:
farzedilse bu durumda sonug nasil gerceklesir? Yani bu kisi kaderinde oldugu i¢in yine
Olecek midir, yoksa sebep ortadan kalktigindan dolay:r 6lmeyecek midir? Cebriyye’ye
gore bu kisi yine de 6lecektir. Ciinkii onlara gore sebep ve sonuca olan taalluk ayri
ayridir. Yani sebeple miisebbebin inkitar caizdir. Mu’tezile ise “6lmeyecekti” der. Ehl-i
Stinnet ise “Oliip 6lmeyecegini bilemeyiz” der. Zira onlara gore kiilli irade hem sebebe
hem de miisebbebe taalluk eder. Dolayisiyla sebebin yoklugu farz edilirse, miisebbebin
de yoklugunun farz edilmesi gerekir. Ciinkii taalluk birdir. Bu konuda Cebriyye ile

Mu’tezile ifrat ve tefrit konumundayken Ehl-i Siinnet orta yolu tutmustur.”™

Bediiizzaman, Cebriyye’nin kader anlayisini tenkid ederken, Ehl-i Siinnet’in
kader inancinin faydalarindan bahsetmektedir. Ona gore kadere inanmayan kimse
karsilagtigr sikint1 ve zorluklar altinda ezilir. Zira insan sadece diinya ile degil biitlin
evrenle irtibatlt bir varliktir. Kainatta meydana gelen bir olumsuzluk dahi onu etkiler.
Ayrica pek c¢ok arzu ve istege sahiptir fakat onlara ulasmaya giicii yetmez. Bu

nedenlerle manevi bir sikint1 ve yalmzlik hissine kapilir. Kadere inanan kimse ise, bir

21 Nursi, Sozler, s. 503.
22 Nursi, Isarati’l-I 'cdz, s. 74-75.
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kul olarak {izerine diiseni yaptiktan sonra tam bir tevekkiil i¢indedir. Boylece

hayatindan zevk alir ve huzuru yakalar.**’

Miiellife gore, kisi gegmise ve musibetlere kader noktasindan bakmali,
gelecege ise teklif ve sorumluluk noktasindan bakmali, adimini dikkatli atmalidir.
Cebriyye’nin kaderci yaklasimi ge¢miste basa gelen musibetlere karsi insani teselli
ettiginden i¢inde bir “dane-i hakikat” (hakikat ¢ekirdegi) vardir. Batil olan, bu anlayisin

genellestirilmesidir.”**

Cebriye her ne kadar bugiin bir firka olarak varligini siirdiirmiiyor olsa da
yanlis tevekkiil anlayisinin temelini olusturan kaderci yaklagimlarda etkisini devam
ettirmektedir. Bedilizzaman’a gore sebeplere sarilmadan yanlis tevekkiil anlayisiyla
sonucu Allah’tan bekleyen kisi aslinda Allah’in tabiata koydugu kanuna aykiri
davranmaktadir. Gerekli biitiin sebepleri yerine getirmek sonucun meydana gelmesi igin
bir ¢esit dua hiikkmiine ge¢mektedir. Sonuglar karsisinda kula diisense kismetine razi

olmaktir.?®®

3.6. Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat

Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat veya kisaca Ehl-i Siinnet tabirleri, Hz. Peygamber’in
ve ashabmin akaid sahasinda takip ettikleri yolu izleyenler manasinda

2% jslam toplumu i¢inde meydana gelen ihtilaflar birgok firkann

kullanilmaktadir.
ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Ehl-i Siinnet’i de bu manada ortaya ¢ikan bir firka
olarak degerlendirmek dogru olmaz. Zira Ehl-i Siinnet, Kitap ve Siinnet ile ashabin

yoluna uyan cumhurun gériislerinin manzumesi olarak anlamak gerekmektedir.®’

Ehl-i siinnet tabirine yer veren ve giinlimiize ulasan en eski eser, Ahmed b.
Hanbel’e atfedilen er-Red ale’z-Zenddika ve’l-Cehmiyye’dir. Daha sonra farkli
miielliflerin eserleri de ehl-i siinnet ifadesine yer vermistir. Bu durum, Ehl-i Siinnet’in

hicri {i¢giincii asirda itikadi bir mezhep olarak olugmaya basladigini, baska bir deyisle

283 Nursi, Sézler, s. 512.

2% Nursi, Risale-i Nur Kiilliyat (Sozler), ¢. 1, s. 325.
8 Nursi, Risale-i Nur Kiilliyat (Sozler), ¢. 1,'s. 133.
2% Topaloglu, a.g.e., s. 109.

7 Figlaly, a.g.e., s. 55.
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ehl-i bid’at firkalarin zuhurundan sonra timmetin ¢ogunlugunun bu isimle anilmaya

baslandigini gostermektedir.”

Miisliimanlar arasinda ortaya c¢ikan ve savaslara varan ihtilaflar neticesinde
zihinlerde olusan sorulara verilen farkli cevaplar firkalagsmay1 beraberinde getirmistir.
Bu ihtilaf ve savaslarin en basindan itibaren bazi sahabiler bu tartismali meseleler
tizerinde durulmasini arzu etmemis, bir kenara ¢ekilerek olaylar hakkindaki kanaatlerini
aciklamamaya oOzen gostermislerdir. Siyasetten uzak durmaya caligmiglardir. Bu
ziimrenin 6nde gelen ismi Abdullah b. Omer’dir (v.74/693). Ayrica ibrahim en-Neha’i
(v. 96/714), es-Sa’bi (v. 104/722) ve Hasan el-Basri (v. 110/728) de bu mutedil veya
mezkez ziimrenin Onciileri arasinda zikredilmektedir. Bu ziimrenin ortak vasfi, Kur’an
ve Siinnet’e dayanan temel Islami esaslara ve devlete baghlik ile Miisliiman cemaatin
devami ve birligi icin azami gayret sarfetmektir. Zikredilen isimler i¢inde Hasan el-
Basri’nin Ehl-i Siinnet’in tesekkiilinde onemli bir yeri vardir. Ondan sonra Ehl-i
Stinnet’in itikadi goriislerinin sekillenisinde Ebu Hanife’nin (v. 150/767) ciddi anlamda
katkilart olmustur. Ebu Hanife’den sonra, ehl-i bid’at firkalarin itikadi sahadaki
faaliyetlerine karsi Ehl-i Siinnet’in esaslar1 gelistirilmistir. Bu siiregte Ehl-i Siinnet
kelam1 ortaya c¢ikmigs ve Ehl-1 Siinnet icerisinde Selefiyye ile Halefiyye olarak

adlandirilan anlayislar sekillenmistir.”®

Selefiyye, akaid alaninda naslar1 oldugu gibi kabul edip, tesbih ve tecsimden
kacinarak te’vile de basvurmayan ehl-i siinnet-i hassay1 ifade etmektedir. Tabiin,
mezhep imamlar1 ve muhaddisler Selefiyye’dendir. Ilk asirlarda Islam diinyasinda
hakim olan akide selef akidesidir. Hicri ikinci asirdan itibaren bid’at firkalarin ilmi
anlamda tesekkiil etmeleri karsisinda iiglincii asirdan sonra Ehl-i Siinnet kelam firkalar

da olusmaya baslayarak islam diinyasinda yayilmislardir.**

Selefiyye’nin itikattaki imami olarak Ahmet b. Hanbel (v. 241/855) kabul
edilmektedir. Hanbeli mezhebinin kurucusu olan ibn Hanbel fikihta takip ettigi usulu
akaid sahasina da uygulamistir. Ona gore delillerin kaynag1 diger mezheplerdeki gibi

Kitap ve Siinnet’tir. Sahabenin icma’1 bu iki delilden sonra gelir. Sahabe fetvasi da

28 yusuf Sevki Yavuz, “Ehi-i Siinnet”, DiA, X, 526.
2 Figlaly, a.g.e., ss. 55-70.
20 Topaloglu, a.g.e., s. 113.
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kabul edilen ana delillerdendir. Yerine gore miirsel ve zayif hadisleri de delil olarak
kabul eden ibn Hanbel, bir delil kaynag: olarak kiyasa hemen hi¢ yer vermemektedir.
Fikihtaki bu usuliinii akaid sahasina da uygulayan ibn Hanbel, itikadi konularda akla ve
te’vile yanasmamig, inan¢ meselelerinde tartismalara ve derin agiklamalara karsi
cikmustir.”! Selefiyyenin tizerinde ittifak ettigi husus, miitesabihatin tevil edilmemesi
ile tesbih ve tecsimin reddedilmemesidir. Fakat tesbih ve tecsimin reddedilmesi ister
istemez bir te’vili gerektirir. Clinkii naslarda Allah’a nisbet edilen yed, vech, ayn, istiva
ve benzeri sifatlarin Arapga’daki gercek manalarinda kabul edilmeleri durumunda
tesbih ve tecsim gerceklesir. Bunu kabul etmeyen selefiyye bu kelimelerin Allah igin
kullanilmalar1 durumunda ger¢cek manalarinda alinamayacaklarini savunur. Bu da icmali
te’vil olarak nitelendirilmektedir. Selef bu icmali te’vilde durmakta, ileri gidip murad-1
ilahiyi belirlemeye ¢aligmamaktadir. Halef ise miisebbihenin iddialarini defetmek igin
ibaredeki karinelere ve dilcilerin ¢alismalarina dayanarak murad-1 ilahiyi belirlemeye

gayret etmektedir. Bu da tafsili te’vil olarak nitelendirilmektedir.*

Selefiyye’'nin en onemli temsilcilerinden biri de hicri yedinci asrin sonunda
selef akidesini ihya icin faaliyet gosteren Ibn Teymiyye’dir (v. 728/1328). Ona gore
esas olan nakildir, akil sadece idrak ve tasdik i¢in vardir. Kur’an, slinnet ve sahabe
uygulamasi diginda kalan her seye bid’at diyerek karsi ¢ikmustir. Ibn Teymiyye’den
sonra talebesi olan Ibn Kayyim el-Cevziyye (v. 751/1350) selef akidesinin 6nemli bir
savunucusu olmustur. Onlardan yaklasik bes asir sonra ortaya c¢ikan Vehhabiyye
hareketi selef akidesine dayanmaktadir. Son yiizyillda ortaya ¢ikan ve Neo-selefilik
olarak adlandirilan hareketin 6nciileri Muhammed Abduh (v. 1323/1905) ve Resid Riza

(v. 1354/1935) Selefiyye’nin ihyasi i¢in gayret gdstermislerdir.””

Ehl-i Siinnet-i Amme olarak da adlandirilan Halefiyye, Selefiyyenin aksine
miitesabihler lizerinde diistinmenin, muhkem naslar 1g1ginda onlar1 anlamaya ¢alismanin
Kur’an’in mantigina uygun oldugunu ve taklitten kurtularak delilleriyle inanmanin
gerekliligini savunmaktadir. Daha 6nce bahsettigimiz Hasan el-Basri ve Ebu Hanife ile

baslayan ve selef igerisinde ehl-i hadis’in karsisinda ehl-i rey olarak adlandirilan ¢izgide

P Eiglah, a.g.e., ss. 72-74.
2 Topaloglu, a.g.e., s. 116.
3 Figlah, a.g.e., ss. 72-75.
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inang esaslarinin daha sistematik olarak ele alinmasi gerektigine inanan alimler ortaya
cikmistir. Ibn Kiillab el-Basri (v. 239/854), Haris el-Muhasibi (v. 243/857) ve Ebu’l-
Abbas el-Kalanisi (v. 255/869) gibi alimler selef akidesi ile hicri dordiincii asrin baginda
ortaya ¢ikan Es’ariyye arasinda koprii vazifesi gordiiklerinden Halefiyye’nin Onciileri

olarak zikredilmektedirler.”**

Ehl-i Siinnet tarihinde en 6nemli doniim noktasi hicri dordiincii yiizyilin baslar
olmustur. Hicri {igiincii asrin ikinci yarisinda Sia’nin firkalagsma siirecini tamamlamasi
ana kitleyi de kendi inanglarimi sistemlestirmeye ve kimliklerini tanimlamaya
yoneltmistir. Bunu, Irak’ta Mu’tezile’den ayrilan Ebu’l-Hasan el-Es’ari (v. 324/936),
Maveraiinnehir’de Hanefi ekoliinlin inan¢ esaslarini sistemlestiren Ebu Mansur el-
Maturidi (v. 333/944) yapmustir.””> Selefiyye taraftarlarinin azaldig1 sonraki dénemlerde
Ehl-i Siinnet Ve’l-Cemaat tabiri genellikle, bu iki imamin ortaya koyduklar1 Es’ariyye
ve Maturidiyye mezheplerini ifade icin kullanilmaktadir.”’® Ehl-i Siinnet’in ana kollarini
teskil eden bu iki mezhep arasinda esasta olmasa da teferruata dair baz1 meselelerde

v am o1 29
ciiz’1 ihtilaflar vardir.?’

Abdiilkahir el-Bagdadi, Ehl-i Siinnet icerisinde sekiz zliimrenin yer aldigini
belirtmektedir. Bunlar; 1- Ehl-i bid’atin hatalarina diismeyen kelam alimleri. 2- Sevri,
Evzai, David ez-Zahirl dahil biiyiilk miictehid imamlar ve onlarin miintesipleri. 3-
Mubhaddisler. 4- Ehl-i bid’ate meyletmeyen sarf, nahiv, liigat ve edebiyat alimleri. 5-
Ehl-i Stinnet goriisiine sadik kalan kiraat imamlart ve miifessirler. 6- Seriate baglh
tasavvuf ehli. 7- Ehl-1 Siinnet yolundan ayrilmayan miicahidler. 8- Ehl-i Siinnet

akidesinin yayildigi memleketlerin ahalisidir.”®

Bedilizzaman’in Ehl-i Siinnet’le alakali goriislerine ge¢cmeden 6nce onun bir
Ehl-i Siinnet alimi oldugunu belirtmek gerekir. O hem itikadi hem de ameli sahada Ehl-i

Sitinnet’in prensiplerini benimseyen bir alimdir. O Ehl-i Siinnet’i ehl-i hak ve mezheb-i

% Bu alimlerin gbriisleri ve tesirleri hakkinda genis bilgi igin bkz. Nadim Macit, Ehl-i Siinnet Ekoliiniin
Dogusu, Erzurum, 1995, ss. 57-97.

% Sarikaya, a.g.e., s. 79.

2 Topaloglu, a.g.e., s. 120.

7 Figlali, a.g.e., s. 85.

% Bagdadi, a.g.e., ss. 246-248.
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299

hak olarak nitelemektedir.”” Meshur yetmis {i¢ firka hadisinde gegen ‘‘firka-i naciye”

tabirinin Ehl-i Siinnet’1 isaret ettigini belirtmektedir.

Bagdadi’nin yukarida zikrettigimiz tasnifinde yer alan ziimreleri o da yer yer
Ehl-i Siinnet igerisinde zikretmektedir. Ona gore ehl-i hadis olan Selefiyye de ehl-i rey
olan kelam alimleri de ehl-i kesf ve ehl-i velayet olan sufiyye de Ehl-i Siinnet dairesi
icerisindedir. Ebu Hanife, Imam Safii, imam Malik, Ibn Hanbel gibi miictehid imamlari
ve Abdiilkadir Geylani, Sah-1 Naksibend, ibn Arabi, Imam Gazali, Imam Rabbani gibi
mutasavvif alimleri hidayet giinesi olan Hz. Peygamber’den aldiklar feyizle agan
ciceklere benzetmektedir.*”® Bagka bir yerde de bu isimlere Buhari ve Miislim’i de ilave
ederek, bahsi gecen Islam biiyiiklerinin seriat ve itikad noktasinda ortaya cikan fitneleri

bertaraf ettiklerini belirtmektedir.*"!

Bedilizzaman dort biiylik miictehid imamin manevi makam olarak ehl-i
velayetin biiyiliklerinden daha yiice makamlarda olduklarimi ifade etmektedir. Hususi
faziletlerde Sah-1 Geylani gibi bazi kutup sahsiyetlerin bir yoniiyle daha parlak
makamlara sahip oldugunu fakat kiilli faziletin imamlara ait oldugunu belirtmektedir.
Ona gore dort biiyiik imam sahabeden ve Mehdi’den sonra en faziletli insanlardir.’*
imam Malik’in Muvatta’im muteber bir kaynak olarak 6ven’” miiellif, Hz.
Peygamber’den gelen gelecekle ilgili bazi rivayetlerin Ebu Hanife ve imam Safii’ye

isaret ettigini, yani onlarin Peygamber tarafindan miijdelendiklerini sdylemektedir.***

Bedilizzaman akaid ve kelamla ilgili konularda Ehl-i Siinnet c¢izgisini
stirdiirmiis, bu ¢izgideki farkli mezheplerin ve tasavvufi ekollerin goriislerinden istifade
etmistir. Eserlerinde sistematik bir metod takip etmemis, daha ¢ok genis halk kitlelerine
hitap etmistir. Konular1 ¢esitli hikdye ve Orneklerle detaylandirmis, felsefi bir
anlatimdan ziyade okurlar1 iman ve tasdik yoniinde iknaya doniik bir Uslup takip
etmistir. O meseleleri agiklarken kimi zaman Maturidiyye’nin kimi zaman da

Es’ariyye’nin gorilislerini 6n plana c¢ikarmig bazi1 konularda kendi kanaatlerini

9 Bkz. Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati (Sozler), c. 1, s. 113, (Mektubat) 363.
3% Nursi, Risale-i Nur Kiilliyat (Sézler), ¢. 1, s. 94.

3" Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati (Sualar), c. 1, s. 1015.

392 Nursi, Risale-i Nur Kiilliyat: (Mektubat), c. 1, s. 478.

3% Nursi, Risale-i Nur Kiilliyat: (Mektubat), c. 1, s. 466.

3% Nursi, Risale-i Nur Kiilliyat: (Mektubat), c. 1, s. 396.
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serdetmistir. Mesela, Maturidiler “Allah’in biitiin nesne ve olaylar1 ezeli ilmiyle bilip
belirlemesi” diye kaderi tanimlarken, Eg’ariler ayni tanimi kaza i¢in kullanirlar. Yine
Maturidilerin “Allah’in nesne ve olaylara iligskin ezeli planini gerceklestirmesi” seklinde
ifade ettikleri kaza kavrammin yerine Es’ariler, kader kavramum koyarlar.’®
Bediiizzaman bu kavramlar1 Maturidiler gibi kullanmaktadir. Zaten kader konusuna

306 Fetret

yaklagimi da ciiz’i iradeye daha ¢cok 6nem veren Maturidiyye alimleri gibidir.
ehlinin durumuyla ilgili ise Eg’arilerin goriisiinii benimsemektedir. Maturidiler dini
teblig olmasa bile insanin akliyla Allah’t idrak edecegi kanatindeyken, Es’ariler
edemeyecegi kanaatindedirler. Bedilizzaman da Es’ariler gibi diistinmekte ve fetret
chlinin kiifre diisseler dahi hatalari nedeniyle cezalandirilmayacagmi séylemektedir.*"’
Peygamberimizin amcasi Ebu Talib’in ahiretteki durumu ile ilgili bir soruya cevap
verirken Sia’nin imanli olarak 6ldiiglinii kabul ettigini, Ehl-i Siinnet’in ¢ogunlugunun
ise bunu kabul etmedigini ifade etmekte ve kendi kanaatini serdetmektedir. Ona gore,
Ebu Talib, peygamberin sahsini ¢ok sevmis ve korumustur fakat kavmiyetgilik ve utang
hisleriyle iman etmemistir. Bu sebeple cehenneme gitse dahi, Allah yaptig: iyiliklere
karsilik, tipk1 uyku vasitasiyla bazi kimselere zindani saraya ¢evirdigi gibi, onun igin de
hususi bir cenneti cehennem i¢inde yaratabilir. Bu diislincesinin sonunda gaybi ancak
Allah’in  bilecegini ve ilmin onun katinda oldugunu sdylemeyi de ihmal
etmemektedir.’® Verdigimiz 6rneklerde de goriildiigii tizere Beditizzaman bazen farkli
mezheplerin goriislerini dillendirip savunurken kimi zaman da kendisine ait diisiinceleri
ortaya koymaktadir. Kur’an’in i’cazi lizerinde ehemmiyetle duran miiellif konuyla ilgili
gecmiste eserler vermis olan Cahiz, Zemahseri, Ciircani ve Fahreddin er-Razi gibi farkh

309

ekollerden alimlerin fikirlerinden istifade etmistir. Bu durum Bedilizzaman’in

mezhep taassubundan uzak durdugunun bir gostergesi olarak degerlendirilebilir.

Kelam ve akaid konular1 yaninda ahlak ve maneviyat bahislerine de dnem
veren miiellif bu alanda Mevlana, Imam Rabbani, imam Gazali gibi sahsiyetlerin

usullerine paralel bir yol izlemistir. Kendi deyimiyle eserlerinde onlar gibi akil ve kalb

3% Erdemci, a.g.e., s.158.

3% Bk. Nursi, Sozler, 5.503-520.
397 Nursi, Mektubat, s. 434.

3% Nursi, Mektubat, s. 436.

399 Nursi, Isdrati’l-I cdz, s. 125.
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ittifakin1 saglamustir.’'® Yukarida da degindigimiz gibi onun Ehl-i Siinnet telakkisi
icinde tasavvufun ve tarikatlerin de 6nemli bir yeri vardir. Kendisi bu kiiltiirden
beslenmigstir ve Ehl-i Siinnet igerisinden zahiri bakis acisiyla tarikatlere saldiranlari
elestirmektedir. Ona gore de tarikat mensuplarinin kimi hatalar1 ve suiistimalleri vardir
fakat bunlar bahane edilerek biiylik bir hazinenin kapatilmasi ya da tahrip edilmesi
biiylik yanlistir. Her ne kadar hatalar1 bulunsa da tarikatlerin iyi ve giizel yonleri agir
basmaktadir. Ozellikle ehl-i dalaletin saldir1 zamanlarinda imanlarin muhafazasi igin
saglam bir kale vazifesi gormektedirler. Bunun i¢in siinnete bagl tarikatlerin muhafaza
edilmesi gereklidir.’'" Bediiizzaman, Ibn Teymiyye ve talebesi olan Ibn Kayymm el-

312
Bu tarz

Cevziyye’yi de Ibn Arabi’yi tekfir etmelerinden dolay: tenkit etmektedir.
zahiri yaklasgimlarin dogru olmadigini belirten Nursi, Ozellikle Vahdet-i Viicud
nazariyesini elestirmekle birlikte Ibn Arabi’nin biiyiik bir alim ve veli oldugunu kabul

etmektedir.’"?

Bediilizzaman, Ehl-i Siinnet igerisinde daha ¢ok tasavvuf kanaliyla yer bulan
ehl-i beyt muhabbetini temel bir esas olarak kabul etmektedir.’'* Hz. Ali hakkinda
hususi iistadim seklinde bahsetmektedir. Onun Celcelutiye isimli eserinden ebced ve
cifr hesaplartyla Risale-i Nur’a isaretler buldugunu ifade etmektedir.’’> Ayrica Sia
icerisinde yaygin olan ve Ehl-i Beyt tarikiyle Hz. Peygamber’e nisbet edilen Cevsen
isimli duay: da kendisi ve talebeleri i¢in bir vird haline getirmistir.’'® Bediiizzaman on
iki imamdan da hiirmetle bahsetmektedir. Onun Ehl-i Siinnet telakkisi igerisinde Sia ve
Alevilikle ortak baz1 damarlarin varligr mezhepler ya da mezhep mensuplar1 arasindaki
yakinlasma agisindan degerlendirilmesi gereken onemli hususlardir. Bedilizzaman’in
asagidaki ¢agrisi mezhep taassubunu bir kenara birakip biitiin Miisliimanlarin dis

tehditlere karsi birlik olmalar1 gerektigini ortaya koymaktadir.

“Harict ve biiyiik bir diismanin hiicumu zamanminda, dahili
kiictik diismanliklart birakmak elzemdir. Yoksa hiicum eden

319 Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati (Mesnevi-i Nuriye), c. 11, s. 1277.

3" Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati (Mektubat), c. 1, s. 562.

312 Nursi, Risale-i Nur Kiillivati (Altinci Risdle Olan Altinct Mesele), ¢. 11, s. 2313.
313 Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati (Mektubat), c. 1, s. 384, 503.

3 Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati (Emirdag Lahikasi ), ¢. 11, s. 1765.

35 Nursi, Risale-i Nur Kiilliyat: (Mektubat), c. 1, s. 570.

319 Nursi, Risale-i Nur Kiilliyat: (Emirdag Lahikast I-1I), c. 11, s. 1768, 1824.
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biiyiik diismana yardim hiikmiine geger. Bunun igin, daire-i
Islamiyede eskiden beri tarafgirdne birbirine mukabil, muariz
vaziyetini alan ehl-i Islim o dahili diismanliklar muvakkaten
unutmak maslahat-1 Islamiye muktezasidir.”"’
Bediiizzaman, Es’ari bir egitim gelene8inin hakim oldugu medreselerden
yetisen, tasavvufun etkisiyle Ehl-i Beyt muhabbetini Onemseyen, yasadigi asrin

sorunlarina ¢oziimler ararken ufkunu dar tutmayan, Maturidiyye’nin akli yaklagimlarini

kabullenip gelistirmis bir alimdir diyebiliriz.

3 Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati (Emirdag Lahikasi ), ¢. 11, s. 1769.
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4. SONUC

Bedilizzaman Said Nursi, goriisleri, eserleri ve yaptiklariyla yirminci ytizyil
Tirkiye’sinin en etkili simalarindandir. O, Osmanlinin son donemlerinde sark
medreselerinde yetismis, iist diizey dini kurumlarda gérev almis, ilmi ve zekasi kendini
taniyan herkes tarafindan takdir edilen bir alimdir. Gliniimiizde etkisi {ilke sinirlarimi
asmis, eserleri onlarca dile terciime edilmistir. Eserlerinde agirlikli alarak akaidle
alakali konular1 ele alan ve modern insanin bu alandaki sorunlarini ¢6zmeyi hedefleyen
Said Nursi, yeri geldikge itikadi-siyasi Islam mezheplerinin goriislerine de yer vermistir.
Hz. Peygamber’den (sav) sonra Miislimanlar arasinda bas gosteren ihtilaf ve
miicadelelerden baglayarak, mezhepler arasindaki tartismali bircok konuya eserlerinde

yer vermekte, bu meseleler hakkinda kendi kanaatlerini de serdetmektedir.

Bediiizzaman her ne kadar birbirleriyle savasmis olsalar da sahabenin insanlar
iginde en yiiksek mertebede bulunduklarini belirtmektedir. Onun Islam tarihinde
yasanan iiziicii olaylara bakisinda hakim olan pespektifi hikmet-i ilahiyye ve kader
kavramlariyla ifade etmek miimkiindiir. Sahabe arasindaki ihtilaf ve c¢atigmalari
bahardaki firtina ve yagmurlara benzetmekte, sonucta rengarenk ¢iceklerle dolu bir
bahgenin ortaya ciktigini ifade etmektedir. Ehl-i bidat firkalar1 bu bah¢edeki dikenlere
benzetmesi de onlar1 tasvip edip begenmese dahi Islam’in genis dairesi icerisinde
telakki ettigini gostermektedir. Bu olaylar neticesinde Islami ilimlerin inkisaf etmesini
hikmet-i ilahiyyenin bir neticesi olarak gérmektedir. Ona gore, sahabe arasindaki bu
olaylar hakkinda fazla konusmamak gerekmektedir. Onlarin arasindaki ayrilik ictihada

dayanmaktadir ve isabet eden iki, hata eden de bir sevap almistir.

Miiellif sahabe arasinda yasanan bazi hadiselerin Hz. Peygamber tarafindan
mucizevi bir sekilde haber verildigini ifade etmekte ve konuyla ilgili rivayetleri
Mucizat-1 Ahmediyye 1isimli risalesinde zikretmektedir. Burada da yine kader
perspektifinin hadkim oldugunu gormekteyiz. Ayrica Ehl-i Beyt’in siyasi anlamda
basarisiz olmasin1 da yine kader-i ilahinin onlara yiikledigi siyasetten daha iistiin bir

gorev olan Kur’an hakikatlerinin nesri vazifesine baglamaktadir.
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Miisliimanlar arasindaki ihtilaflar, savaslar ve diger sebepler neticesinde itikadi
siyasi Islam mezhepleri ortaya ¢cikmaya baslamistir. Bediiizzaman firkalara ge¢misteki
alimler gibi yetmis ti¢ firka hadisini merkeze alarak yaklagsmaktadir. Tipki diger Siinni
alimler gibi ona gore de kurtulusa erecek firka Ehl-i Stinnet’tir. Bu rivayeti de Hz.
Peygamber’in bir mucizesi olarak degerlendirmektedir. Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’i ehl-1
hak ve mezheb-i hak olarak nitelemekle birlikte ehl-i bid’at de olsa biitiin mezheplerde

bir hakikat pay1 oldugunu da belirtmektedir.

Bediiizzaman eserlerinde, Ehl-i Siinnet disinda kalan Haricilik, Vehhabilik,
Sia, Mu’tezile ve Cebriyye mezheplerine daginik bir sekilde yeri geldik¢e atiflarda

bulunmakta ve bazi konulardaki goriislerine deginmektedir.

Bedilizzaman, Haricileri Hz. Ali’ye kars1 asir1 diismanliklarindan ve biiyiik
giinah isleyenleri tekfir etmelerinden dolay1 elestirmektedir. Ona gore, giinah islemek
genellikle imansizliktan degil, nefsin ve hevanin, akil ve kalbe iistiin gelmesinden
kaynaklanmaktadir. Hariciyye biiyiikk gilinah isleyenleri tekfir ederek yanlis
yapmaktadir.

Miiellife gore Vehhabiler, Haricilerin torunlaridir ve onlarin Sia ve ehl-i
velayete olan diismanliklar1 da Hz. Ali’nin dedeleri olan Haricilere agir darbe
vurmasindan kaynaklanmaktadir. Bediiizzaman, Vehhabilerin Islam biiyiiklerinin
kabirlerini tahrip etmelerini ve Ibn Arabi gibi velileri tekfir etmelerini de
elestirmektedir. Bu meseleye de hikmet-i ilahiye nazariyla bakmakta ve cahil kesimlerin
kabirlere asir1 hiirmet gostermelerine karsilik ilahi kaderin Vehhabileri Ehl-i Siinnet’e
musallat kildigin1 belirtmektedir. Vehhabilerin haremeyne hikim olmalarinin altinda
yatan sebepleri de namaza ehemmiyet vermeleri ve seriatin ahkdmini tatbike caligmalari
olarak ifade etmektedir. Nursi’ye gore, bu hareket islam toplumunun kendi biinyesinden

neset ettiginden ya Islam 4lemi igerisinde eriyecek ya da itidale gelecektir.

Beditlizzaman Sia ile Ehl-i Siinnet arasinda tartisma konusu olan tarihi vakialari
degerlendirmekte, Sia’nin bu olaylara yaklasimimni elestirmektedir. Imamiyye’nin
imamet inancin1 dogru bulmayan miiellif, Zeydiyye’nin yaklagimlarinin daha isabetli

oldugunu belirtmektedir. Ona gore Sia igerisinde Ehl-i Siinnet’e en yakin firka
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Zeydiyye’dir. Sia ile Aleviligi yer yer ayni manada kullanmakta ve sik sik Ehl-i1 Beyt
muhabbetine vurgu yapmaktadir. Ehl-i Siinnet ile Siiler ve Aleviler arasinda ortak
payda olarak Ehl-i Beyt sevgisini 6n plana ¢ikarmaktadir. Ona gore tarihe mal olmus
olaylar lizerinde tartigsarak ihtilaflar1 one ¢ikarmak ayriliklart koriiklemekten baska bir
ise yaramamaktadir. Oysa Miisliimanlarin birlik ve beraberlige ihtiyaglar1 vardir ve

bunu saglayacak zemin de Ehl-i Beyt ve Hz. Ali muhabbeti olabilir.

Mu’tezile ile Cebriyye’nin ifrat ve tefrit noktalarinda bulundugunu belirten
Bedilizzaman Ehl-i Siinnet’in orta yolu temsil ettigi kanaatindedir. Kader konusunda bu
iki mezhebi iki ayr1 ug¢ olarak degerlendirmekte ve elestirmektedir. Biiyiik giinah
isleyenin durumu ve insan fiilleri konularindaki goriisleri dolayisiyla Mu’tezile’yi tenkit
etmektedir. Cebriyye’nin insana hicbir 6zglirliik alan1 birakmayan cebir anlayisini da
ayni sekilde reddetmektedir. Ona gore Mu’tezile ve Cebriyye her ne kadar birer firka
olarak  gilinlimiizde devam etmeseler de, zihniyet olarak hayatiyetlerini

surdirmektedirler.

Bedilizzaman, Ehl-i Siinnet igerisinde, zahiri yaklagimlar1 elestiren, tasavvuf
kiiltiiriinii ve Ehl-i Beyt muhabbetini énemseyen, Maturidiyye akilciligmin belirgin
etkileri goriilen bir ¢izgide yer almaktadir. Katilmadig1 inang ve anlayislar elestiren
fakat hicbir sekilde tekfir etmeyen bir yaklasima sahiptir. Tekfir konusunda rahat

davrananlarin yanls yaptiklarini da ifade etmektedir.

Miislimanlarin birlik ve beraberligini ¢ok onemseyen Said Nursi, 6zellikle
bugiin yasayan mezhep ve akimlara, ortak yonlerini 6ne ¢ikararak mutedil bir ¢izgide

bir araya gelmeleri ¢cagrisinda bulunmaktadir.
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