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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin eserlerinden
yararlanilmas1 durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta bulunuldugunu,
kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi bir kisminin bu
liniversite veya baska bir tiniversitedeki baska bir tez ¢aligmasi olarak sunulmadigini

beyan ederim.
Engin YILMAZ

06.10.2010



ONSOZ

Yiice Allah'in, bir hidayet rehberi olarak insanlara génderdigi Kur’an’t Kerim'de ¢ok
cesitli ve farkli konulara yer verilmistir. Ancak, Kur’an’t Kerim’in devamli olarak
tizerinde durdugu, asil maksat olarak belirledigi bir takim konular da vardir ki, bunlarin

basinda da tevhid ve ahiret gelir.

Kur’an’1 Kerim’de her firsatta konular ele alinmis, etrafli bir sekilde 6nemle tizerinde
durulmustur. Diger konular ise, bu asil maksatlara yardim etmeleri gayesiyle dolayli

olarak zikrolunmustur.

Diinya hayatinin biitiin mahlikat itibariyle sona ererek ahiret hayatinin cennet veya
cehennem ile sonu¢lanmasina kadar olan boliimiinii kapsayan bu konuda donemlerinde
ve glinlimiizde goriisleri her zaman merak edilen iki miiellifimizi kendimize arastirma
mevzuu olarak segmemizin sebebi onlarin bu mevzudaki goriislerini karsilagtirmali bir

sekilde ortaya koymaktir.

Calisma esnasinda goriiglerine bagvurup, diizeltme ve degerlendirmelerinden istifade
ettigim, tezin her sathasinda yonlendirici ve tesvik edici diisiince ve tavsiyelerini
esirgemeyen muhterem hocam Dog¢. Dr. Ramazan Biger’e tesekkiirlerimi arz ederim.
Ayrica bu g¢aligma ve biitiin egitim hayatim boyunca fikir ve katkilarindan istifade
ettigim diger biitlin hocalarima ve yardimlarini esirgemeyen arkadaslarima tesekkiirii

borg bilirim.
Engin YILMAZ

06.10. 2010
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Arastirmact ve sorgulayici bir varlik olarak insan, Ahiret ve merhaleleri hakkinda her
zaman merak igerisinde olmustur. Bu tezimizde, halkin siirekli giindeminde olan ahiret ve
sathalar1 konusunu Bedilizzaman ve Elmali Hamdi Yazir’in fikirleri ¢ercevesinde ele
aldik. Duruma kelami bir a¢idan bakip, insanin 6liimiinden sonraki hayat sathasini ortaya
koymaya calistik. Konu hakkindaki goriislerin daha iyi anlasilmasi i¢in miielliflerin

ortaya koyduklar tasvirleri genisge vermeye calistik.

“Said Nursi ve Elmalili Hamdi Yazir’in Ahiret Anlayis1” adli arastirmamiz bir giris iic
bolim ve sonugtan miitesekkildir. Giris bolimiimiizde arastirmamizin konusu, 6nemi,
amac1 ve metodu hakkinda bilgi verdik. Birinci boliimde Ahiret kavramini, sézliik ve
terim manalariyla ve ahiret safhalarmni, ilgili eserleri de tarayarak ele almaya calistik.
ikinci boliimde ise Bediiizzaman Said Nursi ve Elmali Hamdi Yazir’m Ahiret hakkindaki
goriislerini keldmi bir acidan sunduk. Ugiincii béliimde ise bu iki miiellifimizin

gorlslerini karsilastirmali bir sekilde verdik.

Sonu¢  bolimiinde ise  mielliflerimizin ~ konular  hakkindaki  goriislerinin

degerlendirilmesini yaptik.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Ahiret, Bediiizzaman, Elmali Hamdi Yazr.
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Human, as a researcher and questioning creature, has always been utterly curious about
Afterlife and its phases. In this thesis, the subject of Afterlife and its phases, which is
always in people’s agenda, is studied within the ideas of Bediilizzaman and Elmalil
Hamdi Yazir. By considering the subject with respect to Islamic theology, the life of the
human beings after death is dealt with at length. Additionally, various descriptions of the
writers are emphasized in a detailed way in order to make the ideas about the subject

clear.

This research Said Nursi and Elmalili Hamdi Yazir’in Understanding of Arterworld
consists of one introduction, three development and one conclusion parts. In the
introduction part, information about the subject, importance and method of the research
is provided. In the first development part, the concept of Afterlife, along with its
dictionary and terminology meaning, and the phases of Afterlife are covered by scanning
through the relevant works. In the second development part, thoughts of Bedilizzaman
Said Nursi and Elmalili Hamdi Yazir about the Afterlife are presented in terms of
Islamic theology. Finally, in the third development part, the ideas of those two writers

are discussed in a comparative manner.

In the conclusion part, the ideas of the writers about the subject are evaluated.

Keywords: Theology, Afterworld, Bedilizzaman, Elmali Hamdi Yazir.




GIRIS
Oliim, var oldugu biitiin zaman ve mekan dilimlerinde insanm karsilastig1, iiziildigii,
sasirdigl, Oniinde en fazla acze diistiigii bir olgudur. Ayn1 zamanda bu yo6nlerinden
dolayr insanin kendisini diisiinmeye sevkeden bir gercektir. Bu sebeple bulundugu

konuma bagli olmaksizin insanoglu olim gergeginden yola ¢ikarak diinyasini

anlamlandirmakta, hatta hayat felsefesini 6liim diisiincesi lizerine bina etmektedir.

Kelam disiplininin 6nem verdigi ii¢ temel inang esasindan birisi olan ahiret konusu, 6liim
denen olgunun devami olup dini inanglarla oldugu kadar felsefi diisiince ve bilimsel olarak
nitelendirilen parapsikolojik verilerle de baglantilidir. Bu yonleri dolayisiyla ahiret her
zaman giincelligini korumakta ve metafizik alanla ilgili en ¢ok tartisilan konulardan birisi

olmaktadir.
1. Arastirmamin Konusu

Insanin var olusunu ilgilendirmesi hasebiyle 6nemli olan ahiret inanci iizerine yapilan
tartismalar asirlardir devam etmektedir. Bu tartigmalar hem din hem de sosyal alanda
yapilmistir. Bu sebeple imkani1 ve gerekliligi agisindan ahiret konusunun dini temelleri ve
Osmanlinin son Tiirkiye’mizin ilk donemlerinde anlasilmasi babinda gegirdigi siirecleri
bir tez konusu olarak ¢alisilmasi bilyiikk bir 6nem arzetmektedir. Bu nedenle bu kadar
onem arz eden bir konuya kelam ilmi gercevesinde iki 6nemli alimimizin bakis agilar1 bu

calismada konu olarak ele alinmustir.
2. Arastirmani Onemi

Ahiretin varligi ve merhaleleri ile ilgili tartismalar her devirde yapilmistir. Her dénemde
ahiretin algilanis bigimi ayn1 olmamustir. Ahiret konusundaki farkli goriislerin ortaya
¢ikmasinin nedeni de, yine ayet ve hadislerin algilanis biciminden kaynaklanmaktadir.
Insanlarin  ahiret hayatmin merhalelerini algilama bigimleri, diinya hayatindaki

yasamlarinida etkiledigi bilinen bir gercektir.

Ayrica konu iizerinde, Keldm Anabilim dalinda yapilmis miistakil bir c¢alismaya
rastlayamadik. Oysaki ahiret hakkindaki son donem keldm alimlerinin goriislerini

yansitmasi bakimindan bu konu 6nem arzetmektedir.



3. Arastirmanin Amaci

Insan merak eden bir varliktir. Bu nedenle insan dliimiinden sonra gelisecek olaylara
ilgi duyar ve onlar1 anlamaya ¢alisir. insan dncelikle kendi basina gelecekleri mutlaka
bir nedene binaen gergeklestigini goriince, bu miikemmel alemi yaratan yaraticinin,
yaratma eylemini de diisiinmeye baglar. Allah’in her tiirlii varligi yaratmasinin bir
nedeni var m1 diisiincesi stirekli bir soru ve sorun olarak insanoglunun karsisina ¢ikar.
Bu diisiince, sadece Kelamcilar i¢in degil, bir¢ok filozof, ilim adami ve ilahiyatgilar i¢in

de temel bir problemdir.

Tezimizde, merak edilen ve Ehl-i Siinnet kelam ekolleri arasinda da tartisma konusu
olan ahiret merhaleleriyle ilgili son donem kelam alimlerimizin fikir ve goriislerini
ortaya koyarak merak konusu olan ahiret merhaleleri hususunda insanlarin diisiince

diinyalarinda olusturduklar1 yanlis anlamay1 gidermeyi amagladik.
4. Arastirmamin Metodu

Calismamizda temel kaynaklarimiz olan Kur’an ve hadis’in yaninda Islam alimlerinin
goriislerinden 4zAmi Glgiide faydalandik. Ahiret hayatini, kiyametin kopmasi, hesabin
goriilmesi ve hesap sonrasi ebedi hayatin baslamasi seklinde ii¢ merhalede ele aldik.
Bununla beraber biitiin bu hususlarin ¢ok kapsamli olmasi ve bir tez i¢in ¢cok uzun
olacak olmasi nedeniyle ¢alismamizi sinirlandirma ihtiyact hissettik bu nedenle ahiret
ve hallerini kavramsal ¢ergevede Kur’ani perspektiften incelemeye calistik. Bunun
yaninda kiyamet, ba’s ve hasr hadiselerini de yine Kur’an ayetleri ve hadisler

baglaminda ele alip degerlendirmeye ¢alistik.

Metot olarak, konuya iliskin yeni bir ¢6ziim Onerisi sunup miiteakip sayfalarda
degerlendirme ve savunma yapilmasi yerine, ahiretin imkan ve gerekliligine iliskin

miielliflerimizin ortaya koymus olduklart goriislerin ve delillerin tahlili yapilmistir.



BOLUM 1:AHIiRET KAVRAMI VE AHIRET HAYATININ

SAFHALARI
1.1. Ahiret Kavram

Ahiret lafz1 ‘ahr’ kokiinden ism-i fail olan ‘ahr’ kelimesinin miiennesidir. ‘Evvel’ in
karsit1 bir sifat olan bu kelime, ‘son, sonra gelen’ anlamina gelmekte olup gogulu
‘evahir’dir (Ibn Manzur, 1990, 1V, 14).

Ahiret, kelimesi ayn1 zamanda ahir kelimesinin miiennesi olup, Kur’an’da “6biir diinya”
manasinda kullanilmistir. Miifessirlere gore, tam sekli “al-Daru’l-ahira” yani “son

ikamet mahalli” olup, bu diinyaya mukabil olarak kullanilir (Heyet, 1950, 257).

Ahiret, kelimesi Kur’an’da 110 yerde geger. Bunun yirmi altisinda miizekker ve “el-
yevm” kelimesine sifat seklinde “el-yevmii’l-ahir” olarak, dokuzunda “dar” ile sifat
veya isim tamlamasi halinde “ed-darii’l-ahire”, birinde “en-nes’etii’l-ahire” tarzinda, elli
yerde de diinya ile mukabele edilmis olarak zikredilir. “El-Ahirenin”, yalin olarak
kullanildigi yerlerde de ‘“‘ed-darii’l-ahire” tamlamasi manasinda oldugu kabul edilir

(Topaloglu, 1988, I, 543).

Ahiret terimi 6liim veya kiyametten sonraki ebedi hayat, 6te diinya, ukba, dar-1 beka
gibi anlamlar i¢in de kullamlir (Dogan, 1987, 17). Obiir diinya, oteki diinya
(Develioglu, 1962, 20), insanin éldiikten sonra dirilip sonsuza dek kalacagi ve Tanr1’ya
hesap verecegi yer, yine sozliiklerde ahiret kelimesi i¢in kullanilan manalardandir(TDK,
2005, 1, 42). Bunlardan baska “Ahira” kelimesi sonuncu, nihai, son, nihayet, sonug

manalarina da gelmektedir (Mutgal1, 1995, 8).
1.2. Ahiretle ilgili Diger Kavramlar

Kur’an’da ahiret terimi yiizden fazla baska terimle ifade edilmektedir. Bunlardan bir
kag1 ve kullanildiklart ayetler sunlardir; Kur’an’da, ahiret giiniinde, miiminlerin Allah’a
kavusacaklar1 i¢in “kavusma giinii” glinii manasinda  “yevmii’t-telak” ifadesi
kullanilmistir. Bu ifade Kur’an’da “Dereceleri yiikselten, Ars’in sahibi Allah, kavusma
giiniiyle korkutmak i¢in kullarindan diledigine iradesiyle ilgili vahyi indirir”(el-
Mii’min, 40/ 15). Biitiin yaratiklar o glinde bir araya gelecegi i¢in “toplanma gilinii”,

manasinda “yevmii’l-cem”, ifadesi de ayeti kerime de; “Mahser vaktinde sizi



toplayacagi giin, iste o zarar giiniidiir. (Ancak) kim Allah’a inanir ve yararl is yaparsa,
Allah onun kotiiliikklerini Orter, onu (ve benzerlerini), iginde ebedi kalacaklari,
altlarindan 1rmaklar akan cennetlere sokar. Iste biiyikk kurtulus budur” seklinde

kullanilmistir (et-Tagabiin, 64/ 9).

Bu ifadelerden baska ahiret kelimesi “dirilis giinii” manasinda “yevmii’1-ba’s”’terimi ile
dile getirilirken bu terimde Kur’an’da; “Kendilerine ilim ve iman verilenler soyle derler:
Andolsun ki siz, Allah'in yazisinda (hiikmedildigi gibi) yeniden dirilme giiniine kadar
kaldmniz. Iste bugiin yeniden dirilme giiniidiir; fakat siz onu tanimryordunuz.”(er-Rum,
30/ 56), ifadesiyle yer bulur. Kelime, “ceza ve miikafat glinii” manasinda “yevmii'd-
din”, terimiyle de Kur’an’da su sekilde dile getirilir;“Ceza giiniiniin malikidir(el-Fatiha,

3

1/ 4). Ahiret, “hesap giinii” manasinda “yevmii'l-hisab”,“ebedilik giinii” manasinda
“yevmii'l-hultid”, “kiyamet giinii” manasinda da “yevmii’1-kiyame”, terimleriyle de

ifade edilmistir.

Ahiret kelimesi bunlardan baska daha bircok terimle Kur’an’da karsilik bulur.
Bunlardan bazilar1 sunlardir; yevmiil-muhasebe (muhasebe giinii), yevmiil-miisacle
(sual giinii), yevmiil-miisabaka (miisabaka giinii), yevmiil-miinakasa (miinakasa giinii),
yevmiil-miinafese (miicadele-i nefis giinii), yevmiil-zelzele (zelzele giinii), yevmiil
demdeme (azabin devam ettigi giin), sahha (bagrisma giinii), gibi birgok degisik terimle
ahiret ifade edilmistir.

1.3. Ahiretin Varhig1 ve Gerekliligi

Kur’an’da ahiretin varlig1 ve onun halleri hakkinda birgok bilgi verilmektedir. Ahiretin
varligin1 ve bazi temel 6zelliklerini kissa iislubu ile takdim eden ayet soyledir; ‘Ibrahim
“Rabbim! Oliileri nasil diriltiyorsun, bana gdster!” deyince, rabbi “Yoksa inanmryor
musun?” demisti. O “Hayir inantyorum, fakat kalbim tam kanaat getirsin diye” cevabini
verdi. Rabbi “Kuslardan dort tane al, onlar1 kendine alistir, sonra pargalayip her bir
tepeye onlardan bir parga birak, sonra onlar1 ¢agir. Kosarak sana gelecekler ve sunu bil

ki, Allah hep galiptir ve hikmet sahibidir.” buyurdu (el-Bakara 2/ 260).

Kur’an’in bu ayetinde de gectigi gibi, Peygamberler i¢in ortaya konan bu ve benzeri

olaylar, birer mucizedir. Burada 6nemli olan husus, Allah’1in biitlin canlilar1 6zelliklede



insan1 mutlaka diriltip hesaba g¢ekecegine kesinlikle iman etmek gerektigidir (Turgay,

2005, 52).

Yiice Allah’in Peygamberler gondererek insanlari sorumlu tutmasi, bu sorumlulugun
sevap ve cezasinin goriilecegi, ebedi bir hayatin yaratilmasinin gerekliligi fikri, dhiretin
varhigint ispat eden akli delillerdendir. Ahiretin varligin1 akli yonden ispat eden baska
bir delilde insandaki ilahi adaletin mutlaka gerceklesecegine dair olan inangtir (Kilavuz,
2006, 334).

Ahiretin varligiyla ilgili delilleri su sekilde tasnif edip inceleyebiliriz.
1.3.1. Diinyada Yapilan Kullugun Anlam Acisindan Gerekliligi

Karsiligin1 alamayacagi bir isin pesine diismek, insan psikolojisine ters bir davranistir.
Insan, yaptig1 isi, sonucunun iyi veya kotii oldugunu dnceden tahmin ederek ise baslar.
Bu baglamda Matiiridi sunlar1 belirtmistir: ‘Insan tiirii dyle bir yaratilisa sahip kilmmustir ki
sonucunun yarart umulmayan veya zararindan sakinilmayan bir fiili islemeyi manasiz
bulur. Su halde, yarar-zarar ilkesi onun davranislariyla daima irtibatlandirilmalidir, bu da
va’d ve vaid yonteminin saglayacagi bir seydir. Aksi halde Allah’in diismaniyla dostunun
akibetleri esit durumda bulunur (Matiiridi, 2005, 128).

Cesitli ayetlerde degisik vesilelerle miinafik veya kafirlerin Allah’a ve ahiret gilinline iman
etmemedeki direnisleri ve ahirete karsilik diinyayr segmelerinin “kotii bir ticaret”
olduguna Kur’an sdyle diyerek dikkat ¢ekmistir: “Iste onlar, hidayete karsilik dalaleti
satin alanlardir. Ancak onlarin bu ticareti kazangli olmamis ve kendileri de dogru yola
girememislerdir” (el-Bakara, 2/16). Bu anlamda diinyay1 iyi degerlendirmeyi bilen
mi’minlerin ticaretinin iyi sonuglanacagina vurgu yapilmistir. Konuyla ilgili olarak
Kur’an’da sOyle buyurulur: “Allah, mii’minlerden mallarin1 ve canlarimi1 kendilerine
(verilecek) cennet karsiliginda satin almistir. Ciinkii onlar Allah yolunda savasirlar,

oldiirtirler, oliirler” (et-Tevbe, 9/ 111).

Mezkiir ayetin niizul sebebiyle ilgili rivayet de konu agisindan Onemlidir. Rivayet
olunduguna gore, Restl-i Ekrem’e, ikinci Akabe biatinda Mekke’de, Ensar’dan yetmis
kisi biat ettikleri zaman Abdullah b. Revaha “Rabb’in ve kendin i¢gin bizden diledigini
sart kos.” demisti. Peygamber (sav) de: “Rabbim i¢in O’na ibadet etmenizi ve higbir seyi

O’na sirk kogsmamanizi, kendim igin de beni, kendinizi ve mallarinizi nasil koruyup



savunuyorsaniz Oyle koruyup savunmanizi sart kosarim.” buyurdu. Onlar da “Bunu
yaptigimiz takdirde bizim ig¢in ne var?” dediler. Hz. Peygamber “Cennet” buyurdu.
Bunun iizerine “Bu aligveris karlidir, bu s6zlesmeyi ne bozariz, ne de bozulmasini kabul
ederiz” dediler (Siiyuti, 1983, 1V, 294). Bunun iizerine so6z konusu ayet nazil olarak
diinyada yapilan amellerin karsiliginin verilecegi bir alemin varliginin gerekliligine isaret

edilmistir.
1.3.2. Ceza ve Miikafatin Gerceklesmesi A¢isindan Gerekliligi

Diinyada mutlak adaletin ger¢eklesmesi igin her suga tam tamina bir ceza ve yapilan her
iyilige de tam tamina bir miikafat verebilecek hicbir yol ve bunu gerceklestirebilecek bir
toplum veya otorite yoktur. Bu sebepledir ki aklin insani ulastirdigi en son nokta

ahiretin vuku bulmasinin gerekliligidir (Mevdudi, 1986, VI, 77).

[lahi adaletin mutlak anlamda gergeklesmesi bakimindan temel ve merkezi bir konuma
sahip olan ahiret aleminde (Kilig, 1993, 266) 6liinceye kadar farkli yollar1 takip etmis
insanlarin 6liimlerinden sonrada ayni akibetle karsilasmalarinin miimkiin olmayacagi ve
bunun Allah’tan beklenemeyecegi ise Kur’an’da su ifadelerle ele anlatilir; “Yoksa
kotiiliik isleyenler dliimlerinde ve sagliklarinda kendilerini, inanip iyi ameller isleyen
kimseler ile bir mi tutacagimizi sandilar? Ne kotii hiikkiim veriyorlar!” (el-Casiye, 45/
21).

Kur’an, insanin kendisiyle deger kazandigimi su ifadelerle bildirir; “(Restlim!) De ki:
(Kulluk ve) yalvarmaniz olmasa, Rabbim size ne diye deger versin? (Ey inkarcilar! Siz
Restl’iin  bildirdiklerini) kesinkes yalan saydiiz; onun i¢in azap yakanizi
birakmayacaktir!” (el-Furkan, 25/ 77). Yapilan kullugun karsiliksiz birakilmayacagini
sikga vurgulayan Kur’an, iman edip salih amelde bulunanlarin yaptiklarina karsiliklarinin
tastamam ve kesintisiz bir sekilde verilecegini de soyle dile getirir. “Iman edip iyi
davraniglarda bulunanlara gelince, Allah onlarin miikafatlarini eksiksiz verecektir. Allah
zalimleri sevmez”, “Onlara (diismanlara) kars1 giicliniiz yettigi kadar kuvvet ve cihad
i¢cin baglanip beslenen atlar hazirlayin, onunla Allah’in diismanini, sizin diismaninizi ve
onlardan baska sizin bilmediginiz, Allah’in bildigi (dligman) kimseleri korkutursunuz.
Allah yolunda ne harcarsaniz size eksiksiz ddenir, siz asla haksizliga ugratilmazsiniz.”
(el-Enfal, 8/ 60), “(Restliim!) Soyle: Ey inanan kullarim! Rabbinize kars1 gelmekten
sakinin. Bu diinyada 1yilik yapanlara iyilik vardir. Allah’in (yarattig1) yeryiizii genistir.



Yalniz sabredenlere, miikafatlari hesapsiz Odenecektir” (ez-Zimer, 39/ 10). Teklif
miicazatla tahakkuk eder. Miicazat ise bu diinyada olmayinca ahirette olacaktir (Razi,
1995, XXIII, 11).

Allah’in salih kullarinin amellerini karsiliksiz birakmasi, O’nun hikmetine ters bir durum
meydana getirecegi igin bu, Allah hakkinda diistiniilemeyecek bir durumdur. Aksi olsaydi
hayir ve ser, iyilik ve kotiiliik farki ortadan kalkar, iyi ile kotii arasinda miicadele veren
insanin ¢abasi anlamsiz kalirdi. Bu durumda insanlarin yapmis oldugu salih amellerin
karsiligin1 gorebilmeleri igin, 6liim sonrasi bu hayatin 6tesinde bagka bir hayatin varlig

gerekli olurdu.
1.3.3. Alemde Tesadiif Olmamasi Acisindan Gerekliligi

Ibretler ve hikmetlerle dolu olan bir Alemin, hedefi olmadan yok olup gitmesi
diisiiniilemez. Esya ve hadiseleri dikkatle tetkik eden herkes, her seyin iistiinde yiice
yaraticinin hikmet miihriinii ve izlerini gorecek ve rahatlikla bu alemin basibos

olmadigina ve bir hedef ve gayesinin olduguna hiikkmedecektir (Oztiirk, 2004, 164).

Kur’an’da, kainattaki essiz nizami ve onda tezahiir eden miikemmelligi nazarlarimiza arz
etmek stretiyle, her bir varligin bir hakikat tizere yaratildigim ve bu hakikat tizere kurulus
ve yaratilis1 da 6liim sonrasi yeni bir hayatin varligini inandirmaya yonelik, diisiinceyi
harekete geciren beyanlar bulunmaktadir (Abduh, 1986, 75). Konuyla ilgili: “Kendi
kendilerine, Allah’in, gokleri, yeri ve ikisinin arasinda bulunanlari ancak hak olarak ve
muayyen bir siire igin yarattigini hi¢ diisiinmediler mi? Insanlarin bircogu, Rablerine
kavusmay1 gercekten inkar, etmektedirler” (er-Ram, 30/ 8), gibi ayetler kainatta abes ve

rastlantinin olmayisina delalet etmektedir.

Diinyay1 degerli kilan husus ahirettir. Ciinkii harekete anlam veren maksadidir. Sayet
ebedi olan ahiret alemi olmamis olsaydi, her varlik fani sonlu olmasi itibariyle diinya
icin gercek bir maksat diyebilecegimiz nihai bir hedef olmazdi ve her sey bir ¢caba ve
gecici bir yasamdan ibaret olurdu. Kur’an bu hususta: “Biz, gogii, yeri ve bunlar
arasindakileri, oyun ve eglence olarak yaratmadik. Eger bir eglence edinmek isteseydik,
onu kendi tarafimizdan edinirdik” (el-Enbiya, 21/ 16-17), buyurarak, Cenab-1 Hakk’in
varligl, kendisi i¢in bir oyun ve eglence olsun diye yaratmadigini ve bdyle bir seyin

O’nun sanina da uygun diismeyecegini en iyi sekilde anlatir.



Sayet ahiret var olmazsa, kainatta mevcut olan denge son bulmak iizere bir anlamsizliga
diisecektir ki bu dogru olamaz. Zira yaratilmis olan higbir seyde abes yoktur her sey hikmet
sahibi bir yaraticinin fiiline delalet etmektedir. Dolayisiyla hicbir isinde abes bulunmayan
Allah’in hikmeti, varligin devamini gerektirir (Tatlisu, 1982, 230).

Sonug olarak Kur’an’in ifadesiyle ilk giin mesabesindeki diinyay1 son giin mesabesinde
olan ahiret takip edecektir. Diger bir degisle yaratilista bir abes, isleyisinde bir tesadiif
olmayan varligin sonu da, bir belirsizlikle neticelenmeyecek ve bu varolus igindeki

insanlarla beraber ahiret hayati seklinde devam edecektir.
1.3.4. Allah’in Baz isim ve Sifatlar1 A¢isindan Gerekliligi

Kur’an’t Kerim’de dirilisin imkanini izah maksadiyla daha ¢ok Allah’in mutlak kudreti,
sonsuz ilmi, hikmeti ve iradesi {izerinde 1srarla duruldugu goriiliir. Bu agidan ahiretin
inkart Allah’in ve sifatlarmin da inkarim beraberinde getirmektedir. Bu sebepledir ki
Kur’an’da ilahi irade ve kudret i¢in, bir engelin s6z konusu olamayacagi hususuna ¢ok

vurgu yapilmistir.

Nitekim pek ¢ok ayette “Siiphesiz O, her seye kadirdir.” buyrularak Allah’in kudret
sifatina dikkat ¢ekilir (Abdiilbaki, 2003, 747-748). Ayrica Allah’in irade ve kudretinin
mutlak olusu ayetlerde de mevcuttur. Su ayet bunlardan biridir: “O, bir seyin (olmasini)
diledi mi ona, sadece ol der, o da hemen oluverir” (Yasin, 36/ 82). Bu ayet ilahi irade ve
kudret Onilinde hi¢bir engelin bulunmadigini ve her seyin o yiice sonsuz kudrete teslim
olugunu tasvir eden yliksek bir beyandir (Razi, 1995, XIII, 356). Yine konuyla alakali
bagka bir ayet ise soyledir: “Bizim buyrugumuz, bir anlik bakis gibi, bir tek s6zden bagka
bir sey degildir” (el-Kamer, 54/ 50). Bu her iki ayet Allah’in kadir-i mutlak bir yaratict
oldugunu gdstermesinin yani sira ayni zamanda her hangi bir isin onun i¢in zor olmadigim

da anlatmaktadir.

Insan, bir kag isi aym anda gerceklestirme kapasitesine sahip degildir. Insan kendisi icin
Onem arz eden isleri siralar ve ona gore yapar. Bu agidan bakildiginda dirilis konusunda,
her seyin ve herkesin ayni anda yaratilisini insan aklina sigdiramayabilir. Bu husus da
Kur’an’da Allah’in  mutlak kudretine baglanarak s6yle beyan edilmistir:“Sizin
yaratilmaniz ve diriltilmeniz, ancak tek bir kisinin yaratilmasi ve diriltilmesi gibidir.

Unutulmasin ki, Allah her seyi bilen ve goérendir” (Lokman, 31/28). Bu iste kolaylik,



zorluk, sebeplilik veya sebepsizlik gibi durumlar, her tiirlii yaratmaya kadir olan Allah

icin s6z konusu degildir.

Dirilisin imkanin1 izah maksadiyla Kur’an delillerinin iizerine kuruldugu ikinci 6nemli
sifat Allah’in ilmidir. Viicudun dagilan zerrelerinin kaybolacag: diislincesiyle, yeniden
bir araya getirilmesinin imkansizligini ileri siirenlerin sliphelerini yok etmek maksadiyla
Kur’an, Allah’in ilminin kusaticilig1 lizerinde durmustur. Baska bir ifadeyle ayetlerde,
ilm-i ilahi i¢in higbir seyin gizli kalmayacagi bildirilerek, insanin topraga karisan parga
ve zerrelerinin yeniden dirilisininin imkan dahilinde oldugu su sekilde gosterilir: “Biz,
topragin onlardan neleri eksilttigini kesinlikle bilmekteyiz. Yanimizda o bilgileri

koruyan bir kitap vardir” (Kaf, 50/ 4).

Allah’in ilminin her seyi kusattigi bilinmekle birlikte, insanlarin konusma ve
davraniglarini kaydetmek icin gorevli bulundurularak ahirette yapilanlarla ilgili somut
delillerin elde edilmesi, bu delillerle yapilan islerin hesap sirasinda gosterilecegi ve
boylece kimseye haksizlik edilmeyecegi gibi, hikmetlere bagli durumlarin oldugunu
soylemek miimkiindiir. Bilindigi tizere Kur’an’1 Kerim’de levh-i mahfuzdan “Ne zaman
sen bir iste bulunsan, ne zaman Kur’dn’dan bir sey okusan ve siz ne zaman bir is
yaparsaniz, o ise daldiginiz zaman biz mutlaka istiiniizde sahidizdir. Ne yerde ne gokte
zerre agirliginca bir sey Rabbinden uzak (ve gizli) kalmaz. Bundan daha kii¢iigii ve
daha biiyiigii yoktur ki apagik kitapta (levh-i mahfuzda) bulunmasmn™ (Yunus, 10/ 61).
ayetiyle bahsedilmekte ve yasanan biitiin gergeklerin orada kayith oldugu da haber
verilmektedir (Yavuz, 2003, XXVII, 151). Ayrica ayetlerde yine insanlarin iyi ve koti
amellerini kaydeden gozciilerden de su sekilde “Hayir! Siz yine de dini yalanliyorsunuz.
Sunu iyi bilin ki tizerinizde bekgiler var, Degerli yazicilar var, Onlar, yapmakta
olduklariniz1 bilirler” (el-Infitar, 82/ 9-12), denilerek bahsedilmektedir. Yasanan her
seyin en ince detaylarina kadar satir satir kaydedildigi ise: “Kii¢iik biiylik her sey satir
satir yazilmistir” (el-Kamer, 54/ 53), ayetiyle beyan edilir. Biitiin bunlar insanin 6ldiikten

sonra da bir istikbalinin oldugunu gostermektedir.

Biitin bu ayetler dikkate alindiginda sodylenen biitiin sozlerin, yapilan biitiin
davranislarin kaydedildigi sonucu ¢ikmaktadir. Kur’an’t Kerim’de sozciilerin bu yazilari
nereye kaydettikleri belirtilmemistir. Buna ilaveten ahirette yazili belgelerden baska

insanin el ve ayak gibi organlarinin da konusturulacagini ifade eden ayetler dikkate



alindiginda bu kaydin insanin fiziki yapist lizerine yapilmis olacagini sdylemek

miimkiindiir ((Uziim, 2002, XXVI, 60).

Sonug¢ olarak denebilir ki yeniden diriliste esas olan, bunu gerceklestirecek mutlak bir
giiclin yan1 sira mutlak bir irade ve sonsuz bir ilmin bulunmasidir. Béylece sonsuz kudret,
irade ve ilim sahibi bir yaraticinin varligina inanildig1 takdirde, dirilisin imkansizligi

goriisii de tamamen gegersiz kalir.
1.4. Kelam Geleneginde Ahiret Hayatinin Keyfiyeti
1.4.1. Cismani veya Ruhi Olusu

Kur’an ahiret hayatini tasvir ederken devamli olarak bes duyu organi ile algilanabilen
tablolar ortaya koyar. Gerek cennet ve cehennemin kendisi gerekse cennet ve cehennem
hayati hep maddi misallerle anlatilmaktadir. Kur’an’da pek ¢ok 6rnegi bulunan bu
tablolardan biri sdyledir: “Siiphesiz, cehennem pusuda beklemektedir. Azginlarin
barinacagi yerdir (cehennem). (Azginlar) orada caglar boyu kalacaklar, Orada bir
serinlik ya da (susuzluk gideren) bir icecek tatmazlar, Kaynar su ve irin (tadarlar).
Ancak (diinyada yaptiklarima) uygun karsilik olarak. Cilinkii onlar hesap giiniinii
ummazlardi. Bizim ayetlerimizi yalanladikca yalanlamislardi. Biz ise her seyi bir kitapta
say1p yazmisizdir. Tadin! Bundan sonra yalnizca azabiizi arttiracagiz. Siiphesiz takva
sahipleri i¢in de basar1 odiilii vardir. Bahgeler, baglar, Gogiisleri tomurcuk gibi
kabarmis yasit kizlar Ve icki dolu kase(ler). Onlar orada ne bos bir lakirdi ne de yalan
isitirler. Bunlar Rabbinin yeterli bir bagisi, miikafatidir.” buyrulmaktadir (Nebe, 78/ 21—
36).

Cennet ehli ve onlara verilecek nimetlere, cehennem halki ve onlara uygulanacak azaba
dair pek ¢ok ayette yer alan beyanlar ahiret hayatinin cismani olacagini agik¢a gosteren

delillerdendir.

Kur’an’t Kerim’in ahiret hayatiyla ilgili tasvirlerinden, dirilisin cismani olacagini
vurgulayan diger bir ayet ise: “Kendi yaratilisini unutarak bize karsi misal getirmeye
kalkisiyor ve: “Su ¢iirimiis kemikleri kim diriltecek?” diyor. De ki: Onlar ilk defa
yaratmis olan diriltecek. Ciinkii O, her tiirlii yaratmay1 gayet iyi bilir” (Yasin, 36/ 78-
79), buyrularak kemiklerin diriltilmesi, dirilisin kapsaminda gosterilmis, boylece dirilisin

cismani olacagi vurgulanmistir.
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Kur’an’m, dirilis ve 6liilerin kabirlerinden ¢ikarilmasina yonelik tasvirinde ise: “Nihayet
Str’a tfiriilecek. Bir de bakarsin ki onlar kabirlerinden kalkip kosarak Rablerine
giderler. Sura iiflenince, kabirlerinden Rablerine kosarak ¢ikarlar. Iste o zaman: Eyvah,
eyvah! Bizi kabrimizden kim kaldirdi? Bu, Rahman’in vadettigidir. Peygamberler
gercekten dogru sdylemisler! derler” (Yasin, 36/ 51-52).

Ahiret giinii insanlarmn diriltilerek ayaga kaldirilacaklar: ve gozleriyle bakarak baslarina
gelecekleri hususunda bir beklenti igerisinde olacaklarini anlatan: “Cagiranin goriillmemis
bir seye ¢agirdigl giin sen de onlardan yiiz ¢evir. Sanki etrafa yayilmis g¢ekirge siirtisii
gibi bakislar1 perisan bir halde ve davetciye kosarak kabirlerden ¢ikarlar. O esnada
kafirler: Bu, ¢ok ¢etin bir giindiir! derler” (el-Kamer, 54/ 6-8), “Sur’a iiflenince,
Allah’in diledikleri miistesna olmak {izere goklerde ve yerde ne varsa hepsi Olecektir.
Sonra ona bir daha iiflenince, bir de ne goresin, onlar ayaga kalkmis bakiyorlar!” (ez-
Zimer, 39/ 67), gibi ayetler dirilisin bizzat cismani olacagina delalet etmektedir. Ayrica
kiyamet giinii gozleri keskin ve horluktan agagi diigmiis insanlarla ilgili: “O giin onlar,
sanki dikili bir seye kosuyorlar gibi, kabirlerinden firlaya firlaya ¢ikarlar. Gozleri
horluktan asag: diismiis ve kendileri zillete biiriinmiis bir halde. Iste bu, onlarm tehdit
edile geldikleri giindiir!” (el-Mearic, 70/ 43-44), ayeti dirilis sirasinda gozlerin hassas ve

hissi yani cismani olduguna isaret etmektedir.

Bu konu bagka bir ayette daha kesin ve hassasiyetle su sekilde ifade edilmektedir: “Insan
kendisinin kemiklerini bir araya toplayamayacagimizi mi sanir? Evet, bizim onun
parmak uglarini bile aynen eski haline getirmeye giiciimiiz yeter” (el-Kiyame,75/ 3-4).
Bu hassasiyet dirilisin cismani olacaginin en kesin delilidir. Mezkir ayetin isaret ettigi
diger en Onemli husus yeniden yaratilistmizda viicudumuzun tiim detaylariin
yaratilacagidir. Kur’an’t Kerim, boylece ilk yaratilisin gergeklestigini 6rnek vererek
ikinci yaratiligin, bagka bir ifadeyle ahiretin imkansizliginin s6z konusu olamayacagina

da dikkat ¢cekmistir.

Insanin cismaniyetiyle diriltilmesi durumu onun mahiyetiyle alakali bir husustur. Insan
ayrilmaz ruhi-fiziki bir biitiin oldugundan, 6len bir kimsenin bu diinyada sahip oldugu
kimlige ve kisilige ote diinyada bir beden olmaksizin sahip olmasi miimkiin degildir.
Ciinkii her yoniiyle bizi tatmin edecek hayatin, heyecan ve infiallerimiz agisindan

istenilen sonucu verebilecek; bizde gergeklik duygusu uyandiran ve aklen kabul
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edilebilirlik ozelliklerine sahip olmasi gerekir (Kog, 2005, 164). Biitiin bunlarin
gerceklesmesi i¢in Yaratici’nin var edecegi yeni bir dlemde bedenli bir var olus, sirf

ruhani bir var olustan ¢ok daha makul gériinmektedir (Aydin, 1994, 255).

Sonug olarak sunu da belirtelim ki, islam alimlerinin biiyiik ¢ogunlugu dirilisin cismani
olacagi hususunda ittifak etmislerdir. Bununla birlikte bir noktanin acikliga
kavusturulmasi gerekir. Dirilise imanla ilgili olarak biitiin goriislerin ihtimal {izerine
bina edildigini goéz Oniinde bulundurarak, birinin imkanimni kabul edip, otekisini
nefyetmenin dogru olmayacag diisiincesiyle kelam alimleri, dirilisin bu ihtimallerin her
birisiyle veya hepsiyle miimkiin olabilecegine inanmanin gerekli oldugunu

belirtmislerdir (Harputi, 2000, 271).
1.4.2. Ebedi Olusu

Ahiret hayatinin sonsuzlugunu ifade sadedinde akla ilk planda “huld” kelimesi gelse de
Kur’an’da bu manay asil ifade eden kelime “ebed” kelimesidir. Ciinkii “huld” kelime
olarak “devam etmek, uzun zaman kalmak”, manasinda olup, bir seyin tabii hali lizere
devam edip degisme ve bozulmaya maruz kalmamasi veya degismenin uzun zaman
sonra ger¢eklesmesini ifade eder. Buna gore huld kavraminin sozliik anlamlari i¢inde
“ebediyet” yoktur (Topaloglu, 1998, XVIII, 324). Oysaki “ebed” kelimesi zaman gibi
parg¢alanmayan, uzayip giden bir siirekliligi ifade eder. (Isfehani, 2007, 94) Yani “ebed”

boliinemez olduguna gore sona ermeyecektir (Kilavuz, 1994, X, 72).

Ahiret hayatimin sonsuzluguna dair Kur’an’daki delillerden biri, “Inanip, iyi isler
yapanlar1 i¢inde ebediyyen kalmak {izere girecekleri, zemininden irmaklar akan
cennetlere sokacagiz. Orada onlar i¢in tertemiz esler vardir ve onlari koyu (tatl) bir
golgeye koyariz” (en-Nisa, 4/ 57; el-Maide,5/ 119; et-Tevbe, 9/ 22, 100;el-Kehf, 18/ 3;
el-Ahzab, 33/ 65;et-Tegabun, 64/ 9;et-Talak, 65/ 11;el-Cinn, 72/ 23;el-Beyyine, 98/ 8),
mealindeki ayettir. Bu gibi Kur’an da birgok yerde sik¢a vurgulanan ayetler konuyla
ilgili kat’i delillerdir. Bu ayetlerde gegen “ebeden” lafz1 te’kid degil temyizdir. Bunun
anlami ahiret hayatindaki ikametin ebedi oldugudur (Karadas, 2008, 105).

Ayetlerde gerek cennetin gerekse cehennemin ebediligi agik bir sekilde ifade edilmesine
ragmen, Islam tarihinde Kur’an’in baz1 ayetlerinden hareketle cennet ve cehennemin,

bilhassa cehennem hayatinin bir miiddet sonra son bulacagini iddia edenler olmustur.
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Bu iddiaya delil olarak ileri siiriilen ayetler: “Allah, onlarin hepsini bir araya topladigi
giin, “Ey cinler (seytanlar) toplulugu! Siz insanlarla ¢ok ugrastiniz” der. Onlarin,
insanlardan olan dostlar1 ise: “Ey Rabbimiz! (Biz) birbirimizden yararlandik ve bize
verdigin siirenin sonuna ulastik” derler. Allah da buyurur ki: Allah’in diledigi harig,
icinde ebedi kalacaginiz yer atestir. Siiphesiz Rabbin hikmet sahibidir, bilendir” (el-
En’am, 6/ 128), “O geldigi giin Allah’in izni olmadan hi¢ kimse konugsamaz. Onlardan
kimi bedbahttir, kimi mutlu. Bedbaht olanlar atestedirler, orada onlarin (6yle feci) nefes
alip vermeleri vardir ki. Rabbinin diledigi harig, (onlar) gokler ve yer durdukga o ateste
ebedi kalacaklardir. Cilinkii Rabbin, istedigini hakkiyla yapandir. Mutlu olanlara gelince,
onlar da cennettedirler. Rabbinin diledigi harig, gokler ve yer durdukca onlar da orada
ebedi kalacaklardir. Bu (nimetler) bitmez, tiikenmez bir lituftur.” (Hud, 11/ 105-108),
“Stiphesiz, cehennem pusuda beklemektedir. Azginlarin bariacag yerdir (cehennem).

(Azginlar) orada ¢aglar boyu kalacaklar” (en-Nebe, 78/21-23), mealindeki ayetlerdir.

Zikredilen ayetlerde gegen, “Allah’in diledikleri hari¢”, “gokler ve yer devam ettigi
miiddetge”, ve “orada ¢aglar boyu kalacaklar” ifadeleri cehennemliklerin bir siire sonra
oradan ¢ikarilacagina dair delil olarak gosterilmistir. Nitekim Bu ifadelere dayanilarak
bazi alimler demistir ki, “Allah’in diledigi hari¢” ifadesi ceza miiddetinden istisnadir.
Ve bu da istisna vaktinde azabin son bulacagini gosterir. “Gokler ve yer devam ettikce”
ifadesinde ise cehennemdekilerin ceza miiddetinin gokler ve yerin devam middetine
esit oldugunu; gokler ve yerin de devamlilig1 bir giin son bulacagina gore, kafirlerin
cezasi son bulacaktir. “Onlar orada ¢aglar boyu kalacaklar” ifadesi de, bu azabin ancak
sayili ¢aglar boyunca devam edecegini gostermektedir demislerdir (Razi, 1995, XVIII,
51).

Kur’an’a dayandirilmak istenen cehennem ve cennetin sonlu oldugu seklindeki bu
iddialara su sekilde agiklamalar getirilmistir; “Allah’in diledigi hari¢” ifadesi, gokler ve
yerin devamina Allah’in yapacagi ziyade, tevhit ehlinin cehennemde devamli kalmayip
cikarilmalari veya cehenneme sokulmamalari; Allah’m diledigini cehennemden
¢ikarabilecegi, anlamindadir (Giilliice, 2001, 121). Keza“Gokler ve yer devam ettigi
miuddetce” ifadesi hakkinda, burada ki gokler ve yerden maksadin ahiretteki gokler ve
yer oldugu soylenerek, “Yer baska bir yer, gokler de (baska gokler) haline getirildigi
zaman...”ayeti bu hususa delil olarak zikredilmistir (Rézi, 1995, XVIII, 52).
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“Orada ¢aglar boyu kalacaklar” ifadesinde ise, bu uzun, sonsuz siireyi insan zihninde
canlandirmak igin bu sekilde kullanilmigtir denilmistir. Ciinkii insanoglu siirli akliyla
ebediyeti kolay kolay tahayyiil edemez. Ayette bu sekilde kullanilmasi bu sonsuzlugu
bir nevi parcalara bolerek idrak ettirilmek istenmistir. Nitekim insan uzun siiren,
hoslanmadig bir isle karsilasinca, siirenin uzunlugunu ve karsilastig1 zorlugu hayalinde

canlandirmak igin siireyi pargalara bolebilir (Giilliice, 2001, 121).

Sonug olarak diyebiliriz ki, ahiret hayatinin ebediligine dair acik ayetler varken, farkli
yorumlamalara yer veren ayetleri delil olarak kullanip, durumu bu sekilde izah etmek

pek uygun diismemektedir.
1.5. Ahiret Hayatinin Safhalar
1.5.1. Kabir

Tiirkge’de “ziyaret edilen yer” manasinda “mezar” kelimesi ile de ifade edilen kabir,
Arapga bir kelimedir. Sozliikkte “insanin oliimiinden sonra gomiildiigli yer” anlamina
gelmektedir (ibn Manzur, 1990, V, 68). Kabir kelimesinin kokii olan “kabera” liigatte
bir yerin gukur olmasi, bir seydeki ¢ukurluk manalarina delalet eder. Demek ki dilimizde

kabir kelimesi kokiine uygun bir manada kullanilmaktadir (Ibn Manzur, 1990, V, 68).

Ayrica liigatte “iki sey arasindaki engel” ve “mania” (Toprak, 1990, 39), anlamina gelen
“berzah” kelimesi, diinya hayati ile ahiretteki ebedi hayat arasin1 ayirma 6zelliginden

dolay1 kabir hayati ile es anlamda kullanilir.

Berzah kelimesi, Kur’an’t Kerim’de hem so6zlik anlaminda, “Birinin suyu tath ve
susuzlugu giderici, digerininki tuzlu ve aci iki denizi saliveren ve aralarina bir
berzah/engel, asilmaz bir sinir koyan O’dur” (el-Furkan, 25/ 53). Hem de “Ta ki bosa
gecirdigim diinyada 1iyi is (ve hareketler) yapayim. Hayir! Onun sdyledigi bu séz (bos)
laftan ibarettir. Onlarin gerisinde ise, yeniden dirilecekleri giine kadar (siiren) bir berzah
vardir” (el-Mi’mintin, 23/100), ayetinde oldugu gibi 6limle yeniden dirilme arasindaki

yasanan hali ifade etmek i¢in de kullanilir.

Hz. Peygamberin, “ Diinyanin son ve ahiretin ilk duragi” (ibn Hanbel 1992, I, 63),
olarak nitelendirdigi berzah hayatina inanmak, kelam Alimlerine gére Islam dininin

vecibelerindendir (Turgay, 2005, 46).
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Her insan ister oliip topraga gomiilsiin, ister bogularak denizin dibinde kalsin, ister
yanarak kiil olsun mutlaka bir kabir hayati gegirecektir ve kiyamet giinii dirilecektir

(Kilavuz, 2006, 339).

Kabir hayatinin nasil olacagi ve mahiyeti konusunda ¢ok agik bilgiler yoktur. Diinya
hayat1 da kabir hayat1 da kiyametin kopmasina kadar devam edecegine gore aralarinda
bir paralellik s6z konusudur. Yani diinya hayat ile kabir hayat1 birbirine paralel devam
edecektir. Bu durumda daha dnce 6len birinin kabir hayat1 siiresi ile sonra dlen insanin
kabir hayati siiresi denk olmayacaktir seklinde bir diisiince akla gelebilir. Ancak zaman
kavrammin goreceli oldugunu hesaba katarsak aslinda biitlin insanlarin kabir
hayatlarmin denk oldugunu varsayabiliriz. Nitekim bazi ayetlerde diinyada kalis
sliresini, insanlarin sanki bir an veya bir giin sayacaklar1 soyle ifade edilir. “(Allah
inkarcilara) “Yeryiiziinde kag¢ yil kaldiniz?” diye sorar. Bir giin veya giiniin bir kismi1
kadar kaldik. Iste sayanlara sor derler. Buyurur: Sadece az bir siire kaldiniz; keske siz
(bunu) bilmis olsaydiniz!” denilir (el-M{i’mindn, 23/ 112-114). Buna ilaveten Ashab-1
Kehf magarada ¢ok uzun bir siire kalmis olmasina ragmen, uyandiklarinda ancak bir
giin veya giiniin bir kism1 kadar kaldiklarmi zannetmislerdir (el-Kehf, 18/19). Oyleyse
zaman gorecelidir ve algiya baghdir. Ote yandan kabir hayat: diinya hayatindan farkl
olduguna gore, orada diinya hayatinda gecerli olan zaman algilayisinin aynen devam
etmeyecegini sOylemek gerekir. Denilebilir ki kabir hayati insanlarin algisina esit olarak
yanstyacaktir. Diger bir degisle insanlar ne zaman 6lmiis olursa olsunlar biitiin insanlar

kabir hayatlarini esit miktarda yasadiklarini algilayacaklardir (Karadas, 2008, 50-51).

Esasinda kabir hayatinin hak oldugu konusunda ittifak vardir ama keyfiyeti hususunda
ihtilaf vardir. Cogunlugun goriisiine gore berzah aleminin keyfiyeti ruhun cesede iadesi
iledir. Bu diislinceyi destekleyen “Onlar Sabah aksam atese sunulur. Kiyamet koptugu
giin de Firavun ailesini azabin en ¢etinine sokun! denilir” (el-Mi’min, 40/ 46),
mealindeki ayet de gosteriyor ki ruhlar bedenlerden ayrildiktan sonra 6lmezler. Ayrica
bedenin faaliyetlerinin bitmesi ve 6liimii tatmasindan sonra ruhun 6lmedigini su ayetten
de anlamak miimkiindiir. “Allah yolunda oldiiriilenleri 6liiler sanmayiniz, hayir onlar
diridirler. Rableri katinda riziklandirilmaktadirlar” (Al-i Imran, 3/ 169). Demek ki ruhlar

bedenler gibi Olmiiyor, bilakis kendilerine beden verilmek suretiyle yeniden
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yaratilacaklar1 an1 bekliyorlar. Bu siirecte onlar Berzah aleminde, nimet veya azap

icindedirler.

Kabir hayatini, bedenin biitiin organlar: ile diri olmasi seklinde degil, insanin haz ve
elem hissedecek miktarda hayatiyet kazanmasi tarzinda anlamak gerekir. Burada
hissedilen haz ve elem konusunda iki farkli goriis bulunmaktadir. Birinci gorlise gore
hayat i¢in mizag ve biinye sart olmayip Allah, kabre konulan 6liiye miinker ve nekir’in
sorularina cevap verecek kadar hayat bahseder, sonrada hasre kadar bedenini olusturan
ciizlere elem veya hazzi tattirarak bu hayati devam ettirir. Ikinci goriise gore ise sz
konusu haz ve elemleri tatma, cismani hasre kadar insanin hakikatini olusturan nefsi-i

natikaya aittir (Topaloglu-Celebi- Yavuz, 2008, 267).

Kelam kaynaklarindaki taksimata uygun olarakbizde kabir suali, kabir azab1 ve kabir

nimeti seklinde konuyu ii¢ baslik altinda incelemeye calisacagiz.

Her ne kadar konuyla alakali rivayet edilen hadislerin arasmnda higbirisi tek basma tevatiir
derecesine ulasmasa da, bu konuda bize ulagan haberlerin basta Bera b Azib, Cabir b Abdullah,
Enes b Malik ve Esma binti Ebu Bekir olmak tizere yirmiden ¢ok sahabe tarafindan nakledilmis
olmasi bu hadislerin manen tevatiir derecesine ulastigim gostermektedir (Toprak, 1990, 267).
Esasen usul alimleri miitevatiri iki kisma ayirmiglardir: Lafiz yoniinden miitevatir, mana
yoniinden miitevatir olmak tizere (Kogyigit, 1975, 88) .Ve bu ayirim, miitevatirin kesin bilgi
gerektirme dzelliginde bir degisiklik meydana getirmemektedir. Islam kelamcilar1 da bu
tiir bilgileri zorunlu bilgi olarak kabul etmislerdir (Keskin, 1997, 84). Iste kabir hayati ve
Berzah alemi ile ilgili hadisler de mana yoniinden miitevatirdirler. Bu yiizden Islam
diigiiniirleri kabir hayatt ve berzah alemi ile ilgili hadislerin baglayict olduklarim
sOylemiglerdir. Zira bu konudaki rivayetlerin her biri tek bagina miitevatir olamasa bile bunlar bir
araya geldiginde, isaret ettikleri ortak anlam itibariyle mana yoOniinden miitevatir

konumundadirlar (Harputi,2000, 266).

Kabir hayatinin i¢inde yer alan kabir sualinin varligina dair ¢ok sayida hadis vardir.
Bunlar tek tek miitevatir derecesine ulasmamakla beraber mana yoniinden miitevatir
olarak kabul edilmislerdir. Zira bu hadisler birbirini tamamlamakta ve kabirde
sorgulanmanin  gerceklesecegini bildirmektedirler. Ayrida bu konuda icma da
bulunmaktadir (Golciik-Toprak, 2001, 448).
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Klasik Ehl-i Siinnet diisiincesine gore 6len kimse kabre kondugu zaman karsilasacagi
ilk sey sorgulanmasi yani sorgu sualdir. Olii kabre konulunca miinker ve nekir adli iki
melek gelir ve kendisini sorguya c¢ekerler. Gelen melekler olitye rabbinden, diniden ve
Peygamberinden sualler sorarlar. Ehl-i siinet inancina gore Diinya hayatinda mii’mince
yagsamis ve iman iizere 6lmiis olanlara Allah Teala sorularin cevabini ilham eder ve kisi
gelen meleklerin heybetinden hi¢ korkmaksizin sorulara kolayca cevap verir. Kisi o
andan itibaren nimet ve mutluluk iginde kiyametin kopmasini ve ahiretteki makamlarina

kavusmay1 arzu ile bekler (Golciik-Toprak 2001, 447).

Diinya hayatinda iman etmemis, kiifiir ve isyan {izere yasamis ve Oylece dlenler ise sual
meleklerinden miithis bir sekilde korkup, sorduklar1 sorular karsisinda cevap
veremezler. O andan itibaren kendileri i¢in azap ve ceza baglar. Kendilerine kiyametin
kopmasindan sonra girecekleri cehennem’deki yerleri gosterildikge, kiyametin

kopmamasini isterler (Toprak, 1990, 263).

Kabir sualinin varligina deldlet eden haberlerden bir tanesi su ayettir: “Allah iman
edenlere diinya hayatinda da Ahiret hayatinda da o sabit sozde daima sebat eder. Allah,
zalimleri sasirtir, Allah ne dilerse onu yapar” (Ibrahim, 14/ 27). Bu ayet miifessirlerin
cogu tarafindan insanlarin kabirde sorguya cekilecegi seklinde yorumlanmaktadir. Zira
Bera b. Azib’den nakledilen muhtelif hadislerde, Peygamberimizin yukaridaki ayetin
kabir suali hakkinda nazil oldugunu bildirdigi haber verilmektedir. Buna gore Rasulullah
(s.a.v.), Ibrahim suresinde yer alan bu ayeti okumus ve ayetteki “Ahiret” kelimesi ile
miiminin kabrinde sorguya c¢ekilip de Allah’mn bir olduguna sehadet ettigi ve
Muhammed (s.a.v.)’i tanidig1 zamanin kastedildigini bildirmistir (Buhari, “Cenaiz”, 87).
Bu ayette gegen “sabit s6z”’den maksat Kelime-i tevhid ve Kelime-i sehadet; “Ahiret’ten”
maksat ise kabirdir ve kabir sorgusu sirasinda miiminin ayni diinyadaki gibi Kelime-i

tevhidi sdyleyecegi ayetin tefsirinde miifessirlerce ifade edilmistir (Razi, 1995, XIV, 5).

Yine Peygamber efendimizden “Muhakkak ki bu timmet kabirlerinde imtihana

cekiliyor...” (Ibn Hanbel, 1969, 111, 3-4), dedigini ¢ok sayida sahabe rivayet etmistir.

Kabir suali, sem’i delillerle ortaya konmus ve Miisliimanlarin biiyilk ¢ogunlugu
tarafindan kabul edilmistir. Ayetlerde isaret olunan, hadisler ve haberlerde de agik¢a
anlatilan kabir sualinde hi¢bir imkansizlik yoktur. Bu konuda naklin bize bildirdigi hallerin

hepsi aklen miimkiindiir. Hislerimizle algilayamadigimiz her seyi inkér etmek zorundayiz diye bir
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diisiince kesinlikle mantikli degildir. Oliim otesi hayat noktasinda, kabir hayati ve sonrasina

inanmak miiminin “gayba iman” vasfinin bir pargasidir diyebiliriz.

Kabir hayatinin iginde yer alan diger bir konuda kabir azabidir. Ehl-i Siinnet alimlerinin
itikadina gore kabirdeki azap ya da nimet kisinin diinyadaki durumuna gore olacaktir.
Yani herkes berzah aleminde karsilasacagi durumu bu diinyada hazirlar. Orada iyiliklere

iyilik ve miikafat, kotiilere de ceza ve azap haktir.

Kabirdeki azap miinker nekir sualinden sonra baslamaktadir. Bu noktada baslayip kiyametin
kopma anma kadar devam eden azaba kabir azabi denilir. Kisi herhangi bir kabre

defnedilmemis olsa da ¢ekecegi azab varsa o azapla mutlaka karsilagir.

Berzah alemi hakkindaki ayet ve hadislerde en ¢ok kabir azabindan bahsedilir. Ehl-i
Siinnet alimleri kabirde sual ve nimetin olacagi hususunda Kur’an’daki degisik ayetleri
delil gostererek varliginda ittifak etmislerdir. Nitekim Kur’an’in Firavun ve hanedaninin
6limden sonraki hallerini agiklayan: “Onlar sabah aksam o atese sokulurlar. Kiyametin
kopacagi giin de: Firavun ailesini azabin en ¢etinine sokun (denilecek)!” (el-Mi’min,
40/ 46), ayeti kabir azabina delildir. Cilinkii Kiyamet giinii onlarin daha siddetli bir
azaba sokulmalar1 emredilecegine gore, ondan Once sabah ve aksam arzedilecekleri

azap kabirdedir (Golciik-Toprak, 2001, 452).

Konuyla alakali bagka bir ayette de “Cevrenizdeki bedevi Araplardan ve Medine
halkindan birtakim miinafiklar vardir ki, miinafiklikta maharet kazanmislardir. Sen
onlar1 bilmezsin, biz biliriz onlart. Onlara iki kez azap edecegiz, sonra da onlar en
biiyiik bir azaba itileceklerdir” (et-Tevbe, 9/ 101). Abdullah b. Abbas, Ebu Hanife,
Imam Maturidi ve daha pek c¢ok alim bu Ayette kabir hayatina isaret edildigini
sOylemisler, ayetteki en biiyiik azabi, ahiretteki azap ve yakin azabi da kabir hayatindaki
azap olarak yorumlamislardir ( Turgay, 2005, 47).

Kabir azabi hakkinda Peygamberimizden gelen haberlerde pek c¢oktur. Bunlardan
birinde Hz. Peygamber: “Eger oOliilerinizi defnetmemeniz endisesi olmasaydi, kabir
azabindan bir kismimni size isittirmesi igin Muhakkak Allah’a dua ederdim” (Miislim,

“Cennet”, 17), buyurarak kabir azabiin varligindan haber vermistir.

Hz. Peygamber (s.a.v) kabirdeki azap gesitlerini bildirmis ve bunlarin, kabir sikmasi
(Toprak, 1990, 347), tokmakla vurus (Toprak, 1990, 350), cehennemlik olan kisiye
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aksam-sabah yerinin gosterilmesi (Toprak, 1990, 350), yilan-¢iyan ve hasaratin kabirde
oliiyti 1sirmas1 ve sokmast (Toprak, 1990, 352), bazi koétii kimseleri topragin kabul
etmeyip insanlara ibret olsun iye disar1 atmas1 (Toprak, 1990, 355), seklinde oldugunu

haber vermistir.

Kabir azabin1 imkansiz gorerek inkar edenler bulunmaktadir. Bunlardan bazilari, cesede
bakarak cesedin ciiriiyilip toprak oldugunu gordiiklerinden bu zanna kapilmislar, cesedi
clirliyen Oliinlin azab1 veya nimeti hissedemeyecegini sanmiglardir. Halbuki kabir
hayatinin idraki i¢in cesedin saglam olmasi sart degildir. Allah Teala, kabirdeki azabi
veya nimeti idrak edecek kadar bir hayati cesedin herhangi bir pargasinda yaratir ve
onunla kabir hayati idrak edilir. Bu bakimdan kabir ve berzah hayati umumidir (G6lciik-

Toprak 2001, 454).

Mu’tezile kelamcilarinin bir kismida kabir azabini kabul etmemislerdir. Onlar benzer
gerekeeyle miikafat ve ceza gérme yerinin ahiret hayati oldugunu, kisinin yaptiklarinin
karsiligini ahirette zaten gorecegini, bu sebeple de kabirde ayrica bir cezalandirmanin
ilahi adaletle bagdasmayacagini ileri strmiistiir. Hariciler, Cehmiyye ve Sia’dan
Zeydiyyenin bir kolu olan Rafiziler de reddetmektedir (Adam, 1998, 234). Bunlar Ehl-i
Siinnetin kabir hayatinin varligi konusunda ileri siirdiikleri ayetleri yoruma tabi
tutmuslar, bu nedenle de kabir azabini inkar etmislerdir. Bir kissm Mu’tezile kelamcisi
ise kabirde siirekli degil, 6zel ve gegici olarak azabin olabilecegini ileri siirer (Celebi,
2002, 335-336). Ehl-i Stinnet alimleri buna su sekilde cevap vermislerdir. Allah
Teala’nin oOliiniin biitiin pargalarinda veya bazilarinda iskencenin acisini veya nimetin
tadin1 idrak edecek Olgiide bir gesit hayat yaratmasi miimkiindiir. Kabirdeki 6liiniin bu
sekilde bir hayata kavusmasi, ruhunun bedenine iade edilmesini, hareket etmesini ve
kipirdamasint veya ¢ektigi azabin eserinin lizerinde goriilmesini gerektirmez bundan

dolayi1 kabir azab1 haktir ve vuku bulacaktir demislerdir (Teftazani, 1999, 253).

Bu mevzuda ihtilaf edilmesinin sebebi konu ile ilgili ayetlerin muhkem olmasindandir.
Konuyla ilgili agik/sarih bir ayetin bulunmamasi her goriis sahibinin goriislinii ortaya
koyma ve igtihat etme imkan1 vermistir. Kabir hayat1 konusunda delil olarak getirilen
ayetlerin anlamu iizerinde fikir birligi olugsmadigi, siiblit acisindan kesin olmakla birlikte
mana agisindan zan ifade ettikleri, ayrica ayni konuya temas eden hadislerin de tevatiir

derecesine ulasmadiklart igin, kabir hayatini, buradaki sorgulama, nimet ve azabin
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varligint inkar kiftir sayilmistir. Bunlart ancak g¢ogunlugun goriisii olan Siinni

diisiinceye muhalefet olarak degerlendirilmistir.

Kabirde nimetle miikafatlandirilma da ayetler ve mana yoniinden miitevatir derecesinde
hadislerle sabittir. Bu yiizden kabirde miiminlerin Allah tarafindan nimetlendirilmesine

inanmak Ehl-i Stinnet inancina goére dinin bir geregidir.

Kabir nimeti, kabir azab1 gibi gegici degildir. Kiyamete kadar siirecek olan kabir nimetleri
hakkinda Ehl-i Sitinnet alimleri su ayetleri delil olarak kabul ederler: “Allah yolunda
Oldiirtilenleri sakin 6lii sanmayin. Bilakis onlar diridirler; Rableri yaninda
riziklandirilirlar. Allah’in, lituf ve kereminden kendilerine verdikleri ile sevingli bir
halde arkalarindan gelecek ve heniiz kendilerine katilmamis olan sehit kardeslerine de
higbir keder ve korku bulunmadig1 miijdesinin sevincini duymaktadirlar” (Al-i Imran, 3/
169-170). Bu ayetten idrak ettigimiz hayatin disinda baska bir aleminin varlig: agikca
anlagilmaktadir. Orada Ehl-i Siinnet inancina gore kafirler ve giinahkar miiminler azap

goriirken, giinahsiz miiminler nimet ve seving igerisinde olacaklardir (Yazir, 1992, I,
229).

Kabir azabi kafirler ve glinahkar miiminler i¢in nasil hak ise kabir nimeti de miiminlere
Oylece hak ve gergektir. Zira Allah Teala; “Yoksa o kotiiliikleri isleyip duranlar, kendilerini,
iman edip Salih amel igleyenler gibi mi yapacagiz, hayat ve dliimlerini bir tutacagimizi nu
sandilar? Ne fena bir hiikiim veriyorlar!” (el-Casiye, 45/ 21), buyurarak bu iki kesimin
kabirde aym muameleye tabi tutulmayacagini bizlere agikea belirtmektedir. Zira diinya ve Ahiret
hayatinda birbirleriyle ayn1 durumda olmayan kafir ve miiminin kabirde ayn1 durumda

olmasi diisiiniilemez.

Yukaridaki ayet Abdullah b. Abbas’n (r.a) rivayetiyle Uhud sehitleri hakkinda nazil olmustur. O
Restilullah’in s6yle buyurdugunu nakleder: “Uhut’ta kardesleriniz sehit olunca, Allah onlarin
ruhlarim, Cennet nimetlerinden yiyen ve Cennet irmaklarinda ugan kuslarin kursaklarina
koydu ki, aksam olunca da arsin golgesinde asili, altindan bir kandille gecelerler. Yedikleri,
ictikleri ve konustuklarinin lezzetini bulduklarinda; harp esnasinda geri durmamalar ve
cihada kars1 isteksiz olmamalar igin, bizim diri oldugumuzu ve Cennette riziklandirildigimizi
kardeslerimize kim haber verir? dediler. Bunun iizerine Allah; bunu onlara ben ulastiririm
buyurdu ve “Allah yolunda oldiiriilenleri sakin oliiller sanmayin...”’mealindeki ayeti
indirmistir (EbG Davud, “Cihad”, 27).
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Berzah aleminde sadece sehitler degil, diger tiim miiminler de kendi derecelerine gore
nimet goreceklerdir. Ayette sehitlerden bahsedilmesi ise onlarm Allah katinda yiiksek
bir mertebeye sahip olduklarindan ve cihadin faziletinden dolayidir. Yoksa bu sadece
onlarin kabirde Cennet rizkiyla miikafatlandirilacaklar1 anlamina gelmemektedir. Ayrica
bu ayetlerde gecen hayatin hakiki hayat olup, riziklandirilmalarinin da berzahta devam

ettiginde Ehl-i Siinnet alimleri ittifak etmislerdir (Golciik-Toprak, 2001, 455).

Bu konuda Hz. Peygamberden gelen haberlerden anlasildigina gére kabir nimetleri ¢ok
cesitlidir. Bunlardan bazilar1 Kkabrin genisletilmesi, aydinlatilmasi, yesilliklerle
doldurularak cennet bahgelerinden bir bahge halini almasi, mii’mine aksam-sabah
cennetteki makaminin gosterilmesi, yine mii’minlere kabirlerinde iyi amellerinin
arkadaslik etmesi (Toprak, 1990, 386-390), bu nimetlerden bazilaridir.

Oliim 6tesi hayat, genel olarak kelamcilarin kabuliine gore, akilla ¢dziilmesi imkansiz
olan ve sadece sadik haberle idrak edilebilecek olan bir sahadir. Bu yilizden bu konudaki
haberleri iyice degerlendirmek gerekir. Kabir hayati, nimeti ve azabi ile ilgili hadisler tek
tek miitevatir olmasa da mana yoniinden miitevatir derecesine ulastig i¢in kabir hayati,

nimeti ve azabu ile ilgili olan bu haberlere inanmak Ehl-i Siinnet inancina gore vaciptir.
1.5.2. Kiyamet

Ahiret hayatmin nasil oldugu, ahirette insanlarin durumu, cennet ve cehennem gibi alt
basliklarin yani sira, ahiretin baslangicini teskil eden kiyamet konusu da Miisliimanlarin

merakini her zaman celbetmistir.

Arapg¢a k-v-m kokiinden gelen ve “kalkmak” anlaminda masdar olan ‘“kiyamet”
kelimesi dini literatiirde, yaratiklarin hesap vermek i¢in tekrar diriltilecekleri giinii ifade
etmek iizere kullanmilan bir terimdir (Ibn Manzur, 1990, X, 506), Kelimenin ash
kiyam’dir. Kiyam mastarinin ash ise “kivam”dir. Ciinkii Arapca gramer kurallar1 geregi
“Kaf” harfi kesreli oldugunda “vav” harfi “ya” harfine doniistiiriildiigiinden kelimeye
“bir defada kalkmak” anlamini ifade ettirmek igin sonuna yuvarlak “te” getirilmistir
(isfehani, 2007, 1245).

Istilahta ise kiyametin iki manasi vardir: Birincisi, kainatin diizeninin bozulmas: ve her

seyin altiist edilerek yok olmasi; ikincisi yok olan ve 6len seylerin yeniden diriltilerek
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ayaga kalkmasi ve mahsere dogru yonelmesidir (Kilavuz, 2006, 344). Bu durumda

kiyamet, genel bir yok olustan sonra genel bir dirilisi kapsamaktadir.

Kiyamet kelimesi yalin olarak Kur’an’da hi¢ yer almamustir. Kullanildigi her yerde
yevm kelimesine “yevmu’l-kiyamet” seklinde nispet edilmistir. Ayrica kiyametle ayni
anlamlar1 ifide eden yirmi dolaylarinda isim zikredilmektedir. Bunlardan bazilari: es-
saat (kiyametin kopmasi), el-vaki’a (kesin olarak meydana gelecek olay), el-hikka
(gergeklesmesi kagmilmaz olan olay), el-kari’a (kainati olusturan pargalarin biiyiik bir
giiriiltiiyle birbirlerine ¢arpmasi), es-sahha (kulaklart sagir edecek sekilde tiz ve yiliksek
bir sesin ¢ikmasi), el-gasiye (varliklar1 saran, orten olay) et-taammetii’l Kiibra (biiyiik

felaket) gibi isimlerdir (Topaloglu-Yavuz-Celebi, 2008, 276).

Dikkat edilirse bu tabirlerin hepsinde kulaklar1 tirmalayan, giiriiltiilii, insanin kulaginda
zonklayan siddetli bir ses vardir. Bu durum Kur’an’in mucizevi 6zelliklerinden olan
mana-lafiz uyumundan kaynaklanmaktadir. Bu kelimeler hem harf, hem vezinleri

itibariyle 6yle secilmislerdir ki, adeta kiyametin dehset ve korkusunu kulaklara tagirlar.

Kiyametin gerceklesmesi aklin imkansiz goérecegi bir olay degildir. Ciinkii evrenin
yaraticist ve yoneticisi olan Allah’in onu idare eden diizeni geri ¢ekmesi, dolayistyla
biitiin tabiati diizenleyen kanunlarin yani siinnetullahin alt {ist olmasi1 akil agisindan
miimkiindiir (Kilavuz 2006, 344). Kur’an’t Kerim’de, kiyametin geleceginden kusku
duyulmamasi gerektigini belirten ve kiyamet ile ilgili durumlar agiklayan pek ¢ok ayet

vardir. Bunlarin bazilarinin meali soyledir:

“Kiyamet giinii mutlaka gelecektir. Bunda siliphe yoktur, fakat insanlarin ¢ogu

inanmiyorlar” (el-Mi’min, 40/ 59).

“Ey insanlar! Rabbinizden korkun! Ciinkii kiyamet vaktinin depremi miithis bir seydir!
Onu gordiigiiniiz glin, her emzikli kadin emzirdigi ¢ocugu unutur, her gebe kadin

cocugunu diisiiriir. Insanlar1 da sarhos bir halde gériirsiin. Oysa onlar, sarhos degillerdir;

fakat Allah’in azabi ¢ok dehsetlidir” (el-Hac, 22/ 1-2).

“O giin gokylizii, erimis maden gibi olur. Daglar da atilmis yiine doner. Dost, dostu
sormaz ” (el-Mearic, 70/ 8-10).
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“Kiyamet vakti de gelecektir; bunda sliphe yoktur. Ve Allah kabirlerdeki kimseleri
diriltip kaldiracaktir” (el-Hac, 22/ 7).

“Kiyamet koptugu zaman ki onun olusunu yalanlayacak hicbir kimse yoktur” (el-Vakia,
56/ 1-2).

Ozellikle mekki surelere baktigimizda, bu surelerde siklikla kiyamet ve Ahiret gibi
konulardan bahsedildigini goriiriiz. Kur’an’t Kerim’in son surelerinde ise kiyamet dyle
giizel tasvir edilir ki insan bu sureleri okudugunda adeta kiyamet anindaki olaylari

yasadigini hisseder. Bu surelerden birkag ayeti de soyle zikredebiliriz:

“Gokylizii yarlldigr zaman, yildizlar dokiildiigii zaman, denizler birbirine katildigi
zaman, kabirlerin i¢indekiler disa ¢ikarildigi zaman, insanoglu (yapip) gonderdiklerini

ve (yapamayip) geride biraktiklarini bir bir anlar” (el-Infitar, 82/ 1-5).

“Giines diriiltip karardiginda, yildizlar dokiiliip sondiiglinde, daglar sokiiliip
yiriitiildiigiinde, doguracak develer bagibos birakildiginda, yabani hayvanlar toplanip bir
araya getirildiginde, denizler kaynatildiginda...” (et-Tekvir, 86/ 1-6). Bu ve benzeri
ayetlerde de oldugu gibi bir¢ok Aayette kiyametin meydana gelisi ayrintilariyla

anlatilmaktadir.

Insam en iyi taniyan ve insana faydali olan her seyi veren ve bildiren Allah-u Teala,
kiyametin ne zaman kopacagimin bilgisini kendine tahsis etmis ve bunu Hz. Peygamber
de dahil olmak iizere kimseye bildirmemis, sadece bunun yakin oldugunu bildirmekle
yetinmistir. Kur’an, bu konu da zaman bildirmekten ziyade, olma siireciyle birlikte

meydana gelecek olan olaganiistii olaylardan bahseder.

Kur’an’da bu husus hakkinda: “Kiyamet saatini bilmek ancak Allah’a mahsustur”
(Lokman, 31/ 34).

“Goklerin, yerin ve ikisi arasinda bulunanlarin hiikiimranligi kendisinin olan Allah ne
yiicedir. Kiyamet saatini bilmek O’na aittir. Ve O’na doneceksiniz” ( ez-Zuhruf, 43/
85).

Peygamber Efendimize de ¢ok¢a sorulan bu suale Allah-u Teala soyle cevap vermesini

emrediyor: “Ey Muhammed, senden kiyametin zamanini sorarlar. De ki; “Onun bilgisi
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ancak Allah katindadir; ne bilirsin, belki de zamani yakindir (el-Ahzab, 33/ 63; el-A’raf, 7/
187;el- Fussilet, 41/ 47).

Bu hususta Cibril hadisi diye bilinen hadiste de Cebrail (a.s ) iman, islam ve ihsan
kavramlarinin ne ifade ettigini Hz. Peygamber’e sorduktan sonra, kiyametin ne zaman
kopacagini sormus ve O’ndan su cevabi almistir: “Bu meselede kendisine soru sorulan

sorandan daha bilgili degildir” (Buhari, “Iman”, 37; Miislim, Iman”, 1).

Bu ayet ve hadislerden agikca anlasildigina gore, kiyametin zamanin1 Allah’tan baska
kimse bilmemektedir, Ancak Peygamber Efendimiz kiyametin ¢ok yakin oldugunu soyle

haber vermistir:

“Kiyamet ile benim gonderilmem su iki parmak gibi yakindir. Efendimiz sonra orta ve

sehadet parmaklarmi isaret etmistir” (Buhari, “Rikak”, 38; Miislim, “Cum’a”, 37).

Cenab-1 Hakkin kiyametin zamanini insanlara bildirmeyisinin hikmetleri vardir. Kainatin
sonu olan biiyiik kiyametin zamanini bilmeye imkani1 ve o zamana kadar yasamaya da
garantisi olmayan insanin, 6limiiyle kendi kiyameti kopacagi i¢in her an kiyamete
hazirlikli olmasi gerekir. Nitekim Peygamber Efendimiz de bir defasinda kendisine
kiyametin ne zaman gerceklesecegini sorana: “Sen onun icin ne hazirladin?” (Ibn
Hanbel, 1992, Ill, 192- 202), sorusuyla karsilik vermis, bdoylece kiyametin zamanini

bilmekten ¢ok ona hazir olmanin 6nemine dikkat ¢cekmistir.

Kiyametin kopmasi, diinya hayatmnm bitmesi demektir. Bu olay Israfil adli melegin mevcut
evren diizeninin bozulusu ve yeniden dirilis anonsu anlamma gelen stra {fiiriisi ile
baslayacaktir. Str, hem diinya hayatinin bitisinin hemde yeniden dirilisin anonsudur. Diger
bir deyisle bu Sira iiflenis iki kere yapilacaktir. Birinci Stir’a tifleme ile biitiin canlilarve
mevcut alem bozulacak, ikinci iifleme ile de Olmiis olan biitiin canlilar yeniden

diriltilecektir.

Kur’an’da kiyametin kopmasi soyle tasvir edilir: “Sir’a bir defa iiflendigi, yer ve daglar
yerinden kaldirilip birbirine carpilip darmadagin edildigi zaman, iste o giin olacak
olmustur (kiyamet kopmustur), gok yarilmis, o giin zayiflamis ve sarkmistir” (el-Hakka,
69/ 13-16). Boylece biitlin canlilar oliir ve alem yok edilir. Bu ara doneme, biitiin

insanlar igin berzah hayati denir.
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Kur’an’t Kerim’in kiyametin kopusu konusunda bize bildirdigi ayetlerde yeryiizi,
gokylizl, glines, ay ve biitiin yildizlarin kurulu diizenlerini kaybedeceklerini ve yerine

degisik bir alemin yaratilacagi, haber verilmektedir.

Sonug olarak diyebiliriz ki Kur’an, bildirdigi kiyamet gergegiyle her seyi maddelestiren
materyalist diinya gorlisiine sahip insanlarin anlayislarim1  yikmis ve maddenin
otesindeki ahiret hayatina da dikkatleri ¢ekmistir. Bu anlayisin islam toplumu agisindan
hedefi ise, kiyamet tasvirleriyle, kiyamet sonrasi gelecek ahiret hayatini hatirlatmak ve

zihinlerde ahiret suurunu canli tutmaktir.

Kiyametin ne zaman kogerceklesecegine dair sorularina, kesin bir cevap alamayan
Miisliimanlar, kiyametin yaklastigin1 gosteren isaretlerin var olup olmadigi diisiincesine
yonelmisler ve Hz. Peygamber’e bu konularda sorular sormuglardir. En azindan hadis
kiiltliriimiiz bize bunu séylemektedir. Bu durum, insanin, evren ve kendi gelecegi hakkinda
bilgi edinme istegi olgusu goz Oniine alindiginda tuhaf karsilanmamalidir. Ciinkii insan,

gecmisini ve gelecegini bilmek isteyen merakli bir varliktir.

Dini literatiir de kiyametin alametlerini ifade etmek tlizere esratii’s-sda, Ayatii’s-saa,
emarat(i’s-sda ve alamatii’l-kiyame gibi, degisik terimler kullanilmaktadir. Bu terimler
“isaretler, nisaneler” anlamlarina gelen esrat, ayat, emarat ve alamat kelimeleri ile
“diinyanin sona erecegi vakit” demek olan kiyamet ve saat kelimeleri arasinda isim

tamlamasi yapilmak suretiyle tiiretilmistir (Topaloglu-Yavuz-Celebi, 2008, 277).

Kiyametin zamanini, hikmetine binaen insanlara bildirmeyen Allah-u Teala, insanlarin
oliime ve kiyamete daha ¢ok hazirlanmalarini saglamak icin kiyametin yaklagtigin1 ve
onunbazi alametleri oldugunu Kur’an’da bildirmis (Muhammed, 47/ 18), ayn1 zamanda

bu belirti ve alametleride Peygamberi vasitasiyla haber vermistir.

Giiniimiizde bu konu incelenirken kiyamet alametleri meydana gelisleri insanlarin fiil ve
iradeleriyle ilgili olma ya da sadece Allah’in iradesiyle vuku bulmalari yoniinden yahut
da kiyametin vukuuna yakinliklar1 bakimindan tasidiklar1 bazi 6zelliklere binaen kiigiik
ve biiylik alametler diye iki kisma ayrilmaktadir (Kilavuz, 2006, 346). Kiigiik alametler
kiyametin kopma zamanina daha uzak olan, yani daha once gergeklesecek olan ve

insanlarin iradeleriyle meydana gelecek olan hadiselere; biiylik alametler ise kiyametin

25



kopmasina yakin bir zamanda meydana gelecek ve meydana gelisinde insan iradesinin

rolii olmayacak olan hadiselere denir (Golciik-Toprak 2001, 460).

Kiyametin kiiclik alametleri dini emirlerin ihmal edilmesi ve ahlakin bozulmasi gibi
insan iradesine bagli olarak biiyilk alametlerden ¢ok ©once meydana gelecek olan
olaylardir. Peygamber Efendimiz’in hadislerine dayanarak kiyametin kii¢iik alametlerini

sOyle siralayabiliriz:

Hz. Muhammed (S)'in peygamber olarak gonderilmesi ve peygamberligin onunla sona
ermesi. Nitekim Hz. Peygamber (sav) bir hadislerin de, “Kiyamet giinii ile ben sdyle
gonderildim.” buyurmus ve sehadet parmagi ile yanindaki orta parmagmi isaret

etmiglerdir (Buhari, “Tefsiru stire”, 79; Miislim, “Fiten”, 132; Tirmizi,”Fiten”, 39).
[lmin azalmasi, cehaletin yayginlasmasi,
Fitnelerin ortaya ¢ikmast,

Adam oldiirme olaymin, dlenin ne i¢in 6ldiigiini, oldiirenin de ne igin Sldiirdiigiini

bilemeyecegi kadar artmast,

Zenginligin artip diinya malinin ¢ogalmasi, hatta sadaka verecek fakirin bulunamamasi.
Zinanin agikca islenmesi,

Icki tiiketiminin artmasi,

Kadinlarin ¢ogalip erkeklerin azalmasi,

Ikisi de hak iddiasinda bulunan iki biiyiik Miisliiman ordusunun birbirleri ile savasmast,
Emanetin ehline tevdi edilmemesi ve islerin ehil olmayanlara verilmesi,

Her birinin peygamber oldugunu iddia eden otuz civarinda yalancit Deccal’in ortaya
cikmasi (Buhari, “Fiten”, 4, 25, “Ilim”, 2; Miislim, “Fiten”, 17, 18, 84; Tirmizi, “Fiten”,
34, 43).

Peygamber efendimizin hadislerinden o6grendigmiz kadariyka kiyametin biiyiik
alametleri de kiyamet ger¢eklesmeden vuku bulacaktir. Dini literatiiriimiiz de
belirmeleri durumunda kiyametin kopmasimin yaklastigina veya fiilen bagladigina delil

teskil eden alametlere “biiyiik aldmetler’denilmektedir. Bunlarin bir kismina miibhem
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bir sekilde Kur'an-1 Kerim'de de isaret edilmektedir. Bir kismi ise sadece hadislerde
gegmektedir (Topaloglu-Yavuz-Celebi 2008, 280). Kiyametin biiyiikk alametlerini

topluca belirten hadiste bu alametler s0yle siralanmaktadir:

Huzeyfe b. Esid el-Gifari'den nakledilen bu rivayete gore; Biz miizakere ederken
Peygamber (s.a.v.) yanimiza ¢ikageldi ve “Neyi miizakere ediyorsunuz?” diye sordu.
Ashab, kiyametten bahsediyoruz dediler. “Siz ondan 6nce 10 alameti gormedikge,

kiyamet kopmayacaktir: Restlullah (s.a.v) bunun {izerine:

“Duman’1 Deccal’i, Dabbe’yi, giinesin batt1§1 yerden dogusunu, isa b. Meryem’in (a.s.)
inisini, Ye’clic ve Me’clic’li, biri doguda biri batida biri Arap yarimadasinda olmak
lizere lic yerin batacagini, sonuncusunun ise Yemen’den c¢ikip insanlart hasr
olunacaklar1 yere siirecek bir ates olacagimi haber vermistir” (Miislim, “Fiten”, 39;

Tirmizi, “Fiten”, 21).

Temel hadis kitaplarinin disindaki kaynaklarda yer alan rivayetler de dikkate
alindiginda, bu alametlerin katlanarak arttig1 goriilmektedir. Goriilecegi iizere
saydigimiz kiyamet alametleri, insan hayatin1 farkli agilardan kusatici bir yapir ortaya
koymaktadir. Bireysel ve toplumsal ahlak, siyaset, devletlerarasi politika, ¢evre dengesi,
ekonomi, insan bedeni, insan-tanr1 iliskisi gibi bir¢ok hususta kiyamet alametinin zuhtir

edecegi bildirilmektedir.

Hadis mecmualarinda ve konuyla ilgili eserlerde kiiciik ve biiyiik alametler basligi altinda
sayilan bu hususlarin gercek mahiyetini anlamaktan insanlar ¢ogu kez aciz kalmaktadir.
Bu sebeple, kiyamet alametlerinden hangilerinin  gerceklesip  hangilerinin
gerceklesmemis oldugunu kesin olarak tespit etme imkanindan yoksunuz. Bildigimiz
tek sey, Ehl-i Siinnet inancina gore bu alametler tahakkuk etmeden kiyametin
kopmayacagi ve bilhassa kiyamete ¢ok yakin zamanda biiyiik alametler gergeklesir

gerceklesmez kiyametin hemen kopacagidir.
1.5.3. Ba’s ve Hasir
Ba’s:

Ba’s kelimesi sozliikte “gondermek, uyandirmak, diriltmek (ihya)” gibi anlamlarinin

yaninda, “Peygamber géndermek” (isfahani, 2007, 213-214), “ordu gondermek” (Ibn-i
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Manzur, 1990, 11, 117), gibi manalara da gelir. Ragib el-Isfahani(6.1108) miifredatinda
Hz Isa’nin 6lileri diriltme mucizesi icin “baase” kelimesini kullanmakla beraber,
uykudan uyanmakla, tekrar dirilme arasinda benzerlik kurarak ba’si uyanma ve dirilme
anlamida da kullanmistir (isfahani, 2007, 213-214). Dini terim olarak ba’s ise kiyamet
koptuktan sonra sira ikinci defa iifiiriilmesi ile biitiin canli yaratiklarin hesap vermek
tizere tekrar diriltilmeleri anlamina gelmektedir (Kilavuz, 2006, 353). Kur’an’1 Kerim’e

baktigimizda bu manalardan bir¢ogu karsimiza ¢ikar.

Ba’s’in Kur’an’daki farkli manalarma su ayetleri 6rnek verebiliriz: “Sonra da iki
guruptan (Ashab-1 Kehf ile hasimlarindan) hangisinin kaldiklar1 miiddeti daha 1yi hesap
edecegini gorelim diye onlar1 uyandirdik” (el-Kehf, 18/ 12). Ashab-1 Kehf kissasi ile
ilgili bu ayette ba’s uyandirmak manasida kullanilmistir. “Sonra Sliimiiniiziin ardindan
sizi dirilttik ki siikkredesiniz” (el-Bakara, 2/ 56). Ba’s kelimesi bu ayeti kerimede ihya
anlaminda; “Kim hidayet yolunu segerse, bunu ancak kendi iyiligi i¢in se¢gmis olur; kim
de dogruluktan saparsa, kendi zararina sapmis olur. Higbir glinahkar, baskasinin giinah
yiikiinii islenmez. Biz, bir Peygamber gondermedikce (kimseye) azap edecek degiliz”
(el-isra 17/ 15), burada da Peygamber géndermek anlaminda kullanilmustir.

Ba’s, konusu kelam ilminde 6nemli bir yer isgal etmektedir. Zira ba’s, ahiret ve ahiret
ahvaliyle ilgili hiikkiimlerin izah1 agisindan bir alt basamak olarak ele alinmaktadir. Diger
bir deyisle, ahiretle ilgili ayetler, ancak dirilisin miimkiin olmasiyla bir anlam
kazanmaktadir. Bunun i¢indir ki, pek cok ayetle ifade edilen dirilis olayi, ahiret
hayatinin ana noktasini teskil etmesi hasebiyle dirilisi inkar, ahiret manzumesini

tiimiiyle inkar manasina gelmektedir.

Kiyamet hallerinden olan ba’s meselesi, Kitap ve Siinnet’te iman esaslari igerisinde
belirlenmis bir husustur. Cibril hadisi olarak bilinen meshur rivayette de bu esas, agikca
beyan edilmistir (Buhari, “Iman” 37). Ehl-i Siinnet’e gore ba’s, kesin naslarla sabit
oldugu gibi aklen de miimkiindiir (Bagdadi, 1981, 237). Mutezileye gore ise mii’mine
miikafat, kafire ceza vermenin Allah iizerine vacip oldugu, temel goriisiinden hareketle,

miimkiin olmanin 6tesinde ba’s aklen zorunludur (Kadi Abdulcebbar, 1988,738-743).

Kur’an’da, shr’a birinci iiflemenin ardindan Allah’in diledikleri miistesna biitiin
varliklarin yok olacagi, ikinci iifleme {izerine de ba’s hadisesinin gergeklesecegi ve

Olmis biitiin yaratiklarin yeniden canlanarak (ez-Ziimer,39/ 68), belli bir hedefe dogru
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kosuyormus gibi (el-Mearic, 70/ 43), rablerinin huzuruna ¢ikacaklar1 (Yasin, 36/ 51),
anlatilir ve dirilisin, gercegi 0grenme ve amellerin karsiligini gérme hikmetine bagh

oldugu vurgulanir (en-Nahl, 16/ 38-39; et-Tegabiin 64/ 7).

Kur’an’in sundugu mantiki delillerin yaninda insanlarin duyu organlarn ile
algilayabildigi bir takim seyler de oldiikten sonra dirilmenin imkénsiz bir sey

olmadigina isaret eder. Soyle ki:

Kisin kupkuru ve oOli olan topragin baharda yagmur suyuyla canlanip, gesit gesit
bitkilerle bezenmesi yeniden dirilmenin miimkiin oldugunu ispatlayan bir baska akli
delildir. Veya insan bir gesit 6liim sayilabilecek uykuya dalisindan sonra tekrar hayata
doniisii lizerinde fikir yiriitse, bunu liitfeden Allah’in insani tekrar diriltmesinin

miimkiin oldugunu daha da kolay kabul edecektir.

Ba’s ve Hasr1 inkdr edenlerdenbir kisminin yeniden dirilmenin olmayacagma dair
kullandiklar1 deliller hakkinda Kur’an soyle buyurmkatadir: “Dediler ki: Hayat ancak bu
diinyada yasadigimizdir. Oliiriiz ve yasariz. Bizi ancak zaman helak eder. Bu hususta
onlarin higbir bilgisi de yoktur. Onlar sadece zanna gore hiikiim veriyorlar. Onlara
acikca ayetlerimiz okundugu zaman: Dogru sozlii iseniz atalarimizi getirin,
demelerinden bagka delilleri yoktur. De ki: Allah sizi diriltir, sonra dldiiriir. Sonra sizi
sliphe gotiirmeyen kiyamet giiniinde bir araya toplar. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler”
(el-Casiye, 45/ 24-26).

Kur’an’1 Kerim’de diriligin hak oldugunu gosteren tarihi ornekler de vardir. Nitekim
Allah-u Teala, parga parga olmus ve bu pargalar birbirine karismus olan oliileri tekrar
dirilttigini Kur’an’da bildirmektedir. Hz. Ibrahim’in (a. s.) Allah’tan bir dilegi iizerine
vuku bulmus olan bu olay Kur’anda sdyle anlatilir: “ Ibrahim Rabbine: Ey Rabbim!
Oliiyii nasil dirilttigini bana goster, demisti. Rabbi ona: Yoksa inanmadin mi? dedi.
Ibrahim: Hayir! Inandim, fakat kalbimin mutmain olmasi i¢in (gérmek istedim), dedi.
Bunun iizerine Allah: Oyleyse dort tane kus yakala, onlari yanma al, sonra (kesip
parcala), her dagin basma onlardan bir par¢a koy. Sonra da onlar1 kendine g¢agir;

kosarak sana gelirler. Bil ki Allah azizdir, hakimdir” buyurdu (el-Bakara, 2/ 260).

Hz. Peygamber de ¢esitli hadislerinde, 6ldiikten sonra tekrar diriltilme konusunda bilgi

vermistir. O bir hadisinde konuyla alakali s6yle buyurmustur: “Insanin, kuyruk sokumu
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kemigi (acbii’z-zeneb) disindaki her seyi, 6liimiinden sonra ¢iiriiylip yok olacaktir.
Kiyamet giinii tekrar diriltilme bu ¢ilirimeyen kemikten olacaktir” (Buhari, “Tefsiru stre
39”7, 3; ibn Mace, “Cenaiz”, 58). Hz. Peygamber baska bir hadislerinde ise insanlarmn
diriltilirken, ilk yaratiliglarinda ki gibi olacaklarini haber vermistir (Buhari, “Rikak”, 45;
Miislim, “Cennet”, 55-59). Bir baska hadiste de “her kul 6ldiigii hal iizere diriltilir”
buyurmustur (Miislim, “Cennet”, 83).

Oldiikten sonra yeniden dirilis olayr hem naslarin haber verdigi hem de aklin miimkiin
gordiigli bir husustur. Mesele bu iki zaviyeden ele alinacak olursa, ba’s’in imkan ve
hikmet bakimindan kalbi tatmin edici ve akli ikna edici mahiyette oldugu kolayca
anlagilacaktir. Diger bir ifadeyle aklen miimkiin olan hakkinda nass varid olunca ona

cok daha kolay inanilir.
Hasir:

Hasr kelimesi Arapga bir kelime olup “Ha-se-re” kokiinden tiiremistir. Kelime sozliikte
“toplamak, bir araya getirmek,” yilin, insanlar1 zarara ugratmasi, mallarini heba etmesi,
sikintiya ugratmasi” gibi anlamlari ifade eder. Nitekim Araplar, o seneki ugraslarindan
istediklerini elde edememislerse ‘“haseratii’s-senetii ennase” (bu yil, insanlart zarara
ugratty, istediklerini elde edemediler.) derler. Ha-se-ra” kokiiniin diger bir manasi da
“insanlar1 vatanindan atmak, siirmek, yurdundan ¢ikarmaktir” (Isfahani, 2007, 400-401).
Bunun en agik 6rnegini Hagr suresinde ki su ayette gormekteyiz: “Ehl-i kitaptan inkar
edenleri ilk siirgiinde yurtlarindan ¢ikaran O’dur...” (el-Hasr, 59/ 2). Ayete gecen siirgiin
ifadesinden bir grubu bir araya toplayip baska bir yere sevk etmek manasi
anlagilabilmektedir. Bu baglamda burada gecen hagirla, kiyamet giinii insanlarin mahger
meydaninda toplanip hesap icin sevk edilmelerini ifade eden 1stilahi anlamdaki hasir

arasindaki benzerlik dikkat ¢ekicidir.

Hasr 1stilahta kiyamet giinii diriltilmeyi miiteakip biitin yaratiklarin toplanmasi ve
toplanma yerine sevk edilmesi, (Topaloglu-Yavuz-Celebi 2008, 294); Allah Teala’nin
ba’s1 miitedkip mahlukati bir araya toplamasi, anlamlarini ifade eder (Golciik-Toprak
2001, 471-472). Yine Allah Teala’nin insanlar1 hesaba ¢ekmek iizere, ikinci dirilisten
sonra bir araya toplamasi da hasrin bir diger 1stildhi anlamidir. Insanlarin bir araya

toplandiklar1 yere de “Mahser veya Arasat” denir (Kilavuz 2006, 358).
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Kur’an’t Kerim’in birgok ayetinde hasirden bahsedilmektedir. Mesala: “Yeryiiziinde
yiirliyen hayvanlar ve gokyiiziinde iki kanadiyla ugan kuslardan ne varsa hepsi sizin gibi
topluluklardir. Biz kitapta higbir seyi eksik birakmadik. Nihayet (hepsi) toplanip

Rablerinin huzuruna getirileceklerdir” (el-En’am, 6/ 38).

“Sanki etrafa yayilmis g¢ekirge siirtisii gibi bakislar1 perisan (utanctan yere bakar) bir
halde kabirlerden ¢ikarlar. Davetciye kosarlarken o esnada kafirler: “Bu, ¢ok ¢etin bir

giindiir!’derler” (el-Kamer, 54/ 7-8).

“Takva sahiplerini topluca ¢ok merhametli olan Allah’in huzurunda toplayacagimiz

giin. Giinahkarlar1 da susuz olarak cehenneme siireceyiz” (Meryem, 19/ 85-86).

“Allah’in onlari, sanki giiniin ancak bir saati kadar kaldiklarin1 zanneder vaziyette
yeniden diriltip toplayacagi giin aralarinda birbirleriyle tanigirlar. Allah’in huzuruna
varmay1 yalanlayanlar elbette zarara ugramislardir. Zira onlar dogru yola gitmemislerdi”

(Yhnus, 10/45), mealindeki ayetler hasrin gerceklesecegine delillerdir.

Hasir gercegi bazi ayetlerde ¢ok dehsetli anlatilir: “O giin kisi kardesinden, annesinden,
babasindan, esinden ve ¢ocuklarindan kacar. O giin her kisinin isi basindan askindir. O
giin bir takim yiizler 151k sacar; Giilegtir, miijde almistir. Bir takim yiizler de o giin toza
topraga biiriinmiis; Kapkara kesilmistir. Iste bunlar inkarcilardir, giinahkarlardir” (Abese,
80/ 34-42). Ayetlerde de belirtildigi gibi insanlar hasr sirasinda sikinti, korku ve telas

icerisindedirler.

Bu tasvirlerden en dikkat gekicisi ise Isra stiresinde geger. Ayette “...ve biz, o kafirleri
kiyamet giinii kor, dilsiz ve sagir olduklar1 halde, yiizleri ustii siirlinerek hasredecegiz.
Varacaklar1 yer cehennemdir; atesi dindikge onun atesini artiririz” buyrulmaktadir (el-

Isra, 17/ 97).

Hasr sirasinda ¢ekilen sikintilart anlatan ayet-i kerimelerin yaninda Peygamberimiz’den
(s.a.v) de birgok hadis-i serif bize ulagsmistir. Bunlardan birisinde Hz. Peygamber (s.a.v)
s0yle buyurmaktadir: * Insanlar kiyamet giinii dylesine terlerler ki, bu terler yerin i¢inde
yetmis ziralik derinlige kadar iner ve bu ter ( yer Ustiinde de birikerek insanlari
konusamaz hale getirmek tizere) agizlarma gem vurur ve kulaklarina kadar ulagir”

(Buhari, “Rikak”, 47; Miislim, “Cennet”, 61).
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Mahsgerde toplanacak olan insanlarin o giin gorecekleri muamele, diinyadaki
yasayislarina, iman ve amel durumlarma gore olacaktir. Nitekim Kur’an’da diinyada
Allah’tan yiiz ¢evirenlerin o giin kor olarak hasrolunacaklar1 Taha suresinde sdyle haber
verilmektedir. “Kim de beni anmaktan yiiz ¢evirirse siiphesiz onun sikintili bir hayati
olacak ve biz onu, kiyamet giinli kor olarak hasredecegiz. O: Rabbim! Beni ni¢in kor
olarak hasrettin? Oysa ben, hakikaten goriir idim! der. (Allah) buyurur ki: Iste boyle.
Ciinkii sana ayetlerimiz geldi; ama sen onlari unuttun. Bugiin de ayni sekilde sen

unutuluyorsun!” (Taha, 20/ 124-126).

Allah’ti Teala hasir esnasinda sikint1 ¢ekenlere gore, durumu rahat olanlardan daha az
bahsetmistir. Hasirde sikinti ¢ekmeyecek olan mii’minlerden Meryem siiresinde soyle
bahsedilmektedir: “ O giin, takva sahiplerini, topluca Rahman’in huzurunda
toplayacagiz” (Meryem, 19/ 85). Razi bu ayetin tefsirinde Hz. Ali’nin (r.a)
Peygamberimizden (s.a.v) su rivayetini nakleder: “Canimi elinde tutan (Allah’a) yemin
ederim ki, muttakiler kabirlerinden ¢iktiklarinda, kanatlar1 olan, iizerlerinde altin egerler
bulunan beyaz disi develerle karsilanirlar” Hz. Ali, Hz. Peygamber (s.a.v) oyle
sOyledikten sonra bu ayeti okudu, der. Pesinden ilave eder: “Bu ayet, hasrin dehsetinin
sadece miicrimler i¢in olduguna delélet eden delillerden birisidir. Clinkii muttakiler, ta
isin basinda bdyle bir ikram ile toplanirlar. Bindenaleyh onlar (mahserde) her tiirlii
korkudan emindirler. Bu sebeple, kiyametin dehseti onlar1 saramaz.” Demistir (Razi

1995, XV, 406-407).

Hagsirle ilgili ayetlerin biiyiik ¢ogunlugunda iyi veya koétii bir durumda oldugu belli
olmayanlarin hasrinden bahsedilmektedir. Ciinkii esasinda hasir sirasinda insanlarin
cennete mi cehenneme mi gidecegi belli olmadigl i¢in mantiken onlart esit sartlarda
degerlendirmek gerekir. Fakat Cendb-1 Hakk ezeli ilmi ile her seyi bildigi i¢in herkesin
durumunun ne oldugunu ve nereye gidecegini bilip, ona gére muamele edebilir. Ornegin
“Ne Mesih ve ne de Allah’a yakin melekler, Allah’in kulu olmaktan geri dururlar. O’na
kulluktan geri durup biiyiiklenenlerin hepsini (Allah) yakinda huzuruna toplayacaktir”
(en-Nisa, 4/ 172), mealindeki ayette insanlarin din farki gozetilmeksizin hepsinin

Allah’1n huzurunda toplanacagi vurgulanmaktadir.

Hasir konusuna iligkin bilgiler yalniz ayet ve hadislere bagli oldugundan bu hususta

Islam alimleri arasinda farkli goriislere hemen hemen hi¢ rastlanmamaktadir. Ilgili
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naslarin yorumu sirasinda daha ¢ok hayvanlarin hasri, birbiriyle gelisir gibi gdriinen
bazi naslarin telifi, ilahi huzura hasredilisten dogan mekan problemi ve hasrin cismani
mi ruhani mi oldugu konularinda farkli yaklasimlar goze ¢arpmaktadir (Toprak, 1997,
XVI, 417).

Bunlardan birisi olan hayvanlarin hasr1 konusunda Ehl-i Siinnet alimleri, insanlar, cinler
ve hayvanlar tekrar diriltilip mahser meydaninda toplanacaklar, hayvanlar ise Allah’in
sorularina cevap verdikten sonra toprak olacaklardir; ¢linkii miikafat ve ceza diinyada
miikellef olanadir demislerdir. Hayvanlar diinyada miikellef olmadiklart ig¢in cennet
veya cehennemden birisine gitmeleri s6z konusu degildir. Miikellef varliklarin toplanma
sebebi hesap, hayvanlarin toplanma sebebi ise kisastir. Bu sebeple hayvanlar, insanlardan ve
birbirlerinden haklarini aldiktan sonra toprak olurken; inkarci kafir, ben de keske onlar gibi
toprak olaydim da ceza gormeyeydim, tarzinda bir istekte bulunacaktir. Mu’tezile
alimleri, bu goriise katilmayarak hayvanlarin da devamli kalmak iizere hasr olunacaklarini

soylemislerdir (Golciik, 1997, 287).

Mahserdeki insanlarin durumunun anlatildig biitiin bu vb. ayet ve hadislerden anlasilan,
hasrin, ruhun cesetle birlesmesinden sonra ruh ve bedenle birlikte olmasidir. Bizlerin ve

Miislimanlarin ¢ogunlugunun inanci da bu dogrultudadir.
1.5.4. Hesap ve Mizan
Hesap:

Hesap, miikellef olan insanlarin diinyadaki inang¢ ve davranislarindan dolay1 ahirette
hesaba ¢ekilmeleri anlaminda kullanilan bir terimdir. Sozliikte “saymak, hesap etmek”,
manasinda kullanmilir. Terim olarak ise insanlarin hesaba ¢ekilecekleri ahiret

safhalarindan birini ifade eder (Yiiksel, 1998, XVII, 240).

Hesap kelimesi Kur’an-1 Kerim’de kirka yakin ayette yer alir. Bunlarin ¢ogunda hesap
kelimesi terim anlaminda kullanilmistir. Bununla birlikte hesap kelimesinin “iyi
davraniglarin dhirette miikafatlandirilmasi1” anlami da vardir. Bu duruma 6rnek olarak su
ayeti gosterebiliriz; “Iste bu, Allah’mn size indirdigi buyrugudur. Kim Allah'tan korkarsa

Allah onun kétiiliiklerini 6rter ve onun miikafatini arttirir”(et-Talak, 65/ 5).

Hesap kelimesi ¢esitli hadislerde sozliik ve terim manalariyla birlikte kullanilmistir.
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Nitekim “Cibril hadisi” diye bilinen hadisin bazi rivayetlerinde Hz. Peygamber (s.a.v)
iman esaslar1 i¢inde ahireti zikrettikten sonra hesab1 ayrica vurgulamis, diger bir hadiste
de akilli kimsenin, kiyamette hesaba c¢ekilmeden oOnce diinyada kendini hesaba
cekmesini bilen ve davraniglarina 6liimden sonrasimi goz Oniinde bulundurarak yon

veren kimse oldugunu bildirmistir (Tirmizi, “Sifatii’l-kiyame”, 25).

Kur’an’da yer alan hesap kavramina ve hadislerin agik ifadesine gore kiyamet giiniinde
inceden inceye hesaba cekilecek kimse hiisrana ve azaba maruz kalacaktir (Buhari,
“ilim”, 35; Miislim, “Cennet”, 79, 80). Ciinkii yaratana kars1 kulluk gorevini, yaratil-
miglara karsi insanlik vazifesini hakkiyla yerine getirip bunun hesabini vermek im-
kansiz denecek kadar zordur. Bununla birlikte gonlii Allah’a bagli olup genel yonelisi
hak cizgisi ilizerinde bulunan bir miminin yasi ilerledik¢e ruhen erginlik kazanip
Allah’a yaklasacagi, elli ile yetmis yaslari arasinda kalbindeki ildhi muhabbet atesinin
alevlenip Allah’in da kendisini sevecegi ve hesabinin kolaylasacagini Enes b. Malik’in

rivayetinden anlamaktayiz (Ibn Hanbel, 1992, 11I, 11, 89, 217-218).

Bazi Sii ve Mu’tezili kelamcilar1 disinda hemen hemen biitiin islam alimleri, ahiret
hallerinden biri olan hesabin ger¢eklesecegine iman etmenin her Miisliiman’a farz
oldugu goriisiinii benimsemislerdir. Zira hesap Ehl- Siinnet inancinda kitap, siinnet ve
icma ile sabit oldugu gibi aklen de miimkiindiir. Bununla birlikte hesabin keyfiyeti,
siiresi ve kimleri kapsadigi hususunda farkli gériisler ileri siiriilmiistiir. Ilk donem
alimleri, bazi1 hadis rivayetlerinin zahirine bakarak hesabin hayvanlart da kapsayacagini
sOylerken miiteahhir donem alimleri hesabin miikellef tutulan yaratiklarla sinirl oldugu

gorlsiinii kabul etmislerdir (Yiiksel, 1998, XVII, 241).

I[slim bilginlerine gére miikellef olan biitiin insanlar &ncelikle iman edip
etmediklerinden, iman edenler ise hem kul hem de Allah haklarindan hesaba
cekileceklerdir. Orada ¢ocuklar ve deliler i¢in hesap olmayacaktir. Miisrik ¢ocuklar1 ve
ehl-i fetret hakkinda farkli goriisler bulunmakla beraber miisrik ¢ocuklari igin de genel
egilim hesaptan muaf olacaklar1 yoniindedir. Ehl-i fetret i¢in ise Es’ariyye, Selefiyye ve
Cebriyye sorgu olmayacagini sdylerken, Mu’tezile iyilik ve kotiligiinii bildikleri
fiillerden, Matiiridiler ise sadece kainatin yaraticisinin bulundugunu bilmekten sorumlu

tutulacaklarini sdylemektedirler (Topaloglu-Celebi- Yavuz, 2008, 300).
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Hesap olaymi somut bir sekilde sOyle tasvir edebiliriz; “Mahser yerinde herkes
toplandiktan sonra biiyilk mahkeme kurulur, diinyada yazici melekler tarafindan tutulan
amel defterleri o giin sahiplerine verilir ve herkes ne yaptigini, ne yapmadigini bu
defterlerde gorerek nasil bir muameleye miistahak oldugunu tahmin eder. Bu durum
Kur’an’da; “Her insanin boynuna islediklerini dolariz ve kiyamet giinii agilmis bulacagi
kitab1 oniine ¢ikaririz. Kitabini1 oku bu giin sana hesap goriicii olarak kendin yetersin”
(Isra, 17/ 13-14), ayetiyle ifade edilir.

Amel defterleri, iman edip iyi amel isleyerek iyilerden olanlara sagdan, kotiiliikleri
sebebiyle Cehennem’e gidecek olanlara da soldan ve arkadan verilir. Bu da Kur’an da;
“Kimin kitab1 sagindan verilirse kolay bir hesapla hesaba ¢ekilecek ve sevingli olarak
ailesine donecektir. Kimin de kitabi arkasindan verilirse, derhal yok olmayi isteyecek

ve alevli atese girecektir’(el-Insikak, 84/ 7-12), seklinde anlatilir.

Amel defterleri dagitildiktan sonra Allah'in insanlar1 su bes seyden hesaba ¢ekecegini
Hz. Peygamber haber vermistir: Omriinii nerede tiikettiginden, gengligini nasil
gecirdiginden, malin1 nerede kazandigindan, malin1 nereye harcadigindan, bildiklerini

uygulayip uygulamadigindan (Tirmizi, “Kiyamet”, 1).

Insanlarin hesaba cekilecek olmasi ilahi adaletin gerceklesmesi ve davranislarda 6lgiilii
olunmasi agisindan ¢ok Onemlidir. Eger insan yaptig1 her hareketin, hatta aklindan
gecirdigi seylerin bile bilindigini ve kayit altina alindiginin bilincinde olursa
davraniglarinda Allah’in rizasina daha ¢ok dikkat eder. Ciinkii yaptigi fiillere gore ya
ebedi nimete sahip olacak, ya da ebedi azaba carptirilacaktir. Diinyada haksizliga

ugrayanlar hesap giintinde haklarini alacaklar ve ilahi adalet gerceklesecektir.
Mizan:

Sozliikte “bir seyin agirhigini tahmin etmek, Olgliye vurmak, tartmak” anlamindaki vezn
(zine) kokiinden tiiremis bir isim olan mizan “tarti aleti, tartmada kullanilan agirlik ve

adalet” méanalarina gelir (Isfahani, 2002, 1561).

Mizanin ayet ve hadislerde kullanilis1 ¢er¢evesinde terimlesen muhtevasi ise ahiret hal-
lerinin belli bir merhalesinde miikelleflerin, sorguya ¢ekilmelerinin tamamlayict bir islemi
olarak ceza veya miikafati gerektiren amellerinin kemiyet agisindan degerlendirilmesi

seklinde belirginlesmistir (Toprak, 2005, XXX, 211).

35



Vezn kavrami Kur’an’t Kerim’de yirmi dort yerde gegmektedir. Bunlarin bir kisminda
Allah’m kainat1 yaratip yonetmesindeki 0l¢li ve ahenge temas edilmekte, on kadar ayette
insanlarin Ol¢li ve tartilarda, ayrica hak ve hukukla ilgili davranislarinda diiriist ve adil
davranmalarina vurgu yapilmaktadir. Bir ayette ahirette veznin mutlaka gergeklesecegi “O
giin tart1 haktir. Kimin (sevap) tartilar1 agir gelirse, iste onlar kurtulusa erenlerdir. (el-
A’raf 7/ 8), seklinde, diger bir ayette de “Biz, kiyamet giinii i¢in adalet terazileri kurariz.
Artik kimseye, hi¢cbir sekilde haksizlik edilmez. (Yapilan is,) bir hardal tanesi kadar
dahi olsa, onu (adalet terazisine) getiririz. Hesap goren olarak biz (herkese) yeteriz.”
seklinde anlatilmistir (el-Enbiya, 21/ 47).

Esasen miikelleflerin ceza veya miikafat gerektiren hareketlerinin kayit altina alindig1 ve
ahirette bunun muhasebesinin yapilacagi sabit olunca sozii edilen davranislarin
degerlendirilmesi anlamina gelen mizanin hakikati de ortaya cikar. Sem’iyyat bahisleri
icinde yer alan mizanin nasil gerg¢eklesecegi hususunda naslarin zahiri manalariyla yetin-
meyi esas alan Selef alimlerinin yani sira konuya diinyadaki tecriibelerin 15181 altinda
yaklasmak isteyen, ayrica bu meseledeki hiikkmii Allah'a havale eden alimler de mevcuttur.
Naslarda terazi (mizan, mevazin) kelimesinin yer almasi ve hadis rivayetlerinde “terazinin
gozleri, cevrilen sayfalar” gibi ifadelerin gegmesinden hareket eden bazi alimler, mizanin
diinya hayatinda kullanilanlarda goriildiigii gibi iki g6zii ve ortada dili bulunan bir alet oldu-
gunu kabul etmislerdir (Toprak, 2005, XXX, 211).

Ehl-i Siinnet bilginlerine goére mizanin mahiyetini ve i¢ yiliziinii kavramak miimkiin
degildir. Diinyadaki 6l¢ii aletlerinin higbirine benzetilemez. Mu’tezile ekoliine mensup
bazi alimler ise bir taraftan amellerin vezne miisait olmayan arazlar konumunda oldugunu,
diger taraftan mizan kelimesinin “adalet” manasinda da kullanildigint g6z oniine alarak
kiyamet giiniindeki mizanin “adalet ve hakkaniyet” anlamina geldigini sdylemislerdir
(Toprak, 2005, XXX, 211).

Akaid konularinda genellikle Mutezile telakkisine paralel bir ¢izgi izleyen $ii kaynaklarinda
mizan hakkinda Siinni alimlerin yorumlarma benzer agiklamalar yer alir. Ancak Sii
kelamcilarina gére Kur’an’da gecen ‘mevazin” kelimesinin bir manasi1 da Peygamberler ve
Hz. Ali basta olmak iizere vasilerdir. Buna gore kisinin kiyametteki hesap ve mizan

merhalelerinde kurtulusa erebilmesi igin Peygamberlerin yani sira vasilere de inanip itaat
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etmesi gerekir. Siiligin bu telakkilerinin imamiyye gruplarinin tarih boyunca siyasi varligim
korumak amaciyla bagvurdugu bir ilke oldugu bilinmektedir (Toprak, 2005, XXX, 212).

1.5.5. Sirat ve Havz
Sirat:

Sozliikte “yol, cadde, gecit” anlamlarina gelen sirat bir akaid terimi olarak cehennem

tizerine kurulacak ve herkesin iizerinden ge¢mek zorunda olacagi bir koprii veya yol

demektir (Topaloglu-Yavuz-Celebi, 2008, 306).

Kur’an-1 Kerim’de sirat kelimesi sik¢a gegcmesine ragmen akaid kitaplarinda kullanilan
anlama agike¢a delalet eder sekilde bir kullanim s6z konusu degildir. Kur’an’1t Kerim’de
sirat kelimesi daha cok “miistekim, Ovgiiye layik, dogru diizgiin” kelimeleri ile

nitelenmis olarak zikredilmektedir (Abdiilbaki, 2003, 517).

Hadislerde ise sirat kelimesi hem “dogru yol”, hem de akaid kitaplarindaki kullanimiyla
cehennem iizerine kurulacak koprii anlammda gegmektedir. Imam Buhari Sahihi nin
“Kitd-bii 'r-Rikak” adli boliimiiniin elli ikinci babini siratla ilgili rivayetlere ayirarak bu
babin bagligin1 “Siratin Cehennem Kopriisii Oldugu Hakkindaki Bab” seklinde tesbit
etmistir. Tirmizl ise Stnen'inin "Sifatii'l-kryame" kitabinin dokuzuncu babini siratla
ilgili rivayetlere ayrmistir (Topaloglu-Yavuz-Celebi, 2008, 307). Soéz konusu
rivayetlerde siratin cehennem {iizerine uzatilacagi, ondan ilk gegenlerin Hz. Muhammed
ve onun limmeti olacagi, o giin sadece Peygamberlerin konusacaklari, biitiin dualarin
“Kurtar Allah’im! Kurtar Allah’im!” seklinde olacagi (Buhari, “Rikak”,52), insanlarin
bir kisminin oradan simsek seklinde, bir kisminin riizgar gibi, bazilarinin ise siiriinerek
gececegi, kafirlerle gilinahlar1 affolunmayan miiminlerin iki tarafinda asili kancalar
tarafindan tutularak cehenneme atilacaklar1 bildirilmekte(Miislim, “Iman”, 329), ve

sirat1 gegenlerin cennete girecekleri haber verilmektedir (ibn Hanbel, 1992, I, 392).

Bazi miifessirler, “Iginizden oraya ugramayacak hi¢ kimse yoktur. Bu rabbin
kesinlesmis bir hiikiimdiir. Sonra biz Allah’tan sakinanlar1 kurtaririz; zalimleri de diz
istli ¢okmiis olarak orada birakiriz...”(Meryem, 19/ 71-72), mealindeki ayetlerin sirata
isaret ettigi goriisiindedir. Onlara gore bu ayetlerde herkesin cehenneme ugrayacagi
haber verilmektedir. Miifessirlere gore cennettekiler i¢in bu ugrama sirattan ge¢cmek

suretiyle olacaktir.
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Gergek mahiyetini ancak Allah’in bildigi siratin kildan ince, kiligtan keskin oldugu
rivayet edilir. Bunun anlami, giinahlara ve sevaplara gore onun iizerinden gegmenin
kolay veya zor olacagidir. Kisacas1 sirat, Allah ve Resuliiniin haber verdigi sekilde ve

yalniz Allah’n bildigi ve takdir ettigi keyfiyette mutlaka olacaktir.
Havz:

Havz ve kevser, Islim akaidinin ahirete taalluk eden inan¢ konularindan olup dini
literatiirde epeyce yer isgal etmistir. Kelam kitaplarinda ahiret hayatinin safhalari
anlatilirken, tefsirlerde Kevser siresi agiklanirken havzdan soz edilmektedir. Hadis
literatiiriinde ise konularma gore tasnif edilmis eserlerin kiyamet, esrat-1 saat, fiten-
melahim, tefsir, rikdk ve ziihd gibi boliimlerinde havz ve kevserle ilgili rivayetler

zikredilir.

Islami literatiirde havz, ahirette Restil-i Ekrem’e tahsis edilecegi bildirilen ¢ok biiyiik bir
havuzu; sozliikte, “ pek ¢ok” anlaminda bir sifat veya “irmak” manasinda bir ismi,
kevser de Raslilullah’a ayrilan, biitiin cennet irmaklarinin kendisinden dogdugu biiyiik
bir su kaynagimi veya nehri ifade etmektedir Arapga’da ayr1 ayri kullanilan bu iki
kelime Tiirk¢e’de havz-1 kevser seklinde bir tek terime donligsmiistiir (Ertiirk, 1997,
XVI1, 546).

Kur’an’da havz kelimesi gegcmemektedir. Kevser ise ayni adla anilan strede bir defa
zikredilmektedir(el-Kevser, 108/ 1). Tefsirlerde hadislere dayanilarak kevser kelimesine
“Hz. Peygamber’e cennette bahsedilen nehir” anlami verildigi gibi daha yaygin olarak
kelime Rastilullah’a liitfedilen niibiivvet, hikmet, ilim, ¢ok sayida timmet, tevhid vb.

manevi nimetler seklinde de yorumlanmustir (Taberi, 1996, XXX, 320-325).

Miislim’de yer alan bir rivayette kevserin Allah Tedla’nin Hz. Muhammed’e vaad ettigi
bir nehir ve havzin da o nehir iizerinde bulunan bir havuz oldugu belirtilmektedir
(Miislim, “Salat”, 53). Havz-1 kevserle ilgili bilgiler sahih hadis kitaplarinda yer alan
rivayetlerle sabit olup bu rivayetlerde havz ve kevserdeki suyun tadi, kokusu, rengi,

genisligi ve mekani konu edinmektedir (Topaloglu-Yavuz-Celebi, 2008, 305).

Havzin cennette sadece Rastilullah’a tahsis edilmis bir yer oldugu kabul edilmekle
birlikte kiyamet giiniinde diger Peygamberlerin de havuzlarinin bulunacagini, onlarin

havzlariin basina gelerek iimmetlerinin ¢oklugu ile dviineceklerini, Hz. Peygamber’in
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de kendi havzinin bagina gelerek iimmetinin digerlerininkinden daha fazla olmasinm

timit ettigini haber veren rivayetler de bulunmaktadir (Tirmizi, “Sifatii'l-kiyame”, 14).

Baz1 hadis alimlerine gore havzla ilgili hadisler 50 ile 80 aras1 sahabi tarafindan rivayet
edilmis olup, tevatiire ulagsmislardir (Topaloglu-Yavuz-Celebi, 2008, 306). Bu nedenle
mevcudiyetine inanmak gerekir. Havaric ve Mu’tezile mezhepleri havz’in Kur’an’da
yer almadigini, bu husustaki rivayetlerin de tevatiire ulasmadigin1 gerekge gostererek
havz inancini kabul etmemekte ve havz’1t mecazi bir ifade kabul edip, bunun “Allah’in

rizas1” olarak yorumlanmasi gerektigini sdylemislerdir (Ertiirk, 1997, X VI, 548).
1.5.6. Cehennem ve Cennet
Cehennem:

Cehennem kelimesinin etimolojisi konusunda farkli goriisler olmakla birlikte onun
Arapga oldugunu kabul edenler sozliikte “derin kuyu, hayirsiz, ugursuz” gibi anlamlara
geldigini soylemislerdir. Bir akaid terimi olarak ise cehennem ahirette giinahkar mii-
minlerin gegici, kafirlerin ise siirekli kalacagi azap yeri demektir (Topaloglu-Yavuz-

Celebi, 2008, 308-309).

Kur’an-1 Kerim’in yetmis yedi ayetinde yer alan cehennem, herhangi bir sézliikk anlami
tasimaktan ¢ok kafirlerin, miinafiklarin, zalimlerin ve gergcege boyun egmeyenlerin azap
gorecekleri yer olarak tasvir edilir (Topaloglu, 1993, VII, 226). Cehennem igin ayni
anlamda Kur’an’da kullamlan baska kelime ve terkipler de bulunmaktadir. Ornegin
“yakic1” anlamindaki harik (Al-i Imran, 3/ 181), “kaynar su” anlamindaki hamim,“sicak
riizgar” anlamindaki semim (et-Tur, 52/ 27), “hapishane, derin gukur” anlamindaki
siccin (el-Mutaffifin, 83/ 7), “azip sapmak” anlamindaki gay (Meryem, 19/ 59), “helak
yurdu” anlamindaki darii’l-bevar (ibrahim, 14/ 28), ve “asagilarin asagisi” anlamlarina
gelen esfeli safilin (et-Tin, 95/ 5), bunlardan bazilaridir. Ancak yaygin olarak
kullanilanlar “alevli ates” anlaminda ki, nar (el-Bakara, 2/ 24), “is1 derecesi yiiksek
ates” anlaminda ki cahim (Saffet, 37/ 64), “ucurum, derin gukur, harareti yiiksek ates”
anlaminda haviye (el-Karia, 101/ 9-119), “tutusturulmus ates” manasinda hutame (el-
Hiimeze, 104/ 4-7), “halis ates” anlaminda leza (el-Mearic, 70/ 15-16), ve “yakip

kavuran” manasinda da sakar’dir (el-Kamer, 54/ 48). Bunlarin toplami yedidir
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(Topaloglu-Yavuz-Celebi, 2008, 309). Bunlardan Kur’an’da en ¢ok gecen isim ise
cehennem ismidir (Topaloglu, 1993, VII, 226).

Baz1 miifessirler “Cehennemin yedi kapist vardir. Onlardan her kapi i¢in birer grup
ayrilmistir” (Hicr, 15/ 44), mealindeki ayette gecen yedi kapiyr yedi tabaka olarak
yorumlamiglar ve bu yedi ismin cehennemin yedi ayr1 tabakasina ait isimler oldugunu
ileri stirmislerdir (Kilavuz, 2006, 370). Baz1 alimler de yedi kap:1 ifadesinden gergek
anlamdaki kap1 mefthumunu anlamiglar ve cehenneme gireceklerin sayisinin ¢ok olmasi

sebebiyle kapilarin da ¢ogaltildigini kabul etmislerdir (Topaloglu, 1993, VII, 228).

Kur’an’1 Kerim’de cehennemin tasviriyle ilgili ayetler onun yapisindan ¢ok isleyisini,
yani azap tiirlerini konu edinmistir. Ancak miinafiklarin cehennemin en asagi
tabakasinda olacagini (en-Nisa 4/ 145) ve cehennemin yedi kapisinin bulundugunu (el-
Hicr 15/ 44), ifade eden ayetlerle cehennemdeki “dar mekan’ dan bahseden ayet (el-
Furkan 25/ 13) ve “derin kuyu” demek olan haviyeden s6z eden ayetlerde cehennemin
yapisi hakkinda bazi bilgiler verildigi goriilmektedir. Oradaki hayati tasvir eden ayetler
de insanlarin diinyada isledikleri giinahlara paralel olarak degisik sekillerde azaba
carptirilacaklarin1 haber vermektedir. S6z konusu tasvirlerden en yaygin olan azabin
ates ve kaynar su oldugu anlasilmaktadir (Topaloglu-Yavuz-Celebi, 2008, 310).
Cehennemin yapisina dair hadis literatiiriinde yer alan rivayetlerin sahih olanlarindan
anlasilan tek sey, onun ¢ok genis ve derin bir mekan olusundan ibarettir (Topaloglu,

1993, VII, 229).

Inang acgisindan énem tasimamakla beraber cehennemin ve dolayisiyla cennetin halen
yaratilmis olup olmadiklar1 ve yaratilmig iseler nerede bulunduklar1 kelam kitaplarinda
tartisma konusu olmustur. Cehmiyye, Mu’tezile ve Havaric onceden yaratilmalarinin
abes oldugunu soyleyip, kiyametin kopmasindan 6nce her seyin helak olacagini ifade
eden ayet (el-Kasas 28/ 88), geregince cennet ile cehennem eger mevcutsa 6nce yok
edilecek, sonra tekrar yaratilacaktir; boyle bir islemin hikmetten uzak oldugunu
savunmuslardir (Topaloglu, 1993, VII, 228). islam bilginlerinin ¢ogu ise Hz. Adem ile
Havva’nin Kur’an’da yer alan kissalarini, cennet ve cehennemden s6z edilirken mazi
sigasinin kullanilmasini1 delil gostererek bunlarin halen mevcut olduklarin1 benim-
semektedirler (Topaloglu-Yavuz-Celebi, 2008, 311). Buna karsihk Adem’in bir siire

iskan edilip sonra c¢ikarildigi cennetin ebediyet cenneti degil yliksek bir mevkide
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bulunan bir bahgeden ibaret bulundugunu sdyleyen alimler de vardir (Topaloglu, 1993,

VII, 229).

Cennet ile cehennemin halen mevcut oldugunu savunanlar, bunlarin bulundugu yerler
hakkinda farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Cennetin yukarida arsin altinda, cehennemin
asagida arzin altinda bulundugu goriisii epeyce taraftar toplarken nerede olduklarinin
bilinmedigini, hatta ahiret aleminin simdiden mevcut olup cennet ile cehennemin orada

yer aldigini séyleyenler de olmustur (Topaloglu, 1993, VII, 229).

Cehennemin veya azabin ebediligi konusu Isldm’dan o6nceki inang sistemlerinde
tartisildigr gibi Miisliiman alimler arasinda da tartismali bir husustur. Bu konudaki
goriigleri dort noktada toplamak miimkiindiir;1.Cehenneme giren kisi higbir sekilde
oradan ¢ikamayip sonsuz olarak azap goriir. Bu goriis Havaric ve Mu’teziie’ye aittir. 2.
Cehennemlikler ebediyen orada kalirlar, fakat bir miiddet azap gordiikten sonra bir nevi
bagisiklik kazanarak elem duymayacak hale gelirler. Bu goriisii Hisam b. Hakem, Ebii'l-
Hiizeyl el-Allaf, Bittihiyye ve Muhyiddin Ibnii'l-Arabi savunmustur. 3.Miiminler ¢ik-
tiktan sonra kafirlerin azab1 uzun zaman devam ederse de ebedi degildir, bir giin sona
erecektir Bu goriisii de Cehm b. Safvan savunmaktadir. 4. Miiminler ¢ikar, kafirlerin
azab1 sonsuza kadar siirer. Bu goriis ise Ehl-i Stinnet’in kanaatidir (Topaloglu, 1993,
VII, 231-232).

Hariciler’e ve Mu’tezile’ye ait olan birinci goriis, glinahlar1 sebebiyle bir siire igin
cehenneme girecek miiminleri de kapsadigindan, Ehl-i Siinnet’in tamamu ile bir kisim
Sii alimleri tarafindan reddedilmis, bu anlayisa bagh olarak Islam tarihi boyunca
evlenme, bosanma, cenaze namazinin kilinmasi, miras taksimi gibi kisilerin dini

statiileriyle ilgili uygulamalarda da dikkate alinmamistir (Topaloglu, 1993, VII, 232).

Cehm b. Safvan’a ait olan gorliste ise hem cehennem hem de cennetin fani olmas1 gere-
ktigi vardir. Safvan’a gore hadis olan bir sey ebedi olamaz. Ancak bu goriis diger hicbir
Islam ekoliince itibar gérmemistir. Ciinkii hem ilahi kudreti hem de ilahi rahmeti

siirlamakta, ayrica ebediyet fikrini ortadan kaldirmaktadir (Topaloglu, 1993, VII, 232).

Cehennemin ebedi oldugunu savunanlar daha ¢ok Kur’an’da birgok kere tekrar edilen
“ebeden” ve “halidin” ifadelerine dayanmaktadirlar. Azabin sona erecegini

iddia edenle ise baz1 ayetlerde (el-En’am,6/128;Hud, 11/ 106-108), yer alan istisnalar ile
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“smurli bir zaman dilimi” manasina gelen “ahkab” kavramina, (en-Nebe, 78/ 23) adalet
ilkesine ve ilah1 rahmetin her seyi, bu arada gazabini da kusattig1 inancina dayanirlar

(Topaloglu-Yavuz-Celebi, 2008, 312).

Kur’an’1 Kerim’de ebediyet anlamina gelebilecek ayetlerin ¢okluguna ragmen fanilige
delalet eden istisna ayetlerine, ebediyet taraftarlar1 tatminkar bir yorum getiremedikleri
gibi azabin siiresini sinirlandiran ahkab kavramini da tarafsiz bir sekilde ebediyet lehine

yorumlayamamislardir (Topaloglu, 1993, VII, 232).
Cennet:

Cennet "Ortmek, gizlemek" anlamindaki cenn kokiinden isim olup "bitki ve agaclan ile
topragi Orten bahge" manasina gelir.(Sahin, 1993, VII, 374) Terim olarak ise
mii’minlerin i¢inde ebedi olarak kalacaklari, cesitli nimetlerle bezenmis olan ahiret

yurdudur (Kilavuz, 2006, 372).

Kur’an’1 Kerim’de cennet kelimesi miifred, tesniye ve cem’i sekilleri ile 147 defa
gegmekte olup, bunlarin yirmi besi diinyadaki bag bahge, biri Hz. Peygamber’in
yaninda Cebrail’i gordiigii sidretii’l-miintehanin civarinda bulunan me’va cenneti,

digerleri ise ahiret cenneti anlamina gelmektedir (Topaloglu-Yavuz-Celebi, 2008, 313).

Dini literatiirde cenneti ifade etmek {izere kullanilan diger isimler de sunlardir:
Cennetii’l-Me’va (sehidlerin ve mii’minlerin barmag: ve konagi olan cennet), Cennetii
Adn (ikamet ve ebedilik cenneti), Daru’i-huliid (ebedilik yurdu), el-Firdevs (her seyi
ihtiva eden cennet bahgesi), Daru’s-selam (selamet yurdu), Darul-mukame (ebedi
durulacak yer), Cennati’n-na’im (nimetlerle dolu cennetler), el-Makamii'l-emin
(glivenilir makam) (Kilavuz, 2006, 373).

Cennet, insanlik tarihi boyunca ard1 arasi kesilmeyen diinya sikintilart iginde kivranan,
hayattan zevk alamayan, idealindeki mutlulugu yasadigi diizen i¢inde bulamayan
insanlarin 6zledigi bir alem olmustur. Bu sebeple birgok miiellif tarafindan yapilan
cennet tasvirlerinin bir kismi naslara dayali olmaktan ¢ok kendi ideal veya hayallerinin
iriinii niteliginde olmus ve o6zledikleri mutluluk aleminin ¢izgilerini tasimistir

(Topaloglu, 1993, VII, 377).
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Kur’an’1 Kerim’de cennet hem yapisi hem de sakinlerinin hayati itibariyle cehennemden
daha fazla tasvir edilmistir (Topaloglu-Yavuz-Celebi, 2008, 314). Hadislerde ise,
rivayet edilen metinlerin iginde sahih olanlar genellikle cennete girmeyi gerektiren veya
oradan mahrum olma sonucunu doguran hareket ve davranislarla cennet ehlinin
vasiflarini konu edinmistir (Topaloglu, 1993, VII, 378).Yapis1 ile ilgili olarak
Kur’an’da, genisliginin goklerle yer arasindaki mesafe kadar oldugu (Al-i Imran, 3/
133), orada yakic1 sicak ve dondurucu sogugun bulunmadigi (el-insan, 76/ 13), icinde
bozulmayan sudan, tadi degismeyen siitten, icenlere lezzet veren saraptan ve siizme
baldan irmaklar bulundugu ve meyvelerin her ¢esidinin sunuldugu (Muhammed, 47/
15), suyun zencefille kokulandirilmis selsebil (tatl su) pimari (el-Insan, 76/ 18) ve misk
kokusu birakan bir igecegin bulundugu (el-Miitaffifin, 83/ 25-26), haber verilmektedir.

Bunun yaninda cennetin sekiz kapisinin oldugu ilk donemlerden beri kabul edile
gelmistir. Ancak cehenneme ait yedi kapinin mevcudiyeti Kur’an’it Kerim’de acikca
zikredildigi halde (el-Hicr 15/ 44), cennetin sadece kapilarinin bulundugu ifade edilmis
ve sayilart hakkinda herhangi bir isarette bulunulmamistir. Ziimer siliresinin yetmis
ticlincii ayetinde, kiyamet giiniinde cennet kapilarinin agilisindan bahsedilmis ve ayette
Ki “vav” harfinin sekiz sayisini ifade ettigini (vav-1 semaniyye) ileri siirenler olmussa da
alimlerin geneli tarafindan bu ilmi bir delile dayanmadigi i¢in kabul edilmemistir

(Topaloglu, 1993, VII, 378).

Allah Teald’nin cennette miiminlere verecegi nimetlerin en bliyligii rii’yetullahtir.
Kur’an’da “iyi is ve giizel amel isleyenlere daha giizel karsilik ve bir de fazlasi(ziyade)
verilecegi” bildirilmektedir (Yunus, 10/ 26). Buradaki ziyadeden maksadin rii’yetullah
oldugu Hz. Peygamberin ifadeleri ile sabittir (Miislim, “Iman”, 80).

Allah’1n yaratiklara benzetilmis olacagi endisesi ile Cehmiyye ve Mu’tezile mezhepleri
ri’yetullaht inkar etmislerdir. Onlara gore gorme olaymnin gerceklesebilmesi i¢in yon,
mesafe, hacim, 151k gibi maddi unsurlar gereklidir. Mekandan miinezzeh olan Allah't
boyle bir konumda diisinmek miimkiin degildir. Onlar ayrica “Goézler O’nu idrak
edemez (el-En’am, 6/ 103) ayeti ile Hz. Musa’nin talebine karsilik Canab-1 Hakk’in
“Beni asla géremeyeceksin”(el-Araf, 7/ 143) cevabini da delil getirirler. Bu gortsleri
reddederek Allah’in ahirette goriilecegini benimseyen Ehl-i Stinnet ise rii’yetullahin

aklen mimkiin, naklen sabit oldugunu, rii’yetin ortak paydasinin varlik (viicid)
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oldugunu, ahirette Allah’in goriilmesi i¢in de diinyadaki rii’yet sartlarinin
gerceklesmesinin gerekmedigini, ahiret hayati gibi oranin sartlarinin da farkli olacagini
sOylemisler ve ayrica bir¢cok nakli delilin rii’yeti vurguladigmi dile getirmislerdir.
Nitekim Kur’an’da “O giin, rablerine bakan pasparlak yiizler oldugu (el-Kiyame, 75/
22-23) haber verilirken; hadislerde de miiminlerin Allah teala’y1r dolunay halinde ay1

gordiikleri gibi agikga gorecekleri haber verilmektedir (Buhari, “Mevakit” 16).

Kur’an’da cennet, iman edip salih amelde bulunanlara vaad edilmekle beraber
cocuklarin, delilerin ve fetret doneminde yasayan insanlarin da cennete girecekleri

ulemanin ¢ogunlugunca benimsenmistir (Topaloglu-Yavuz-Celebi, 2008, 316-317).

Cennetteki hayatin ebediyeti konusunda ise Cehm b. Safvan disinda kalan biitiin
ulemanin ittifaki bulunmaktadir. Bunlar, cennete girenlerin oradan ¢ikarilmayacaklarini,
6limii tatmayacaklarini ve cennet nimetlerinin tiikenmeyip siirekli oldugunu bildiren
ayetleri (el-Hicr, 15/ 48; ed-Duhan,44/ 56) delil olarak kullanmaktadirlar (Topaloglu-
Yavuz-Celebi, 2008, 317).
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BOLUM 2: SAID NURSI VE ELMALILI HAMDI YAZIR’IN
AHIRET ANALAYISI

2.1. Bediiizzaman Said Nursi
2.1.1. Hayati1 ve Ilmi Kisiligi

Said Nursi, 1873 tarihinde Bitlis’in Hizan kazasma baglh Isparit nahiyesinin Nurs
koyiinde dogmustur. Babasi yorede sufi olarak taninan Mirza, annesi Nuriye Hanim’dir
(Acikgeng, 2008, XXXV, 565). Said Nursi’nin dogum tarihi kaynaklarda farkli
gosterilmistir. Hayatta iken hazirlanip miiellifin kontroliinden gecen otobiyografisinde
1873 yilinda dogdugu kaydedilirken (Nursi, 1976, 31), 9 EKim 1921 tarihinde Istanbul’a
geldiginde hazirlanan niifus tezkeresinde ise 1876 yilinda dogdugu belirtilmektedir
(Albayrak, 1973, 185).

Said Nursi, ilkdgrenimine kendi koyiinde agabeyi Abdullah’in yaninda baglamis ve
cevredeki medreselerde egitimine devam etmistir. Nursi, 1891 yilinda Erzurum’a bagh
Dogu Beyazit kasabasina gecgerek tahsiline burada devam etmis ve Beyazit Medresesi
alimlerinden Seyh Mehmet Celali’den ii¢ ay ders okuyarak icazet almistir. Said Nursi
buradan Bitlis’e giderek iki sene boyunca kelam, hadis, tefsir, sarf nahiv ve mantik gibi
ilimlere dair ¢esitli kitaplart miitalaa etmis ve son dersini Seyh Muhammed Kiifrevi’den

almustir (A.Nursi, 1990, 19-22).

Said Nursi, 20 yasina geldiginde kelam ilminin zamanin problemlerini ¢6zmede yeterli
olmadig1 kanaatini tasiyip, medrese egitiminde aldigi dini ilimlerin yaninda tarih,
cografya, matematik, fizik, kimya, astronomi ve felsefe gibi ilimleri de okumus, ilmi ve
dini ders usullerini birlestirerek kendine has ve asrin gereklerine uygun bir ders metodu
ortaya koymustur. Kiiciik yasinda bu yogunluktaki caligmalarindan dolayr cevresi
kendisine “zamanin esi bulunmaz kisisi” anlamindaki “Bediiizzaman” lakabin1 vermistir

(Nursi, 1976, 45).

Said Nursi dogu bolgelerinde bulundugu siralarda, dogunun en zaruri ihtiyacinin egitim
oldugu kanisma varmis, bu sebeple din ve fen ilimlerinin birlikte okutulacagi, Bitlis ve
Van’da “Medresetii’z-zehra” isminde bir tiniversite kurulmasimi temin i¢in Padisahtan

yardim istemek maksadiyla 1907 de Istanbul’a gitmistir. Istanbul’da Padisah II.
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Abdiilhamid’e bir arz ile miracaat eden ve padisah ile gorlisen Said Nursi, bu

tesebbiisiinde basarili olamamustir (Nursi, 1976, 48; Sahiner, 1991, 88).

Daha sonra “ittihad-1 Muhammedi Cemiyeti” saflarina katilmis olan Bediiizzaman,
(Sahiner, 1991, 127-128;Esref Edip, 1990, 35) 1909°da patlak veren 31 Mart olayinda
yaptig1 konusmalar sebebiyle 24 Mayis 1909 ‘da sikiyonetim mahkemesine ¢ikarilarak
idam talebiyle yargilanmistir. Bedilizzaman yaptigi miidafaa sonucu beraat etmis
(Sahiner, 1991, 142-143;Esref Edip, 1990, 34-35) ve 1910 yilinda Istanbul’dan
ayrilarak Van ve Diyarbakir’a ugrayip Sam’a gitmistir(A.Nursi, 1990, 27;Esref Edip,
1990,35-36;Sahiner; 1991, 148-149).

Birinci Diinya Savasi basladiginda Van’da bulunan Said Nursi, cogunlugu talebelerinden
miitesekkil bir goniillii milis alay1 olusturarak Ruslarla yapilan savasa katilmistir.
Bedilizzaman savas esnasinda Fatiha ile Bakara siiresinin ilk otuz ii¢ ayetinin tefsirini
yaptig1 Isdratii ‘1-i ‘cdz isimli eserini Arapga olarak kaleme almistir (Nursi, 1976, 98;Esref
Edip, 1990, 36-37;Sahiner, 1991, 168). Bediiizzaman bu savasta esir diiserek 1916°da
Sibirya’da iki buguk yil siiren bir esaret hayati1 yasamistir (Nursi, 1976, 104;Esref Edip,
1990, 42).

Bediiizzaman, Rusya’da komiinist ihtilalinin dogurdugu kansikliklardan yararlanarak
Sibirya’daki esir kampindan kagmis, Berlin ve Varsova iizerinden iki buguk senelik
esaret hayatindan sonra 1918’de Istanbul’a dénmiistiir (Nursi, 1976, 104;Esref Edip,
1990, 42). 41 yasinda iiciincii defa Istanbul’a gelen Bediiizzaman, Daru’l-Hikmeti’l-
islamiyye azaligina tayin edilmistir (A. Nursi, 1990, 29;Sahiner, 1991, 192). Bunun
yaninda Said Nursi, alkollii i¢kilerle miicadele etmek amaciyla kurulan Hilal-i Ahdar
Cemiyeti’nin kurucular1 arasinda da yer almistir (Kaptanagasi, 1990, 2-3;Sahiner, 1991,
224-226). Bediiizzaman’a vatan savunmasina yaptigi katkilar sebebiyle harp madalyasi,

gazilik unvan ve gazilik maas1 verilmistir (Albayrak, 1973, 186).

Bedilizzaman Van’a geldikten sonra 1924 yilinin sonlarina dogru kendisinden yardim
istemesine ragmen bunu onaylamadigi, hatta Seyh Said’i bu niyetinden vazgecirmeye
calisign halde, “Seyh Said Isyam” sonrasinda, sirastyla Istanbul, Burdur, Isparta ve
oradan da Isparta’nin bir koyii olan Barla’ya siirgiine gotiiriiliip burada zorunlu ikamete
tabi tutulmustur (Nursi, 1976, 135-136;Esref Edip, 1990, 47-48;Sahiner, 1991, 269-279).
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Said Nursi, 1926 yilinda Barla’da bulundugu esnada Sézler adi altinda baslayip daha
sonra Nur Risaleleri ismini verdigi eserlerinin telifine baglamigtir. Barla’da bulundugu
sekiz buguk yil igerisinde Sozler, Mektiibdt ve Lem alar baslikli eserlerinin biiylik bir
cogunlugunu tamamlamis, cesitli talebelerine yazdigi mektuplart ise  “Ladhika
Mektuplari” adi altinda toplayip kiilliyata dahil etmistir (Nursi, 1976, 250;Sahiner,
1991, 302).

Bediiizzaman’in hayatinda 1934 senesinde Barla’dan Isparta’ya getirilisiyle tutuklanma
ve hapishane yillar1 baglar. 1934 yilinda Isparta da tutuklanan Bedilizzaman, 1935
yilinda Eskisehir’e, buradan da bir yil sonra tahliye edilip Kastamonu’da zorunlu
ikamete tabi tutulmustur. Bedilizzaman yedi yil kaldigi Kastamonu’da eserlerini
yazmaya devam etmistir (Nursi, 1976, 249-250;Sahiner, 1991, 315).

Said Nursi 1950 yilindan sonra Demokrat partinin baga gegmesiyle eserlerini yurt disina
gondermeye baslamistir.1956 yilinda Afyon mahkemesinin verdigi kararla Risale-i
Nur’larin yazilmasi, bastirilmasi ve okunmast serbest birakilmis, eserler Latin harfleriyle

matbaalarda basilmaya baslanmistir (Sahiner, 1991, 413-415).

Bediiizzaman, 1960 yilinda Istanbul, Ankara ve Konya’ya ugradiktan sonra tekrar
Emirdag’a donmistir. Hasta olmasina ragmen birkag talebesiyle Urfa’ya giden
Bediiizzaman, burada hastaliginin siddetinin artmasiyla 23 Mart 1960 da vefat etmistir.
Urfa Ulu Camiinde ki cenaze namazindan sonra Bediiizzaman’in nasi, Haliliirrahman
Camiinin yaninda bulunan bir dergaha defnedilmistir. Ancak 27 Mayis 1960 darbesinden
sonra 12 Temmuz’da Bediiizzaman’in nasit kabrinden alinarak bilinmeyen bir yere
gotliriilmiistiir (Sahiner, 1991, 428;Kutay, 1980, 155).

Eserleri:

Bediiizzaman’in Risale-1 Nur kiilliyat1 disinda cesitli makale ve eserleri de mevcuttur.
Bediiizzaman’i 1899 tarihinden itibaren teliflere basladigi kabul edilse de ilk telifini ne
zaman yaptig1 hususunda kesin bilgi yoktur. Bedilizzaman’m 1907’ye kadar Mantiga
dair yaptig: telifleri, “Biirhanii’l Gelenbevi” iizerine talebelerinin derledigi Arapga bir
Ta'likat, ve yine Arapga olarak kaleme alinan Kizil Icaz dir (Badilli, 1990, 1, 130-131).
Bu eserlerden yanginda kaybolan iki eserinin disindaki eserleri elimizde matbu olarak

bulunmaktadir.
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Said Nursi’nin eserlerinin biiyiik bir boliimiinde Islam’in inang esaslari islendigi
gozlenmektedir. Bundan baska ibadetlerin gerekliligi, hikmetleri, ahlak, sosyal ve siyasi
konularin da ag¢iklandig1 eserlerini telif sirasina gore ele almak daha uygundur (Badilli,
1990, I, 350-354). Bedilizzaman’in 1926’da baslayan Risale-i Nur’larin telifine kadar
gecen zamandaki diger eserlerini basliklar halinde sdyle siralayabiliriz; [ki Mekteb-i
Musibetin Sahadetnamesi veya Divan-i Harb-i Orfi, Miinazardt, Hutbe-i Samiyye,
Muhakemat, Isaratii’l-i’caz fi mezdnni'l-icaz, Hakikat Cekirdekleri-1, Hakikat
Cekirdekleri-2,Siiniihdt, Nokta, Suadt, Rumuz, Tuluat, Katre, Zeylii’l-katre, Habbe,
Zeylii’'|-habbe, Zerre, Semme, Zeyl, Zehre, Zehre'nin Zeyli, Hubdb, Zeylii’l-hubab,

Lemadt, ve Mesnevi-i Nuriye.

Bedilizzaman’in 1926 yilindan sonra Risale-i Nur adinda kaleme aldig1 ve parga parga

yazdiktan sonra ¢esitli adlar altinda toplanan eserleri ise sunlardir:

Saozler, Mektiibdt, Lem alar, Sualar, Asa-yi Musa, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, Barla Lahikast,
Kastamonu Lahikas,: Emirdag Lahikas, ve Tarih¢e-i Hayati'dir.

Bu eserlerden bagka yine Bedilizzaman’in tasvibiyle kiilliyatta gecen ve eserlerindeki

ayni1 konulara temas eden kitapgiklar ise sunlardir:

Nur ‘un Ilk Kapisi, Latif Niikteler, Nur Aleminin Bir Anahtari, Yirmi iigiincii Soz, Otuz ii¢
Pencere, Ayetii\-Kiibrd, Tabiat Risalesi, Iman Hakikatleri, Genglik Rehberi, Hanimlar Rehberi,
Intiyarlar Risalesi, Meyve Risalesi, Hasir Risalesi, Kiiciik Sozler, Mifidhu’l-iman, Uhuvvet
Risalesi, Ihlds Risalesi, Siinnet-i Seniyye Risalesi, Ziihretii’-Nir, Hastalar Risalesi, Hizmet
Rehberi, Ramazan Iktisat Siikiir Risaleleri, Hakikat Nurlari, el-Huccetii '7-zehra, Beyandt ve

Tenvirler, Miindcat gibi kitapg¢iklardir.

Said Nursi’nin eserlerinin tamam Arapca’ya cevrilerek Istanbul, Irak ve Kahire’de
nesredilmisdir. Bediiizzaman’mn kitaplarinin ¢ogunlugu Ingilizce’ye, bazi risaleleri ise
Almanca, Fransizca, Bulgarca, Rumence, Flemenkce, Rusca, Urduca, Farsga, Ozbekge,
Kazakga, Kirgizca, Kiirtge ve bazi Uzak Dogu dilleri olmak {izere bir¢ok ayri dile
gevrilerek nesredilmistir (Kogar, 1999, 24).

Beditizzaman eserlerinde kelam ilminin biitiin konularini islemekle beraber sistematik bir
metot takip etmemistir. Genel anlamda eserlerinde baz1 diger inanglara, dar gergevede ise

IslAm’in temel esaslarini tahrip etmeye yonelen materyalizm ve pozitivizm gibi inkarci
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felsefi akimlara kars1 genis halk kitlelerinin inanglarin1 korumay1 hedef almistir (Kogar,

1999, 24).

Sistematik bir nitelikten mahrum sekilde telif edilmeleri sebebiyle miiellifin her hangi
bir konu hakkindaki goriislinii tam olarak tespit edebilmek icin, arastirictya onun biitliin
eserlerini taramak zorunda birakan bu eserlerde dikkat ¢eken bir diger husus, bazen
boliimlerin tamaminin bazen de her hangi bir konuyla ilgili agiklamalarin c¢esitli
risalelerde tekrar edilmesidir. Bu tekrarlarin hesaba katilmamasi halinde Nur
Risaleleri’nin ¢ok genis bir hacme sahip oldugu sdylenemez. Ote yandan miiellif, bir
konuyu islerken ya bu konunun daha ayrintih olarak ele alindigi diger boliimlerin adim
zikretmekte veya soz konusu boliimleri 6zetledigi goriiliir (Kogar, 1999, 25).

2.1.2. Bediiizzaman’a Gére Ahiret Hayatinin Varhg ve Gerekliligi

Bedilizzaman eserlerinde genel olarak ahiretin biitiin konularina temas etmekle beraber,
ahiretle ilgili izahlar kelam kitaplarinda oldugu gibi genis bir hacme sahip degildir.
Ahiretle ilgili bilgiler onun eserlerinin tamaminda serpistirilmis bir sekilde yer almakla
birlikte, konuyla ilgili miistakil bolimlere de birkag eserinde rastlamak miimkiindiir.
Miiellifin ahirete dair ilk goriislerine 6zet olarak eserlerinden Isdratii'l-i’cdz, Mesnevi ve
Muhdkematta rastlanmaktadir. Bedilizzaman daha sonra ise telif ettigi eserlerinde bu
konulari biraz daha detaylandirmaktadir (Kogar, 1999, 205).

Bedilizzaman ahiretle ilgili gortislerini Kur’an’in ticte birine denk geldigini sdyledigi
hasir ve ahiretle ilgili ayetlere bina etmektedir. Bedilizzaman’mn ahiret hakkinda ki
aciklamalarim Kur’an’a dayandirmasindaki sebeplerin basinda, biitiin Islam alimlerinin
“hasir nakli bir meseledir, akil ile ona gidilmez” goriisiinde ittifak etmeleridir. Bu
nedenle Said Nursi de ahiretle ilgili goriislerinde aklin tek basmma hasr idrak
edemeyecegini soyleyip hasir ve ahiretle ilgili bulunan Kur’an’i delillerden yola
¢ikmigtir. Bedilizzaman’a gore bunun sebebi, hasrin ism-i azamin tecellisiyle olmasidir.
Fakat ona gore, ism-i azami ve her bir ismin azami mertebesindeki tecellisiyle ortada
olan biiyiik fiilleri gormek ve gostermekle hasr-i azam bahar gibi kolay ispat edilir ve

bu konuda tahkiki iman sahibi olunur. Yoksa akil, dar ve kiiciik diisturlartyla kendi

basina kalsa aciz kalir, taklide mecbur olur (Nursi, 1980b, 85).
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Bedilizzaman’in ahiretin varligin1 agiklarken nakli delillerden yola ¢ikmakla beraber
aklida tamamen saf dis1 ettigi soylenemez. O nakli delillerle yola ¢ikmig fakat zamanla
dini esaslar inkar eden pozitivizm ve materyalizm gibi felsefi akimlarin yaygin ve etkili
oldugu bir donemde yasamasi onu ahiretin varligi konusunda akli deliller {izerinde
yogunlagsmaya sevk etmistir. Beditizzaman kendi ifadesiyle s6z konusu felsefi akimlarin
goriiglerini yansitan kitaplarin yayginlagmasi sebebiyle Séz/erin Onuncu boliimiinii teskil

eden Hasir Bahsini kaleme almistir (Kogar, 1999, 206).

Bedilizzaman Hasir bahsinde ahiretin varligi konusundaki izahlarina, Allah’m rahmet
eserlerinin tefekkiir edilmesinin emredildigi Rum suresinin ellinci ayetini hareket noktasi
alarak baslar. Bu ayette arzin Olimiinden sonra diriltilisinin keyfiyetine dikkat
¢ekilmekte ve Allah’mn o6lileri mutlaka diriltecegi ve O’nun her seye kadir oldugu ifade
edilmektedir (er-Rum, 30/ 50).

Hagir bahsinin devam eden boliimiinde ise Bediiizzaman, Hz. Peygamber’in sahsinda
niibiivvet ve onun gorevlerine kisaca deginmekte ve ahiretin varligint Allah’in rab,
Kerim, rahim, hakim, adl, cevad, cemil, miicib, celil, baki, hafiz, rakib, hay, kayylm,
muhyi, miimit ve hak isimlerinin varlik {izerindeki tecellilerini duyulur aleminden segilen
pek ¢ok oOrnekle detaylandiriimakta ve bu isimlerin ahiretin varligina delil olduklarini
soylemektedir (Nursi, 1980b, 54-81).

Bediiizzaman’a gore ahiretin en biiylik sebeplerinden biri insanin bizzat kendisidir.
Cinkii Bedilizzaman, koskoca bir agacin, kiiciik meyveleri i¢in bazen kesilip,
asitlanmast nasil daha giizel ve baki meyveler vermesi icinse, bunun gibi kainatin
yaratilmasina sebep ve kalbi yaraticinin en nurlu ayinesi olan ve kainatin semeresi
durumundaki kiigiiciik insanin, hasir ve nesir gibi muazzam degismelere ve kainatin
harab edilip tekrar kurulmasina sebep olmasi; yalniz onun i¢in diinya kapisinin kapanip

ahiret kapisinin agilacagini gostermektedir der (Nursi, 1980b, 57).

Bedilizzaman’in ilk eserlerinde ahiretin varligi konusundaki delilleri kisa maddeler
seklinde siraladigi goriiliir. Miellif bu maddeleri daha sonra telif ettigi eserlerde
detaylandirmaktadir. Bedilizzaman’m &hiretin varligimi delillendirmek i¢in yazdigi bu

maddeleri su sekilde 6zetleyebiliriz:
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2.1.2.1. Kainattaki Nizam ve Hikmetin Ahiretin Varhgimn Delil Olusu

Bediiizzaman’a gore kainattaki nizam ve hikmet, ahiretin varliginin delilidir. Ciinkii
ebedi hayat olmazsa s6z konusu nizam ve hikmetin degeri kalmaz. Miiellif bunu soyle
izah eder: Allah insan1 kendine vahiyle muhatap se¢mis, insani isimlerinin en yiiksek
derecede tecellisine mazhar kilmis, rahmet hazinelerinden ona ikramlarda bulunarak
kendini tanitmustir. Bundan dolayidir ki 6liim gibi bazi konularda ¢aresiz kalan insani
tamamen yok edip onu ebedi hayatta da mutlu etmemek Allah’in bu hikmetine uygun
diismemektedir. Gergek hikmet devamli olan oldugundan bu da ancak ebedi olan ahirette

sonsuz bir mutlulukla miimkiindiir demistir.

Bediiizzaman, Kainattaki nizam ve hikmet, dhiretin varhigina delildir tezini sinema
ornegini vererek daha da giliclendirmistir. Miiellif 6ncelikle varlik sahnesinde hayat ile
oliim iginde toplanip dagilan mevcudatin bagka bir gayesi olduguna dikkat ¢ekerek bu
Ornegi verir. Bedilizzaman nasil ki sinema ve benzeri seylerde kisa bir goriintiiyii
alabilmek ve bunlari insanlara gosterebilmek icin biiyiikk gayret sarf edilmekte ve
masraflar yapilmaktaysa, ebedi hayatta da gerek hesap, gerekse diinyada meydana gelen
olaylar1 tekrar gérmeyi temin etmek icin bu hayattaki suretler ve amellerin neticeleri
kaydedilmekte ve korunmaktadir der. Bedilizzaman’a gore diinyanin &hiretin tarlasi
olmasi da bu gergegi ifade eder. Sonugta miiellif, Allah’in hikmeti, indyeti, rahmeti ve
adaleti mademki diinyada goriilmektedir, 6yleyse diinyanin varligi gibi ahiretin varligi da
kesindir demistir. Ciinkii Bediiizzaman’a gore diinyadaki her sey bir agidan &hiret hayatina
yoneliktir. Bu durumda ahireti inkar etmek diinya ve igindekileri inkar etmek gibidir

(Nursi, 1980b, 75-78).
2.1.2.2. Kéinattaki Degisimin Ahireti Gerektirmesi

Bediiizzaman’in diger delili de kainatta 6zellikle canli varliklarda gozlenen degisimin de
ahirette ki tekrar diriltilmeye ornek teskil etmesidir. Miiellife gore insanin bedeninde
bazi hiicrelerin 6lmesi ve yerine yenilerinin gelmesi veya geceden sonra sabahin, kistan
sonra baharin gelmesi ve baharda binlerce canlinin tabiat1 kisa stirede senlendirmesi gibi

durumlar ahiretin varligi konusunda insana ipucu vermektedir (Nursi, 1980b, 72-75) .
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2.1.2.3. insamin Fitri Ozelliklerinin Ahireti Gerektirmesi

Said Nursi’nin bir bagka goriisti de dhiretin varligi konusunda ileri siiriilen akli delillerden
biri olan ve insanin fitri 6zelliklerinden birini olusturan adalet duygusudur. Bediiizzaman,
Diinyanin hicbir yerinde ve doneminde adaletin siirekli hakim oldugunu sdylemek
miimkiin degildir der. Dolayisiyla pek ¢ok insan yaptigi zuliim ve haksizligin cezasini
gormeden, ¢ogu insan da hakkini alamadan 6lmektedir deyip, bu durumun ebedi bir
hayatta mutlak adaletin gergeklesmesi i¢in bilyilk bir mahkemenin varligina delil
oldugunu sdylemistir. Ona gore kozmolojik planda adl ve hakim olan Allah’in zalim ve
mazlumun hesabin1 gérecek bir mahkemeyi kurmamasi diisiiniillemez. Bu sebepledir ki
Bedilizzaman, s6z konusu adaletin diinyada tam manasiyla gerceklesmedigine gore ebedi
hayatta mutlaka tahakkuk edecegini ve adalet duygusuna bagl olarak kulluk goérevini
yerine getirenle giinah isleyen ve Allah’1 inkar edenlerin yaptiklarinin kargiligini gérmek

lizere cennet ve cehennemin var edilecegini soylemistir (Nursi, 1980b, 59-61).
2.1.24. Allah’in Esma ve Sifatlarimin Ahireti Gerektirmesi

Bedilizzaman’in ahiretin varligi hakkindaki farkli bir goriisii de Allah’m rahman ve
rahim olmasinin ebedi saadetin mevcudiyeti i¢in bir delil olusturuyor olmasidir.
Said Nursi’ye gore bir seyi gercekten nimet haline getiren ve yoklugu halinde kisinin
mutsuz olmasint engelleyen sey, insanda bulunan ebedi mutluluk inancidir.
Bedilizzaman’a gore eger ilahi ihsanin en biiyiigii olan ebedi mutluluk insana verilmezse,
biitlin nimetler onu huzursuz eder, elindeki biitiin ihsan ve lituflar onun i¢in {izlinti
kaynag1 olur. Bu sebeple, ona gore Allah’in rahmetinin diinya iizerindeki tecellileri
bdylesine apagik bir sekilde iken, onlarin bir giin yok olup ebedi bir sekilde devam etme-
yecegi diisiincesi, kisiyi bu rahmetin inkarma gotiiriir. Bedilizzaman bu yiizden
kiyametin kopmasiyla son bulacak olan bu diinya hayatindan sonra mutlaka ebedi bir

hayat yasanacaktir demistir (Nursi, 1980b, 58-59).
2.1.2.5. Peygamberlerin icmasi Ahiretin Varhgm Gerektirmesi

Miellif gegmis Peygamberlerin ittifakini, Hz. Peygamber’in niibiivvetinin delillerini,
Kur’an’in mu’ciz olusunu ve onun konuyla ilgili ayetlerini de ahiretin varligi hususunda

zikredilen deliller arasinda saymaktadir (Nursi, 1980b, 90-107).

52



Ayrica Bediiizzaman bunlardan baska, itaat edenlere miikafat, isyan edenlere cezanin bu
diinyada verilmemesi, insanin biitiin arzularinin bekaya uzanmasi ve insanin fitri ve
sOzlii dualariyla ahireti istemesi, Hz. Peygamber’in duasi, alemde israfa yer olmamasi,
diinyada bulanan her seyin gegici olmasi gibi hususlarinda ahiretin varligina agikca

isaret ettigini hasir risalesinde dile getirmistir (Nursi, 1980b, 44-81).
2.1.3. Bediiizzaman’a Gore Ahiret Hayatinin Keyfiyeti
Cismani veya Riihi Olusu:

Bedilizzaman da bircok alim gibi ahiret hayatinin cismani olacagini savunan
alimlerimizdendir. Miiellife gore cismani olmayan bir ahiret hayati abes olur. Ciinkii
Bedilizzaman’a gore insan her fikriyle, akliyla, kalbiyle ayri bir alemdir. Bu
ozelliginden dolayr insan, alemin pek c¢ok nevi ile alakadar oldugu i¢in bir nev
hiikkmiindedir. Bundan dolay1 miiellif ahirette her bir ferdin ayniyla, cismiyle, resmiyle
iade edilecegini belirtmektedir. Bu durum Bedilizzaman’a gore, bitkilerin tohumlar1 gibi
“acbii’z-zeneb” tabir edilen bir kisim zerrelerin, insanin tohumu olarak &hirette 0
zerreler iizerine insan bedeninin tesekkiil etmesiyle meydana gelecektir (Nursi, 1978,
59-62).

Bedilizzaman’a gore ahiret hayatinin cismani olacagina dair diger bir delilde icinde
bulundugumuz diinyanin ahiret alemine bir fihrist hilkmiinde olmasidir. Miiellif, bu
fihristte ahiret dleminin 6nemli meselelerine olan isaretlerden birinin de, cismani olan
riziklardaki lezzetler oldugunu belirtmektedir. Ona gore bu gecici diinyada verilen
nimetler i¢in insanin viicudunda yaratilan hisler ve duyu organlarinin varligi, ahirette
altlarindan irmaklar akan kasirlarin altinda, ebediyete layik cismani ziyafetler olacagini
gostermektedir (Nursi, 1978, 236). Bedilizzaman boyle lezzetlerin kisinin daha iyi idrak

edebilmesi i¢in ahiret hayatinin cismani olmasi gerektigini belirtmistir.

Bediiizzaman’a goére Kur’an’da ahiret hayatinin cismani olacagini haber vermistir.
Kur’an’m Konuyla ilgili ayetleri ahiretin vukuunu temsili bir kiyasla delillendirmekte ve
insanlar tefekkiire sevk etmektedir. Konuyla ilgili bu ayetlerde ¢iirimiis kemiklerin
kimin tarafindan diriltileceginin alayci bir tavirla sorana kendi yaratilisi hatirlatilarak
onlar1 ilk defa kim yarattiysa onun diriltecegi (Yasin, 36/ 78-79) ve yine ilkin mahlikati

yaratip Oliimiinden sonra bunu tekrarlayanin Allah oldugu, bu isin O’nun i¢in daha
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kolay oldugu (er-Rum, 30- 27), insanlarin yaptigi fiillerden dolay1 sorumlu olacagi ve
boylece Allah’in kullarina zulmetmeyecegi ifade edilmektedir (Fussilet, 41/ 26).
Bediiizzaman zikrettigimiz bu ayetlere temas ederek bunlardan, insanin gesitli merhale-
lerden gecirilerek yaratilmasi ile ikinci yaratilmaya ilk yaratilmanin delil gosterildigi
ayetlerde temsili kiyasla ahiretin bedenen olacagmin delillendirildigini séylemektedir

(Nursi, 1980b, 49).

Bedilizzaman’in konuyla ilgili bir diger agiklamasida sdyledir. Said Nursi’ye gore ebedi
mutluluk manevi ve maddi olmak iizere iki kisimdir. Manevi olan, Allah’in rizasina,
lutfuna, tecellisine ve yakinligina mazhar olmaktir ki bu tiir mutlulugun keyfiyetini
bilmek miimkiin degildir. Mutlulugun maddi boyutunda ise mesken, yemek ve cinsel
iliski olmak tizere bedeni lezzetler vardir (Kogar, 1999, 231). Miiellif, Allah’in insamn bu
muhtelif lezzetleri hissedebilecek kabiliyetlerini insanin maddi yapisinda yarattigini, ayrica ruhu
tatmin eden manevi lezzetlerin kisiye yeterli oldugu halde maddi lezzetleri tatmak igin hasrin

mutlaka cismani olmasi gerektigini sylemistir.

Bedilizzaman’in eserlerinde bu konu hakkinda ¢ok fazla detay goze carpmamaktadir.
Bunun nedenlerinden birinin miiellifin, bu konunun Islam alimleri arasinda cok fazla
gorilis ayriligr yaratmamasindan dolayr kendisinin de bu mevzuda ¢ok fazla agiklama
yapmaya gerek hissetmemesinden olabilir. Sonug olarak Bediiizzaman’da birgok alim

gibi ahiret hayatinin cismani olacagini sdylemistir.
Ebedi Olusu:

Beditlizzaman bu konuda da klasik Ehl-i Siinnet inancini kabul etmistir. Ona gére esyada
esas olan beka olup adem degildir, hatta yokluga gittikleri zannedilen kelime ve
diisiince gibi gelip gecici seyler de Bedilizzaman’a gore yokluga gitmemektedir. Miiellif
bunlarin bi¢im ve vaziyetlerini degistirerek bazi yerlerde korundugunu diistiinmektedir.
Bedilizzaman fizik ilminin, bu sirr1 anlamissa da ¢ozemedigini, ¢iinkii “dlemde var olan
yok olmaz ancak bir doniisiim vardir” diye hata ettigini belirtir. Ona gore yokluga
gittikleri sanilan esya Kudret dairesinden ilim dairesine, sehadetten gayba, fenadan
bekaya gegmektedir (Nursi, 1981, 266-267).

Bediiizzaman, mutlak yoklugun olmadigini, herseyi kusatan bir ilmin bulundugunu

belirtmektedir. Ona gore, ilim dairesi i¢inde bulunan adem ise, “adem-i harici’dir ve
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“viicud-1 ilmi”’ye perde olmus bir unvandir. Bu ilmi viicutlar1 bazi ehl-i tahkikin “ayan-1
sabite” diye tabir ettiklerine deginen Bediiizzaman, buna gore fenaya gitmenin, gegici
olarak harici libasini c¢ikarip, manevi ve ilmi bir viicuda girmek oldugunu ifade
etmektedir. Yani, Bedilizzaman’a goére yaratilmis ve fani olanlar harici viicutlarin
birakir, mahiyetleri manevi bir vicud giyer, boylece kudret dairesinden ¢ikip ilim
dairesine girerler (Nursi, 1981, 55-56).

Bedilizzaman’a gore insanin mutlak yokluga gitmeyecegine dair bir delil de yine
insanin kendisidir. Her kim vicdanina bakip dinlerse “ebed! ebed!” sesini igitecektir
diyen Bediiizzaman, biitiin kdinat o vicdana verilse bile, insanin ebede karsi olan

isteginin yerini dolduramayacagini belirtmektedir (Nursi,1980b, 48).

Bedilizzaman cennet ve cehennem hayatinin ebediligi hususunda ise gerek cenneti
gerekse cehennemi olusturan madde ve ciizlerin kendi aralarinda bir zitlik bulundugunu,
bu nedenle bu ciizler arasindaki iligkinin bir nizamim meydana gelebilmesi ve onun
devami igin gerek oldugunu soOyler. Bedilizzaman gerek cennet gerckse cehennem
ehlinin buralarda ki hayatlarinin ebedi oldugunu séyler. Bu sebeple Bedilizzaman,
onlarin viicutlarint meydana getiren ciizlerde bir degisme olmayacaktir demistir (Nursi,

1978, 161-163).
2.1.4. Bediiizzaman’a Gére Ahiret Hayatinin Safhalar

Daha oncede belirttigimiz gibi Bedilizzaman’in eserlerinde &hiret hayati ile ilgili
kisimlar Bedilizzaman’in kendi ifadesiyle “Yeni Said” olarak adlandirdigi hayatinin 50
yasindan sonraki doneminde detaylandirilmaktadir. Buna ragmen ahiretle ilgili izahlar
kelam kitaplarinda oldugu gibi ulthiyet ve niibiivvet konular1 kadar onun eserlerinde
genis bir hacme sahip degildir. Bu bilgiler onun eserlerinin tamaminda serpistirilmis bir
sekilde yer almakla birlikte, konuyla ilgili miistakil boliimler de bazi eserlerinde

bulunmaktadir (Kogar, 1999, 205).

Bediilizzaman’in ahiret hayatiyla ilgili goriislerini dile getirirken aklin zor anladig
miuskiil meselelerde temsili hikayeler anlatma metodunu kullandig1 goriiliir (Kogar,
1999, 215). Bedilizzaman’in ahireti safhalar1 olan kabir, kiyamet, ba’s, hasr, hesap,

mizan, sirat, havz, cennet ve cehennem hakkindaki goriislerini su sekilde izah edebiliriz.
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Kabir:

Bediiizzaman’in ahiret halleri konusunda ki goriislerini su sekilde derleyebiliriz.
Oncelikle Bediiizzaman, eserlerinde insanin dliimiiyle ahiret hayatnin basladigin sdyler.
Bediiizzaman, 6liimden sonra kiyametin kopmasina kadar siirecek olan hayata da kabir
veya berzah hayati ifadesini kullanmaktadir. Ona gore Oliim bir son degil, mekan
degistirip yeni ve sonsuz bir hayata baslangictir (Nursi, 1981, 7-8). Bediilizzaman’in bu
konudaki goriisleri Ehl-i Siinnet kelamcilarinin goriislerine paraleldir. O’da Ehl-i Stinnet
kelamecilart gibi miinker ve nekir meleklerinin sorgulamasina temas ederek miimin igin
kabrin glizel bir bahge, ahirete inanan, fakat giinahlara dalanlar igin ise biitlin
sevdiklerinden ayri1 tutuldugu bir hiicre oldugunu ifade eder. Bediiizzaman’a gore bu ceza
kisiye ahiret inancinin geregine uygun davranista bulunmamasi sebebiyle verilir. Ahirete
inanmayanlara gore 6liim zaten bir yok olustur. Onlar bu inanglarina uygun olarak berzah
aleminde biitiin sevdiklerinden ayr tutulacak ve inkarlar sebebiyle ceza goreceklerdir
(Nursi, 1980b, 28). Bu izahlardan anlasilacag: tizere Said Nursi, kisinin dini sorumluluk
doguran fiillerden dolay1 kabirde ceza ve miikafata ugratilacagini kabul etmektedir

(Kogar, 1999, 211).

Bediiizzaman Mektubat adli eserinin i¢inde kabir hayatinin da bulundugu degisik hayat
mertebelerine deginir. Said Nursi’ye gore bu hayat mertebelerinden ilki diinya hayatidir
ki, devami pek cok sarta baglanmustir. Ikincisi ise diinya hayatina hi¢ benzemeyen ve
adeta melek hayati yasayan Idris ve Isa’nin hayatlari; iigiinciisii diinya hayatina gore daha
serbest olan Hizir ve Ilyas’m bulundugu hayat; dérdiinciisii de, Kur’an’mn da temas ettigi,
diger kabir ehlinin hayatindan daha {stiin olan sehitlerin hayatidir (Kogar, 1999, 211).
Nursi’ye gore hayatlarini hak yolunda feda etmeleri sebebiyle, Allah sehitlere diinya
hayatina benzeyen, fakat zahmeti ve iizlintlisii olmayan bir hayat ihsan etmistir.
Bediiizzaman’a gore onlar 6liimden kaynaklanan ayriligin 1stirabin1 hissetmeyerek tam bir
mutlulugu tatmaktadirlar. Diger kabir ehli ise 6ldiiklerinin farkinda olup sehitler kadar
hayatlarindan lezzet almamaktadir. Said Nursi bu konuda riiya drnegini vererek konuyu
delillendirmeye c¢alisir. Bediiizzaman’a gore iki kisi riiyalarinda cennette giizel bir saraya
girerler. Birisi riiyada oldugunu ve uyanacagini bildigi igin aldig1 lezzet noksandir. Digeri
ise riiyada oldugunu bilmemekte ve tam bir keyif ve lezzet almaktadir. Nursi sehitlerin

kabirdeki veya berzah dlemindeki hayatini bu ikinciye benzetir (Nursi, 1981, 5-7).
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Kiyamet:

Bediiizzaman ahiret hallerinden kiyamet hakkinda bir anda meydana gelecegini ve
melekler dahil herkesin bundan etkilenecegini soyler. Said Nursi, Allah’in zatindan

3

bagka her seyin helak olacagimi ifade eden “...O’nun zatindan baska her sey yok
olacaktir. Hiikiim O’nundur ve siz ancak O’na dondiiriileceksiniz” (el-Kasas, 28/ 88)
ayetinden yola ¢ikarak bu konuda, O’nun zat1 gibi isim ve sifatlarinin da ezeli ve ebedi
oldugunu, bunlarin tecellisi olan varligin da mutlak olarak yok edilmeyecegini ifade

etmistir (Kogar, 1999, 212).

Bediiizzaman s6z konusu ayetten yola g¢ikarak aklen de kainatin harap edilmesiyle
kiyametin kopmasinin miimkiin oldugunu sdylemekte ve bunu soyle izah etmektedir:
Alemde tekamiil kanunu vardir. Bu kanuna tab1 olan her sey gelisme igindedir ve her
seyin yaratiligla belirlenen tabii bir 6mrii bulunmaktadir. Kiiciik alem olan insanin 6liimii
mukadder oldugu gibi biiyiik dlem olan kainat da bir giin harap olacaktir. Alem kendisi
icin takdir edilen fitri dmriinii bitirmeden 6nce onun yaraticisi tarafindan kiyamete maruz
birakilmasa bile, mutlaka omriinii tiiketecegi bir giin gelecek ve Kur’an’da yer alan
giinesin katlanmip diirtilmesi, yildizlarin kararip doékiilmesi, daglarin sallanip yiiriitiilmesi,
denizlerin kaynatilmas: (et-Tekvir, 81/ 1-5) ve gokyiiziiniin yarilmasi (el-infitar, 82/ 1),
gibi hadiseler gergeklesecektir. Bedilizzaman’a gore yine kainatta goézlenen kiiciik
biiyiik biitiin degisimler kiyametin kopacagina delildir. Zira kainatta bir apartman gibi
her seyin birbirine bagli oldugu miikemmel bir nizam tesis edilmistir. Bu baglardan
birinin ilahi bir emirle koparilmas:1 durumunda milyonlarca biiyiik kiitlelerin birbiriyle
carpisip kiyameti koparmasi imkansiz degildir. Miiellif kainatta ni¢in bir degisim kanunu
bulundugu ve ilk yaratiligla beraber onun nicin sonsuzluga elverisli bir sekilde
yaratilmadig1 konusunda ise sOyle der: Allah hikmeti geregi insanin istidat ve kabiliyetle-
rinin ortaya ¢ikmasini ve onlarin gelismesini irdde etmis ve bdylece onlar1 imtihana tabi
tutmustur. Bu imtihanin geregi olarak hayir ve ser, giizellik ve ¢irkinlik gibi zitlar beraber
bulunmakta, kéinat bir degisim ve tekamiil c¢izgisinde yiiritiilmektedir. Kiyametle
beraber imtihan sathasi tamamlandiktan sonra sdz konusu zitlar birbirinden ayrilacak,
cennet ve cehennem sonsuz bir yapiyla meydana gelecektir. Bu izahlardan da anlagilacag:
tizere miellif kainat ile cennet ve cehennem arasinda organik bir bag kurmaktadir. Zira

beka dlemi bu fani alemden yapilacak, onun esas unsurlar1 ebedi dleme gidecektir. Bu
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durumda cennet ve cehennem yaratilis agacinin ebediyyete uzanan iki sonucu, Allah'n

lituf ve kahrinin tecelli edecegi yerlerdir (Kogar, 1999, 211-212).

Bedilizzaman’a gore kiyamet bir anda meydana gelecek ve melekler dahil biitiin ruhlar,
derecelerine gore bundan etkileneceklerdir. Miiellif, mesela bir kisi kendi sicak odasinda
bulunmasina ragmen kar ve tipi iginde titreyen bir kimseyi gorse bundan etkilenir. Bu
Ornege paralel olarak azabi hak etmeyen ruhlar da kiyamet hadiselerini goriince bir

saskinlik gegireceklerdir (Nursi, 1981, 55-56).

Bediiizzaman kiyamet alametlerinden ve ahir zamanda meydana gelecek olaylardan
bahsetmeden evvel bu konudaki hadisler hakkinda ki gorislerini dile getirir.
Bediiizzaman bu tarz hadislerin i¢inde mevzu hadisler bulunabilecegini benimsemekle
beraber, hi¢bir rivayeti reddetmeyip bu hadisleri tevil etmeyi tercih etmistir. Ciinkii ona
gore Kur’an’da oldugu gibi hadislerde de miitesabihat bulunabilir. Ona goére bu tiir
haberler iman esaslarina dahil olmayip niibiivvetin fonksiyonu acisindan bir dnem
tasimamaktadir (Kogar, 1999, 213). Said Nursi, kiyamet alametleri ile ilgili hadislerin
iman esaslarina dahil olmadigini sdylemesine ragmen bunlari tevil ederek eserlerinde yer
vermesinin sebebini, siradan insanlarin imanini siiphelerden korumak igin oldugunu
soyler (Nursi, 1980b, 316).

Teklif ve imtihan sirrin1 ortadan kaldirmamasi icin, bu diinyada gozle goriinecek olan
kiyamet alametlerinin, Kur’an’in matesabih ayetleri gibi kapali olduguna deginen
Bediiizzaman, ahirzaman fitnelerinin miiddetinin uzun olup bu zamanin ondan bir
boliim oldugunu belirtmektedir. Bu arada ahirzamanda Allah diyenin kalmayacagini
bildiren hadisi, iman eden kalmayacak degil, belki Allah’in nami degisecek seklinde
te’vil eden Bedilizzaman, bir rahmet eseri olarak kiyamet aninda inananlarin ruhlarinin
daha oOnceden kabzedilecegini ve kiyametin kafirlerin basmma kopacagina da

deginmektedir (Harmanci, 1994, 12).

Said Nursi kiyamet aldmetleri cercevesinde eserlerinde Deccal, Hz. Isa’nin niizulii,
Mehdi, Zi’l-karneyn seddi, ye’ciic ve me’ciic, dabbetii’l-arz, fitnelerin ¢ikmasi ve

giinesin batidan dogup dogudan batmas1 gibi konulara yer verir.

Beditizzaman’in eserlerinde Deccal ile ilgili hadisleri miitesabihattan kabul edip te’vil

etmistir. Ona gore Deccalle ilgili hadislerden ¢ikan sonug iki ayri Deccalin oldugudur.
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Bunlardan ilki ehl-i kiifiir diyarinda cikacak olan Biiyilk Deccal digeri ise islam
diinyasmnin i¢inde zuhur edecek olan Siifyani’dir. Hz. isa’ya Mesih ad1 verildigi gibi bu
iki Deccéle de Mesih adi verilmis ve rivayetlere bakildiginda bunlarin serrinden Allah’a
sigimilmistir  (Kogar, 1999, 216). Bedilizzaman biiyilk deccallin materyalizm ve
komiinizm gibi dini ortadan kaldirmay:r hedef alan inkarci akimlar oldugunu séyler. Ona
gore Islam deccali dedigimiz Siifyani de ayn1 bunun gibidir. O da aslinda tek basina pek
cok seyi yapabilecek bir giice sahip olmadig halde, fikirleri etrafinda meydana getirilen
sahs-1 manevi bir akim olarak Isldm dininin ferdi ve sosyal hayattan kaldiriimasina ¢aba
sarf edecektir. Said Nursi’nin eserlerine baktigimizda onun Biiyiikk Deccal olarak
adlandirdigim1 miisahhas, belli bir kisi olarak gérmedigi; buna karsin islam Deccali olarak
adlandirdig1 Siifyani’yi miisahhas bir kisi gordiigii anlasilir. Bedilizzaman onlarin
kotiiliiklerinin etkili olmamasimin sirf birey oluslarindan degil, yandaslarindan ve temsil
ettikleri inkarci gorlislerin meydana getirdigi gii¢, otorite ve baskidan kaynaklandigini

ifade etmistir (Nursi, 1960c, 498-501).

Said Nursi, deccilin Hz. Isa tarafindan 6ldiiriilecegine dair rivayetleri de (Miislim, “Fiten”
110;Tirmizi, “Fiten” 59) te’vil etmektedir. Ona gore deccalin 6ldiiriilmesi belli bir sahsin
oldiiriilmesi seklinde degil, aksine inkarci bir fikir akimmin yok edilmesi seklinde
diisiiniilmesi gerekir (Kogar, 1999, 219). Bediiizzaman’a gore Isevi ruhaniler cemaati
deccalin kurdugu materyalist ve dinsizlik akimini yok edip, Allah’t inkar fikrini imha
edecektir. Bunlar Hiristiyanlik dininin hakikatini Islamiyet ile birlestirecek, bu
birlesmeden meydana gelecek gii¢le deccalin temsil ettigi inkarci materyalizmi manen
oldiireceklerdir (Nursi, 1960c, 493). Bedilizzaman, boylesine muazzam bir netice i¢in ilahi
bir hikmet cergevesinde Hz. Isa’nin gékten yeryiiziine inmesini, Allah’in hikmetinin bir
geregi olarak gdrmekte ve Hz. Isa’min herkes tarafindan degil, ancak cok yakinlari

tarafindan iman nuru ile taninacagini belirtilmektedir (Nursi, 1981, 54).

Bediiizzaman Deccal ve Hz. Isa hakkindaki goriislerine paralel olarak Mehdinin insaniistii
vasiflarla ortaya ¢cikmasini ve herkes tarafindan taninmasini makul bir diisiince olarak
gormez (Kogar, 1999, 220). Ona gore genelde kiyamet alametleri ve 6zelde Mehdi ile
ilgili hadisler miibhem bir karaktere sahiptir. Bu sebeple Mehdi ve siifyani gibi ahir
zamanda zuhur edecek olan kimseler erken donemlerde hatta tabiin doneminde beklenmis

daha da 6tesi baz1 kimseler bu sahislarin gegmiste zuhur ettigini sdylemislerdir (Kogar,
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1999, 221). Miellife gore s6z konusu sahislarin ne zaman zuhur edeceginin
bilinemeyisinin sebebi, her asirdaki insanlarin, maneviyatlarin1 giiclendirmek ve
timitsizlikten kurtulmak igin bir Mehdi inanacina ihtiya¢ duymalaridir. Beditizzaman’in
bu ifadelerinden anlasildigina gére Mehdi tek bir sahistan ibaret olmayip her asrin bir
Mehdisi bulunmaktadir. Hadislerden gelecekte bir Mehdi gelecek havasinin olugmasinin
sebebi Mehdi hakkindaki rivayetlerin birbirinden farkli olmasi ve hadis sarihlerinin
konuyla ilgili hadisleri kendi zamanlariyla iliskilendirmesinden kaynaklanmistir (Nursi,

1980b, 318-319).

Bediiizzaman’mn ifadelerinden Mehdinin Islam deccali olan siifyAniyi gercekte
oldiirmeyecegi ortaya ¢ikar. Miiellife gore 6len ve oldiiriilen birer kisi degil, inang ve
fikirlerdir. Bedilizzaman’in Mehdi konusunda insaniistii niteliklere sahip bir sahis
beklentisi i¢inde olmadigi goriislerinden anlasilmaktadir. Miiellif bu sekilde sosyal
kanunlara uygun hareket eden bir kimsenin basarili olmasini Allah’in kudreti agisindan

miimkiin gérmektedir (Kocar, 1999, 222).

Netice olarak Bedilizzaman, bu konuda insaniistii niteliklerle zuhur ederek zuliimle
dolmus olan diinyay1r 1slah edecek bir Mehdi beklentisi i¢inde olmayr dogru
bulmamaktadir. Onun Mehdi konusundaki rivayetlere yaptig1 te’viller sosyal prensiplere
uygunluk arzetmektedir. Fakat Bediiizzaman’in yaptigi bu te’viller hi¢ bir zaman

bunlarin esasi olan rivayetlerin yiizde yiiz saglam oldugu anlamina gelmemektedir

Bediiizzaman da diger Ehl-i Siinnet alimleri gibi Kur’an’daki Ye’clic ve Me’cic’ii ve
ayni kissada gecen Zii’l-Karneyn’in seddinin harap olmasim (el-Kehf, 18/ 83-110),
kiyamet alametlerinden saymustir. Bedilizzaman, s6z konusu ayetlere eserlerinde temas
ederek Zii’1-Karneyn’in, Biiyiik iskender; seddin, Cin seddi; Ye’clic ve Me’ciiciin,
Mangur ve Mogollar olabilecegine dair muhtelif goriisler bulundugunu zikreder (Kocar,
1999, 224). Bedilizzaman, Kur’an’in bu hadiseden bahsetmekle aslinda uzak bir hadiseyi
Kastettigini, buna bu sekilde dikkat etmeyenlerin ise Ziilkarneyn ve Ye’ciic ve Me’ciic
hadiselerinin birbirine yakin oldugu sonucuna vardiklarini sdylemektedir. Bedilizzaman’
a gore ise bu iki hadise farkli zamanlarda olmustur. Bediiizzaman, Kur’an’in seddin harap
olmasindan sonra kiyametin kopacagini haber vermesinin zaman agisindan bir yakinlik

olmadigina da vurgu yapar (Nursi, 1977, 58-61).
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Bediiizzaman, kiyamet alametlerinden biri olan Dabbetii’l-arz hakkinda Kur’an’da buna
icmali olarak isaret edildigini, fakat onun mahiyeti hakkinda Kkesin bir kanaatinin
bulunmadigini ifade eder. Ancak Bedilizzaman, nasil ki Firavun’un kavmine g¢ekirge
afeti ve bit belasi, Kabe’yi yikmak i¢in gelen Ebrehe’nin ordusuna “ebabil kuslari”
musallat edildiyse, siifyani ve deccallerin fitnesine bilerek kananlara akillarini baglarina
getirmek i¢in Ye’clic ve Me’cic, Dabbetii’l-arz gibi hayati altiist eden musibetler
gosterilecektir demistir (Kocar, 1999, 225). Bediiizzaman’a gére muhtemelen o “dabbe”
bir canh tiiriidiir. Ve ege bir tane olsa verecegi zarar da sinirli olacagindan sayi ile ifade
etmemek gerekir. Bedilizzaman bunun daha iyi anlagilmasi i¢in onun Kur’an’da yer
aldig1 tizere Hz. Siileyman’in degnegini yiyerek o6ldiigiinlin anlagilmasini saglayan agac
kurdu (es-Sebe, 34/ 14) tiiriinden bir canli olabilecegini soyler (Kogar, 1999, 224-225).
Ona gore o kurt, insanin biitiin viicuduna dagilarak kemiklerini agac¢ gibi kemirecek,

Miiminler ise bu beladan imanlarinin bereketi ve sefahate dalmamakla kurtulacaktir

(Nursi, 1960c, 497).

Said Nursi’ye gore kiiciik alem olan insanin 6limii mukadder oldugu gibi biyiik alem
olan kainat da bir giin harap olacaktir. Ona gore alem kendisi i¢in takdir edilen fitri
Omriinii bitirmeden 6nce onun yaraticist tarafindan kiyamete maruz birakilmasa bile,
mutlaka omriinii tiiketecektir (Kogar, 1999, 212). Bedilizzaman Kur’an’da yer alan
giinesin katlanip diiriilmesi, yildizlarm kararip dokiilmesi, daglarin sallanip yiirtitiilmesi,
denizlerin kaynatilmas: (et-Tekvir, 81/ 1-5) ve gokyiiziiniin yarilmas: (el-infitar, 82/ 1)
gibi hadiselerin birgiin mutlaka vuku bulacagina vurgu yaparak kiyametin bu sekilde
olacagini sdylemistir. Netice olarak Bedilizzaman kainatta gozlenen kiigiik bityiik biitiin
degisimleri kiyametin kopacagina dair deliller olarak kabul etmistir (Nursi, 1980b, 486-
487).

Hasir:

Said Nursi 6ldiikten sonra tekrar hayata kavusma anlaminda hasir, Ba’s ve nesr kelime-
lerini kullanmakla beraber bunlardan daha ¢ok hasir kelimesini tercih etmektedir. O,
kelamcilarda oldugu gibi tekrar diriltilmenin bedenen olacagini benimsemekte ve bunun

delili olarak ahiretin varligi konusunda zikrettigi delilleri tekrarlamaktadir.

Said Said Nursi’ye gore hasrin vuku bulmasina hi¢bir mani yoktur. Olmasina sebep ise

her seydir. Hasr1 yaratmak Allah i¢in “kiin” emri kadar kolay bir durumdur (Nursi,
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1980a, 119). Bedilizzaman diinyanin bir tarla, mahserin ise harman, cennet ve
cehennemin ise birer mahzen olduklarint (Nursi, 1982, 173-175), harmanda basaklarin
doviliip, tasviye neticesinde semerelere ayrilip, ayr1 ayr1 saklandigr gibi, hasir
meydaninin da kiinatin basak ve semeresi olan insanin beklendigini belirtmistir (Nursi,
19804, 100).

Bediiizzaman hasrin ¢esitli mertebeleri oldugunu sdyleyerek, bunlardan bir kismina
iman etmenin farz oldugunu sdyler. Bir kisminin ise ruhani ve fikri yiikselmelerin
neticesine gore bilinebilecegini ifade etmistir. Bedilizzaman’a gore inanilmasi farz olan
hasir mertebesi, insanlarin 6ldiikten sonra ruhlarinin bagka makamlara gidip cesetlerinin
cliriidiikten sonra insanin cesedinden bir ¢ekirdek hiikkmiinde olan “acbii’z-zeneb” diye
tabir edilen kiigiik bir ciiz’tin baki kalip, Allah’in ondan insanin cesedini hasirda tekrar
yaratmast ve ona ruhunu gondermesidir. Bu kisma inanmak farzdir, c¢linki
Bedilizzaman’a gdére bu mertebenin ispat1 o kadar kolaydir ki her baharda yeryiiziinde
milyonlarca misali goriilmektedir (Nursi, 1980b, 574-575). Ote yandan Nursi tiim
insanlarin yaratilmasi ve diriltilmesinin tek bir kisinin yaratilmasi ve diriltilmesi gibi
oldugunu (el-Lokman, 31/ 28) ifade eden ayeti sik sik tekrarlamakta, bunu duyular
aleminden aldig1 pek cok ornekle detaylandirmakta, bdylece ikinci yaratilisin Allah’in

sonsuz kudreti agisindan miimkiin oldugunu izah etmektedir (Kogar, 1999, 227).

Said Nursi hasir konusunda da diger bazi mevzularda oldugu gibi konuyu
somutlastirmak icin diinyevi misaller verir. Bedilizzaman Israfil’in stir’a ikinci defa
tiflenmesinden sonra ruhlarin bedenleriyle beraber tekrar var edilip hasrin vuku bulmasini
istirahat i¢in dagilmis bir ordunun bir boru sesiyle toplanmasina benzetir (Nursi, 1980b,
492). Cesetlere tekrar hayat verilmesi konusunda ise elektrik 6rnegini sunar. Ona gore
tek bir santralden ¢ikan elektrik akimi biiyiik bir sehri bir anda nasil aydinlatabiliyorsa,
Allah’ta “kiin” emriyle biitiin cesetlere bir anda tekrar hayat verecektir (Kogar, 1999,
225-226). Bedilizzaman, cesetlerin bir anda yeniden insa edilmesinin miimkiin oldugunu
anlatmak i¢in de bahar Grnegini verir. Nursi’ye gére kistan sonra bahar mevsiminde
tabiatta meydana gelen degisimler hasrin varligi konusunda en biiyiik delili teskil eder.
Bediiizzaman’a gore burada meydana gelen hasirlar ahirette meydana gelecek olan biiyiik

hasrin bazi1 6rnekleri ve onu anlamay1 saglayan unsurlardir (Kogar, 1999, 226).
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Bedilizzaman hasir meydaninin yeri konusunda da sodyle demektedir: Allah’in
fiillerindeki hikmet sunu gosterir ki yerkiirenin giines etrafindaki yoriingede donmesi
amagcsiz degildir. Bu yoriingenin hasir meydaninin smirlarini belirlemesi miimk{indyir.
Buna gore yerkiire bir tarla gibi bu meydan1 dolduracak firiinleri yetistirmekte ve hasir

meydaninin olusturulmasina bir esas teskil etmektedir (Nursi, 1981, 34-35).

Miiellif her ne kadar acik bir sekilde ifade etmese bile onun s6z konusu diisiincesinden
kiyamet ve tekrar yaratilmanin kainatin tamaminda degil, sadece giines sistemi
cergevesinde meydana gelecegi izlenimi dogmaktadir. Hasir meydaninda toplanan
insanlarin elbiseleri konusunda ise miiellif s0yle der: Allah’in insandan baska canli
varliklan fitri bir elbise ile yarattig1 gibi hasir yerinde insanlara suni bir elbise degil fakat
fitrl bir elbise giydirmesi O’nun hikmetinin geregidir. Aslinda insanlarn suni bir elbise
giymesinin hikmeti sadece sicak ve soguktan korunmak, zinet olarak yararlanmak ve
mahrem yerlerini Ortmek degil, onlarin diger varliklar {izerinde tasarruf edebilme
yetenegine sahip olmasidir. Hasir meydaninda ise boyle bir hikmet s6z konusu olma-
mast sebebiyle insanlarin diinyada giydikleri kiyafet tlirtinden bir elbise giymelerine lii-

zum bulunmamasi gerekir (Kogar, 1999, 228).
Hesap:

Bediiizzaman’in eserlerinde ahiret halleri igerisinde incelenen amel defteri, amellerin
tartitlmasi gibi mevzular hesap basligi altinda incelenmistir. Said Nursi eserlerinde klasik
kelam ilminde tartisildig1 tarzda bu konular1 ele almamistir. O bu konularda daha ¢ok
kisinin sorumluluguna dikkat ¢ekerek amellerin kaydedildigini ve bunun ahiretteki hesap
icin oldugunu bazi Ornek ve hikayelerle izah eder. Bedilizzaman amellerin
kaydedilmesini Allah’in hafiz ve rakib isimlerinin tecellisi olarak ele alir. Beditizzaman
kainatin bir nizam ve 6lgii i¢inde yaratilmasini ve varligimi devam ettirilmesini, varlik
tizerinde tasarruf edebilme yetenegine sahip olan insanin amellerinin de bir hesap igin
muhafaza edildigine delil teskil ettigini soylemistir. Bediiizzaman kainatta olup biten her
seyin “levh-i mahfuz” da kaydedilmekte oldugunu bunun delilinin ise insanin hafizasi ve
bitkilerin meydana gelmesine esas teskil eden ve onlarin bir gesit programi olan tohumlar
oldugunu soyler. Miiellife gére s6z konusu unsurlar ayr1 ayri niifus ciizdanlarinin bir
niifus kiitigiiniin varhigina delil olusu gibi her seyin kaydedildigi levh-i mahfuzun

varhgim1  gostermektedir der. Iste bu yiizden Bediiizzaman’a goére amellerin
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kaydedilmesi sadece diinyevi bir ig degil, ahirette biiyiik bir mahkemenin kurulacagina ve

hesabin goriilecegine delil teskil eden bir durumdur (Kogar, 1999, 228-229).
Cehennem:

Said Nursi’nin eserlerinde cehennemle ilgili izahlar cennet konusundaki agiklamalar
kadar bir hacme sahip degildir. Nur Risaleleri’nin muhtelif yerlerinde serpistirilmis bir
sekilde yer alan bu izahlarda cehennemin var olus sebebine, halen mevcut olup olmadig:
konusuna ve ebediligine temas edilmektedir. Eserlerde cehennemin varligi konusunda
insandaki adalet duygusuna ve miieyyide anlayisina temas edilerek bunlarn ahiret hayatindaki
ceza ve mikafatin varligimi gerektirdigi vurgulanmaktadir (Kogar, 1999, 235). Ayrica
Bediilizzaman’m eserlerinde adalet unsuruna bagh olarak Allah’a kulluk edene cennetin, O’na
kulluk etmeyen, inkar ve sirk icinde olanlara ise cehennemin hazirlandig: ifade edilmektedir. Ona
gore cehennem bir zuliim yeri degil, gergek adaletin tecellisinden sonra hak edilmis bir ceza
ve arinma yeridir (Nursi, 1980b, 472).

Ahiret hallerinden cennet ve cehennemin varligi ve mahiyeti ile ilgili hususlar duyu
organlartyla idrak edilemeyen konular olmasi sebebiyle Bediiizzaman, bu konularda
hareket noktasi olarak ilgili ayetleri temel alir. Bu ayetlere binaen de eserlerinde, cennet
ve cehennemin varliginin aklen miimkiin olduguna, hikmetine ve oradaki hayatin

keyfiyetine deginir.

Bedilizzaman cehennemin yaratilmasi ve glinahkarlarin orada cezalandirilmasinin kotii bir
durum olmayip, adaletin yerine gelmesi acisindan iyi olacagini beyan etmistir. Ciinki
miiellife gore nasil ki su¢ isledigi sabit olan bir kimsenin, bulundugu memlekette
hapishane olmasa bile bir hapishane yapilarak cezalandirilmasi adalettir, bu sebeple sugun
hapishanenin yapilmasinin sebebi oldugu gibi giinah ve kiifiir de cehennemin

yaratilmasina sebep olmaktadir (Kogar, 1999, 230).

Islam bilginlerinin ¢ogu cennet ile cehennemin halen mevcut oldugunu kabul ederken
Said Nursi’de genelde Ehl-i Siinnet bilginlerinin goriigiinii benimsemekle beraber,
cehennemin yerinin arzin yoriingesinin iginde olmasi gerektigini sdyler (Nursi, 1981, 9-
10). Cehennemin goériinmemesini ise perdeli ve 1simayan bir nitelikte olmasina baglar.
Ona gore kiigiik ve biiyiik olmak tizere iki cehennem bulunmaktadir. Kii¢iik olanin, bir

cekirdek veya tohum niteligine sahip bulunan ve ahirette biiylik cehenneme doniisecek

64



olan arzin merkezi olmast miimkiindiir. Clinkii yerkiirenin her otuz ii¢ metre derinine
indikge sicaklik yaklagik bir derece artmakta ve yarigapi alt1 bin kiisur kilometre olan
yerkiirenin merkezindeki sicaklik bu hesaba gore iki yiiz bin dereceye kadar
ulagmaktadir. Ayrica O bazi hadislerde cehennem atesinin diinya atesinden iki yiiz kat
siddetli oldugunun ifade edildigini sdyleyerek s6z konusu yaklasimini boyle delillendirmektedir
(Nursi, 1981, 9-10).

Said Nursi cehennem azabmin bir ¢esidi ve unsuru olan atesin muhtelif ¢esitlerinin
bulundugunu sdyler. Ona gore 1sisi ile yakan atesin yaninda sogugu ile yakan bir tiir ates
de bulunmaktadir ki, miiellif buna eserlerinde “zemherir” adin1 verir (Nursi, 1980Db,
243). Bedilizzaman atesin bir ¢esidi olan beyaz atesin 1sisin1 etrafa yaymayip aksine
etrafta bulunan 1s1y1 kendine ¢ekip dondurucu bir soguk teskil ettigine deginir. Miiellife
gore ates cesitlerini i¢inde barindiran cehennemde bdyle bir atesin yani zemheririn

bulunmasi gereklidir (Kocar, 1999, 236).

Said Nursi kiifiir iizere Olenlerin ve miinafiklarin cehennemde ebedi kalacaklarini
belirti. Miiellif, kiifiir iizere de olsa smirli bir hayati yasayanin ebedi olarak
cehennemde kalmasinin Allah’in hikmet ve adaletine uygun oldugunu soyler (Nursi,
1980b, 434). Ciinkii Bediiizzaman, kiifiir izere 6len kimse sonsuza kadar yasayacak bile
olsa biitiin dmriinti ayn1 hal ile gegirecegi siiphesizdir. Zira kafirin fitri yapis1 bozulmus
oldugundan giinah isleme kabiliyeti devam etmekte ve bu nedenle sonsuz bir sekilde
cezalandirilmasi adélete ters diigmemektedir. Ayrica kiifiir, kdinatin Allah’in varligina ve
birligine olan delaletini inkar etmek, O’nun isimlerinin tecellilerini yalanlamak ve ihsan
ettigi nimetlere nankorliilk etmek anlamina geldiginden biiytlik bir sugtur ve bu sugun
karsilig1 olarak kafirin cehennemde ebedi olarak kalmasi adaletin yerine gelmesi

acisindan gereklidir demistir (Kogar, 1999, 236).

Said Nursi yukarida zikrettigi sebeplerden dolayr kéfirin cehennemde ebedi olarak
kalmasinin Allah’in hikmet ve adaleti agisindan gerekli oldugunu sdylemekte; fakat
konuya Allah’in rahmet ve sefkati agisindan bakildiginda ise kafir hakkinda iki ihtimalin
oldugunu dile getirmektedir. Ona gore kafir ya tamamen yok olup gidecek, ya da siirekli
bir azap i¢inde de olsa varligin1 devam ettirecektir (Nursi, 1978, 89-90). Miicllife gore
varligin1 cehennemde bile olsa devam ettirmek tamamen yok olmaktan daha hayirli bir

sonugtur. Ciinkli Bedilizzaman yoklugu gergek ser, varligi ise ger¢ek hayir olarak
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adlandirmigtir. Ayrica Said Nursi kéfirin kendi ameliyle cehennemi hak ettigini ve
amelinin karsilig1 olan cezay1 ¢ektikten sonra atese alisarak azabinin hafifleyecegini ifade
eder. Ona gore azabin hafiflemesi baz1 hadislerde isaret edilen, kéfirin diinya hayatinda

isledigi iyi amellerinin miikafati olacaktir (Kogar, 1999, 236-237).
Cennet:

Said Nursi cennete dair telif ettigi Yirmi Sekizinci S6zde ve konuyla ilgili ayetlerin
tefsirini yaptig1 Isdrdtii’l-i’caz da cennet nimetlerine soru-cevap tarzinda temas ettigi

gorilmektedir.

Bedilizzaman diinyadan gegip giden insanin, aldigi her tiirlii lezzetin kaybolmasindan
dolay1 elem ¢ekmemesi igin ebedi bir mekanin beklemekte oldugunu, ayrica Allah’in
biitiin isimlerin de cenneti ve ebediyeti istemekte oldugunu sdyler (Nursi, 1980b, 61-
62). Bedilizzaman’a gore cennet Allah’in fazl ve kereminden bir hediye olup insanin
amelinin tcreti karsiliginda vacib bir hak degildir. Cilinkii iyiliklere insanin kesbi illet
degildir. Kotiiliiklere sebep ise nefistir. Bu sebeple Bediilizzaman’a goére insan Allah’a

kars1 “miikafatimi isterim” diyemez, “fazlin1 beklerim” diyebilir (Harmanci, 1994, 125).

Iyi bir meskenin, yemek ve evliligin bu diinyada kisiye lezzet ve mutluluk verdigini ve
bu tiir lezzetlerin cennette daha mitkemmel bir sekilde vuku bulacagini ifade eder.O
bedeni lezzetlerin varligindan bahsetmesine ragmen, sonsuzluga elverisli yaratilan insanin
gercek lezzet ve mutlulugunun ancak marifetullah, muhabbetullah ve ilim ile

gerceklesecegi kanaatinde olmustur (Kogar, 1999, 232).

Bediilizzaman eserlerinde cennet nimeti olarak erkeklere pek ¢ok huri verilecegini ifade
eder. Yine bununla beraber diinyadaki evliliklerin cennette de devam etmesinin miimkiin
oldugunu, diinya kadinlarinin cennete girdikleri zaman hurilerden daha giizel olacaklarini
sOylemistir (Nursi, 1978, 172-175).

Miiellif cennet yiyeceklerinin sindirildikten sonra posasinin olmadiginin hadiste varid
oldugunu (Buhari, “Bed’ii’1-halk”, 8; Miislim, “Cennet”, 17-19) ifade ederek, bunun
miimkiin olusuna agaclar1 6rnek gosterir. Said Nursi’ye gore en basit hayat tabakasina ait
olan agaglar bile ¢cok gida aldiklar1 halde artiklari bulunmamaktadir (Nursi, 1980b, 469-
470).
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Bediilizzaman, “Cennette kisi sevdigi ile beraber bulunacaktir” (Buhari, “Edep”, 96)
hadisi ile ilgili olarak, sadece kisa bir zaman araliginda Hz. Peygamber’i gérme imkan1
bulmus basit bir bedevinin cennette Hz. Peygamber’in yaninda bulunmasi nasil
miimkiin olabilir sorusuna: Makamu yiiksek bir kimse giizel bir bahgede ziyafet verse ve
orayl insanin maddi ve manevi biitiin duyularini tatmin edecek bir sekilde hazirlasa,
toplumun her kesiminden gelen davetlilerin ayn1 mekanda bulunmakla beraber buradaki
giizelliklerden ayni lezzeti aldigin1 sdylemek miimkiin olmaz deyip, herkesin kendi
kabiliyetince hatta kiiltiir seviyesine goOre buradaki giizelliklerden faydalanacagini
sOyleyerek cevap verie. Bu Ornege paralel olarak insanlar cennette aynt mekanda
bulunsalar bile aldiklar1 lezzet ve mutluluk kabiliyetlerine gore farkli olacaktir. Ayrica

bulunduklar1 cennetlerin ayr1 ayri olmasi onlarin beraber olmalarina engel olustur-

mayacaktir der (Nursi, 1980b, 46).

Bediiizzaman cennetin sekiz tabaka olup, her bir tabakasinin birbirinden yiiksek oldugu
halde bunlarin tamamimin catisimin Ars-1 a’zam (Buhari, “Tevhid”, 22, “Cihad”, 4)
oldugu hadislerde zikredilmistir der. Said Nursi bu gibi hadisleri daha somut bir sekilde
izah etmek icin, huni seklinde bir dag: temsil olarak verir. Bu temsile gore bu dagin
etrafinda asagidan yukar1 dogru birbiri iginde ve birbirinden yiiksek sur seklinde daireler
ve bu dairelerin i¢inde de insanlar bulunur, bu dairelerin iist {iste olmasi1 i¢indeki
insanlarin tamammin giinesi goérmesine engel de teskil etmez. Said Nursi’nin bu
temsilinde ki insanlar, ayn1 zamanda birbirini gorebildigi gibi, surlar arasinda birinden
digerine ge¢mek orda bulunan insanlar i¢in miimkiindiir (Kogar, 1999,233). Nursi,
mubhtelif hadislerde cennetlerin buna benzer bir sekilde tasvir edildigini beyan ederek,
bu temsile binaen miiminlerin bulunduklar1 cennetlerin ayri ayri olmasi onlarin beraber

olmalarina engel teskil etmez demektedir (Nursi, 1980b, 46-47).

Hadislerde cennet ehline i¢inde pek ¢ok saray ve huri bulunan hacim olarak diinya ka-
dar bir yerin verileceginin beyan edildigini (Tirmizi,”Cennet”, 17) sOyleyen Said Nursi
bu kadar seye bir insanin ihtiya¢ duyup duymayacagi konusunda da séyle demektedir:
insan basit bir canli olsaydi bu kadar seye layik olmazdi. Fakat insan sonsuz duygulara
sahip bir nitelikte var edilmistir. Mesela bir insana biitiin diinyanin hiikiimranlig1 verilse

bile ondaki hirs1 tatmin edememektedir. Bu yiizden ebedi bir hayatta sonsuz
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kabiliyetlere sahip olan insana hadiste zikredilenlerin verilmesi makul olmaktadir
(Nursi, 1980b, 47).

Said Nursi, adin1 zikretmedigi bazi tefsircilerin biitiin herkesi cennette otuz ii¢ yasinda
olacagimi soylediklerini, oysaki Vakia suresinde gecen “vildan” (el-Vakia, 59/ 17)
kelimesinin ¢ocuk anlaminda olup, dolayisiyla ¢ocuklarin bulug ¢agina gelmeden once
Olmeleri durumunda cennete ¢ocuk olarak gireceklerini ifade ettigini belirtir (Nursi,
1980b, 605). Bedilizzaman biilug ¢agina gelmeden Once iizerlerine farz olmadigi halde
namaz ve orug gibi ibadetleri yapmalari durumunda ¢ocuklar da bir miikafat olmak tizere
yetiskinler gibi otuz ii¢ yasinda olacaklardir der. Miiellife gore so6z konusu tefsirler bu

farka temas etmemistir (Kogar, 1999,234).

Said Nursi cennet chlinin “karsilikli koltuklara oturup” (es-Saffet, 37/ 44) diinya
maceralarin1 konusacaklarint ve bu sebeple diinya hadiselerinin onlara gosterilmek
tizere kaydedildigini ifade ederek buna, insanlarin, deger verdikleri anlari
ebedilestirmek ve sonra onlara tekrar bakmak igin sinema ve benzeri seylerle

kaydetmelerini 6rnek gosterir (Nursi, 1980b, 60).

Bedilizzaman Cehennem amelin karsiligi oldugu halde cennet Allah’in bir lutfu ve
ikramidir der. Cilinkii miellife gore cehennemi hak edecek amelleri, Allah’in nzasi
olmadig1 halde kendi iradesiyle isleyen insandir. Halbu ki insanin yaptig1 iyiliklerde
kendi katkis1 ¢ok azdir. Zira iyiligi isteyen ve onu yaratan Allah’tir, insan ise ona sadece
iman, arzu ve niyet ile sahip olabilir. Allah’in vaadi ile verilecek olan cennet goriiniiste
bir miikafat ise de gergekte bir ikramdir. Aynca kulluk cennet nimetlerini diisiinerek

degil, Allah’in rizasin1 kazanmak i¢in yapilmalidir (Kogar, 1999, 234).

Said Nursi Ehl-i Siinnet alimleri gibi cennet ehlinin Allah’1t goreceklerini soylemekle
beraber bunun keyfiyetine temas etmemektedir. Ona gore Allah’in ihsan ettigi en biiyiik
mutluluk cennet ehlinin O’nu gérmesidir. Hatta bu mutluluk Beditizzaman’a gére cennet
nimetlerinden ¢ok daha biiyiik olacaktir (Nursi, 1981, 209-210).
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2.2. Elmahih Hamdi Yazir
2.2.1. Hayati ve Ilmi Kisiligi

M. Hamdi Yazir, 1878 yilinda Antalya’nin Elmalil1 ilgesinde diinyaya gelmistir. Babasi
Numan Efendi Burdur’un Goélhisar ilgesine bagl Yazir kdytinden olup Elmalili Seriyye
mahkemesinde bagskatiptir. Annesi de, Elmalili hocalarindan Sarlarli Mehmet Efendi’nin
kiz1 Fatma Hanim’dir. Yazir bu durumuyla hem anne hem baba tarafindan ilim adami

yetistiren bir aileye mensuptur (Vakkasoglu, 1987, 9).

Hamdi Yazir’in ilk hocasi babas1 Numan Efendidir. ilk ve orta dgretiminin yani sira
hafizligin1 da Elmalilida tamamlayan Hamdi Yazir daha sonra 1894 yilinda dayisi
Mustafa Efendinin arzusuyla Istanbul’a gitmis, Istanbul’da dayis1 tarafindan Kiiciik
Ayasofya Medresesine yerlestirilmigtir. Osmanli medrese egitiminde icazet sahibi
olmak egitimin énemli bir asamasini teskil ettigi icin Hamdi Yazir, Beyazit Camii’nde
derslerine devam ettigi Kayserili Hamdi Efendi’den icazet almistir. Hocasi ile
kendisinin adlar1 ayni oldugu icin hocasina Biiyliik Hamdi kendisine de Kii¢iik Hamdi
denilmistir. Soyad1 kanununun ¢ikarilmasiyla kdyiiniin ismini soyadi olarak aldiysa da o

daha ¢ok dogum yeri olan Elmalili ile meshur olmustur (Yavuz, 1995, XI, 57).

M. Hamdi Yazir 1905°de girdigi “Rus” imtihanindan basari ile ¢ikarak Beyazit
Dersiami oldu. Ardindan da 1907 yilinda Mekteb-1 Niivvab’1 yani gliniimiizdeki adiyla
hukuk fakiiltesini birincilikle bitirerek kadilik unvanim elde etti (Paksiit, 1991, 6).

M.Hamdi Yazir, tilke bitiinligiiniin korunmasi ve lilkeyi ¢agdas ilim ve medeniyet
seviyesine ulastirmas1 iimidiyle mesrutiyeti savunmustur. Bunun igin Ittihat ve Terakki
Cemiyeti’nin ilmiye subesine iiye olmustur. Yazir Avrupai tarzda bir mesrutiyet yerine
seriata uygun bir mesrutiyet modeli getirmek icin calismalar yapmistir. Yazir, ikinci
mesrutiyetin ilanindan sonra bu diislincesini gerceklestirebilmek i¢in 1908 yilinda

Meclis-i Mebusan’a Antalya mebusu olarak girmistir (Yavuz, 1995, XI, 55).

Yazir ayrica donemin Fetva Emini olan Seyhiilislam Nuri Efendi’nin II. Abdiilhamit’in
tahttan alinmasi i¢in gereken fetvayr vermemesi lizerine birinci Fetva Emini olarak
tahtan indirilme fetvasim yazan kisidir. Yazr, Ittihat ve Terakki Fikrasi’ndaki
faaliyetleri sonrasinda sirasiyla 1918 yilinda Dar-iil Hikmetii’l islamiyye yani Seyh-iil
Islamliga bagl yiiksek miisavere heyeti Azaligi’na, Nisan 1919°da ise bu kurumun
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baskanligina tayin edildi. Yazir, Birinci Diinya Savasi’n1 miiteakip, yapilan israrl
teklifler sonucu, Ferit Pasa Kabinesi’nde iki defa Evkaf- u Hiimayun nezaretinde
bulunmus, birka¢ ay sonra da Eyliil 1919°da Ayan Meclisi iiyeligine se¢ilmis ve ilmi

riitbesi de Medrese-i1 Siileymaniye miiderrisligine yiikseltilmistir (Yazir, 1992, 1, 3).

Yazir, Cumhuriyetin ilanindan sonra Birinci Ferit Paga hiikiimetinde bakan olmasi ve bu
hiikiimetin de Milli Miicadele aleyhindeki tutumu sebebiyle Elmalili Hamdi Yazir da
sorumlu tutulmustur. Yazir’in hakkinda bu durumdan &tiirii Istiklal Mahkemesince idam

talep edildiyse de bundan beraat etmis ve Istanbul’a donmiistiir (Vakkasoglu, 1987, 11).

Hamdi Yazir bu olaydan sonra evinde inzivaya c¢ekilmistir. Hamdi Yazir 1926
senesinde Biiyiik millet Meclisinin almis oldugu bir kararla Diyanet Isleri Baskanlig
tarafindan bir Kur’an tefsiri yazma isiyle gérevlendirilmis, bunun {izerine on iki sene
siiren bir ¢alismanin sonunda “Hak Dini Kur’an Dili” adli tefsirini kaleme almustir.
Hamdi Yazir, 1942 senesinin 27 Mayis giinli 64 yasinda hayata gozlerini kapamis ve
nas1 Sahray-1 Cedid Mezarliginda defnedilmistir (Yavuz, 1995, XI, 58).

Eserleri:

Miiellifin eserlerini basilmis olanlar ve basilmamis olanlar olmak {izere iki grupta

siralayabiliriz. Basilmis olan eserlert;
Irsddii-1 Ahldf fi Ahkami-1 Evkaf, Metalib ve Mezahi, Hz. Muhammed ’in Dini Islam,
Ve Hak Dini Kur’an Dili’dir.

Elmalililh Hamdi Yazir bunlarin disinda [lhadin Temelsizligi, inkdr ve sirkin insan
ruhunda uyandirdigi 1zdirap vb. konularda Beyanii’l-Hak, Sebilii’r-Resad ve Sirat-i
Miistakim dergilerinde de Hamdi Yazir’in devamli yazilar1 ¢itkmig ayn1 zamanda Yazir,

devrinin giinliik gazetelerinde de ilmi makaleler yazmaistir.

Yazir’in basilmamis olan eserleri ise; Usul-1 Fikh’a ait bir eser, stirl mantiga ait bir eser,

yarim vaziyette bir hukuk kamusu ve eksik bir divan vardir.
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2.2.2. Elmahh Hamdi Yazir’ a Gore Ahiret Hayatimin Varhig ve Gerekliligi

Elmalili Hamdi Yazir ahireti agiklarken onun ahiret yurdu, ahiret hayati veya ahiret
olusumu gibi terkiplerin kisaltilmisi olarak kullanilan bir isim oldugunu ifade eder. Ona

gore ahiret yurdu katisiksiz yagsam, sonsuz hayat demektir (Yazir, 1992, 1, 202).

Elmalili Hamdi Yazir’a gore insanoglu igin bu diinyada hakiki bir lezzet yoktur. Insanin
bu diinyada yasadig1 seyler ya elemdir, ya da elem ve acidan bir kurtulustur. Insan igin
lezzet sayilan seyler aslinda bir elemden kurtulustur. Mesela, yemek yemekle alindig
zannedilen lezzet, aclik eleminden bir kagistir. Giyimde alinan ve hayal edilen lezzet,
sicak ve soguk eleminden kagistir. Bu halden agikca anlasilir ki, 6ldiikten sonra dirilme
ve kiyamet kacinilmazdir. Zira insanin yaratilisini yoneten o hikmet sahibi yaraticinin
bundan maksadi onun elem ¢ekmesi ise, bu, rahmete uygun degildir. Yok, eger maksadi
ne elem ¢ekmesi ne de lezzet almasti ise, onu yoklukta birakip yaratmamasi bu maksadin
gerceklesmesine yeterli gelirdi. Oysa Allah insan1 bu diinyada bir sikinti, mesakkat ve
dert i¢inde yaratmistir. O halde bu diinya yurdundan bagka bir ahiret yurdu olmali ki

orast mutluluk, lezzet ve ikram yurdu olsun (Yazir, 1992, IX, 220).

Yazir, miilk suresinde gegen “O, hanginiz daha giizel davranacak diye sizi sinamak i¢in
Olimii ve hayat1 yaratt1” (el-Miilk, 677/ 2) ayetini tefsir ederken o6liimiin ve hayatin
birlikte yaratilmis olduguna dikkatleri ¢eker. Yazir, buradan 6liimiin sirf yokluktan
ibaret, yokluga 6zgii bir olgu olmayip hayat gibi varliga sahip, varliga 6zgi bir is
oldugunu, varligi bulunan bir olay oldugunu sdyler. Yani Ona gore 6liim ile hayatin
karsithigr cansizlikla canlilik veya yokluk ile varlik veya yaratilmak ile yaratilmamak
gibi bir yokluk ve yetenek veya bir olumlulukla olumsuzluk karsithigindan ibaret
degildir. Hareket ve durgunluk, birliktelik ve ayrilik, kalkmakla yatmak, agiklikla
gizlilik, gelis ile gidis, ac1 ile tatli gibi bir ¢eliski karsithig tiiriinden olmasi gerekecegini
belirtmistir. Bunun ruhun bakiligi veya maddesinin kalicilig1 teorileri ile bir iligkisi
olabilecegini de belirten Yazir sdyle diyor: “Olen, hayattan varlikla biisbiitiin iligkisi
kesilerek yok olup gitmiyor. Omriiniin kazanimina gore iyi veya kotii veya karisik bir
sey halinde diger bir olusuma gonderilerek aci ve tatli diger bir hayatta yiliksek veya hor
bir yer almak {izere baslangicta yaratan varliga dogru basgka bir aleme doniis yapiyor”

(Yazir, 1992, VIII, 485).

71



Bu diisiinceleri ile Yazir Ehl-i Siinnet’ten ¢ogunun ortak kabuliine katilmistir. Oliimiin
varlikla ilgili bir olgu olmayip, yoklukla alakali bir olay oldugunu sdyleyen Mutezile ile
bazi Ehl-i Siinnet gurubunun goriisiinii kabul etmemektedir. Yazir 6liimii sirf yoklukla
ilgili bir olgu olarak diisiinmeyip, kimine gore hayatin biitlin lezzetlerini yikip atese
gotiiren bir aci, bir hak darbesi; kimine gore de biitliin elem ve sikintilardan kurtarip
Allah’a kavugmaya gotiiren bir liituf ve lezzet gibi varlikla ilgili bir mana ¢ergevesinde

degerlendirilmesi gerektigi kanaatindedir (Yazir, 1992, VIII, 485-486).

Hamdi Yazir’a gére genel bir ahiret fikri yalmizca Islim’da degil, su veya bu tarzda da
olsa diger dinlerde de vardir. Fakat ona gore bunlarin ¢ogu kanitsiz bir takim
temennilerden, ibaret kalir. Cilinkii ahiretin varliginin miimkiin goriilmesi akil ve kalp ile
her zaman sabit olsa da ger¢eklesmesinde akla dayanan kanit ve kalbi temenniler yeterli
degildir. Bu baglamda ahiretin varligi ancak Allah tarafindan gelen sanli Peygamberin
dogru haberi ile bilinebilecek gaybi bir olaydir (Yazir, 1992, I, 203). Yazir’in bu
ifadesinden anlagiliyor ki Hz. Peygambere iman etmeyenlerin dhirete dogru imanlari
olamayacagi gibi gegmis Peygamberlere iman edenler de en son Peygamber ve en son
kitaba iman etmedik¢e ahiret hakkindaki iman ve kanaatleri kesin inang derecesini
bulamaz. Ciinkii biitiin bu gergekleri miihiirleyip doruguna ulastiran en son Peygamber

Hz. Muhammed olmustur.

Yazir’a gore ahireti tiim yonleri ile bilmek once Allah’1 bilmeye, sonra da Resulii’ne
(s.a.v) bildirdigi haberlerden haberdar olmaya baglidir. Ayrica Elmalili, &hiretin
varliginin akla aykir1 olmayip, bilimsel kanunlarin bize mutlak bir gayb aleminin var
oldugunu ve daha da acik olarak bu giinlin bir yarim1 bulundugunu ve ona

hazirlanmamiz gerektigini ispat edip anlattigini soylemistir (Yazir, 1992, 1, 204).

Yazir ahiret ile ilgili su sorulara cevap vererek soyle bir izahta bulunuyor: “biz her giin
besine, uyuyup uyanmaya niye ihtiya¢ duyuyoruz? Ciinkii bedenimizin pargalar1 her
giin, her saat, her an siirekli oliiyor ve yerine yenisi yaratiliyor. Ve bu yaratilis
gerceklesirken biz uyuyoruz. Bunun icin uyku sadece disa 6zgii bir olgu olmayip bir
cesit Oliim oluyor (Yazir, 1992, VII, 129). Yazir ¢ikardigimiz biitiin atiklarimizi da
viicudumuzun parcalarinin cenazeleri olarak degerlendiriyor. Demek ki hayati
benzerlerinin yinelenmesi ile yeni yaratilis sayesinde siirlip gidiyor. Peki, siiriip giden

nedir? Benim birligim nedir? Sorularina ise Bir uyum kanunu, benzesme ve olgunlasma
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tecellisi olarak cevap veriyor. Dolayisiyla diinya hayatinin kefili, kisinin ruhsal ve
fiziksel varliginin sabit olmasi degil, Allah’in yaratmasi, Allah’in bekasidir. Ve iste
ahiret hayati da aynen bdyledir diyerek ahiretin varliginin aklen bagka bir ispatini yapip,

ahireti yine Allah’in bekasi ile temellendirerek agiklamaktadir (Yazir, 1992, 1, 205).

Kuran’a baktigimizda, Kur’an’in ahireti miimkiin gérmeyerek inkar edenlere karsi en
giizel delilleri getirerek ahiretin varligini ispat ettigini goriiyoruz. Mesela c¢liriimiis
kemiklere kim can verecek diyerek ahireti inkar edene cevaben “De ki onlar1 ilk defa
yaratan tekrar diriltecektir. O her tiirlii yaratmay1 bilendir ”(Yasin, 36/ 79). Yani Allah,
her yarattigini biitiin detaylari ile bildigini ve her tiirlii yaratmay1 da; maddeli, maddesiz,
aragl, aragsiz, ornekli, 6rneksiz, gerek simdi oldugu gibi ilk defa, gerekse ahirette
olacag: gibi sonradan yaratmay1 bilendir (Yazir, 1992, VII, 43). Bu agiklamalardan da
daha iyi anladigimiz gibi ilk defa yaratmayi bilenin aym fiili ikinci kez yapmasi

kendisine daha da kolay gelecektir ki bu da zaten herkesin kabul ettigi bir gergektir.

Yine Kur’an’da bu durum “Once yaratan da 6liimden sonra dirilten de O’dur. Bu onun
i¢in daha kolaydir”(Ahkaf, 46/ 33) ayeti ile acikca ortaya konmustur. Ilk yaratilisi kabul
ettikleri halde ahireti inkar edenlere, ahiretin varhigindan daha zor seyleri yaratan
Allah’in ahireti yaratmaya da kadir oldugunu bildiren “Hala (o kafirler) goriip
anlamazlar m1 ki; hem gokleri hem de yeri yaratmis olan ve onlar1 yaratmak ile
yorulmamis olan Allah Oliileri diriltmeye muhakkak kadirdir. O, sliphesiz her seye

kadirdir”(Hac, 22/ 5) ayeti bu hususu agikga, yoruma bile meydan birakmadan agiklar.

Daha bunlar gibi Kur’an’da pek ¢ok ayet bulunmaktadir. Yazir bunlar1 da yukarida
ifade ettigimiz goriisleri ¢ercevesinde ayr1 ayri ama ayni dogrultu da yorumlamaktadir.
Miilk siiresinde gegen “Oliimii ve hayati yarattr” (Miilk, 67/ 2) ayetinin de, Yazir’in
yorumu ile ahireti ispat eden ayetlerden biri oldugu anlasiliyor. Yazir bu ayette 6liimiin
hayattan dnce anilmasi “sonra sizi 6ldiiriir ardindan diriltir” pasajinda gecen 6ldiirme ve
diriltme ile anlatilan 6liim ve hayata dikkat ¢ekip, burada 6liimden muradin yaratma ve
6ldiirme ile baglantili diinya hayatinin gegici 6liimii; hayattan muradin ise o 6liimden

sonra ebedi olarak gerceklesecek ahiret hayati oldugunu anlatmaktadir.
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2.2.3. Elmahh Hamdi Yazir’ a Gore Ahiret Hayatimn Keyfiyeti

Elmalili Hamdi Yazir de ahiret hayat1 6zelde ise cennet ve cehennem hayatinin keyfiyeti
hakkinda diger birgok Islam alimi gibi ebedi olacagmi sdylemektedir. Bunun aksini
iddia edenlerin delillerinden olan “Onlar orada gokler ve yer durdukc¢a duracaklar.
Ancak Rabb’inin diledikleri bagka. Ciinkii Rabbin diledigini yapandir.” (Had, 11/107),
ayetinden yola c¢ikarak ayetteki tabirin Tiirkcemizde ki “diinya durduk¢a” ifadesine
benzedigi ve bununla ebediyet kastedildigi yoniindeki agiklamalari miiellif tatmin edici
bulmamaistir. Ona gére kiyametten sonra gokler ve yerlerde degisecegi igin, ve yeni gok
ve yerlerinde ebedi olacagi i¢in, ayette kastedilen mecazi ebediyet degil, hakiki
ebediyettir. Miiellif; “Halbuki bu ayetlerde s6z konusu “ecel-i ma’dud”un, yani belli
sonun gelmesinden sonra gelecek olan kiyamet giliniinden ve bunu takip edecek olan
ahiret hallerinden s6z edilmektedir der. Bundan dolay1 buradaki gokler ve yerden murad
bu diinya ve bu gokler degil, “O giin yeryiizli, baska yeryiiziine ¢evrilir, goklerde
baskalasir” (Ibrahim, 14/ 48), ayetiyle haber verilen yer ve goklerdir. Bununla da ahiret

hayatinin kendine gore gokleri ve yeri olacagi agike¢a bellidir.

Elmalili bu yeni diinyanin bu diinyadaki gibi sayili bir eceli olmayip, devami da ahiret
hayatinin devami gibi sonsuz oldugundan, binaenaleyh bu kaydin oOrfi ve mecazi
anlamda bir ebediyet degil, ger¢ek anlamda bir ebediyet ifade ettiginde siliphe
olmadigini, ¢iinkii bundan sonraki Ayette kesintisiz ihsan olarak “Oyle bir ihsan ki
kesilmez” (Ibrahim, 14/ 49), buyruldugunu dile getirerek, bu siirekliligin kesintisiz

olacaginin acik¢a ortaya kondugunu soyler (Yazir, 1992, V, 11).

Hamdi Yazir dhiret hayati ebedi degildir diyenlerin bir diger delil olarak kabul ettikleri
Nebe suresindeki “Azgimlar orada ¢aglar boyu kalacaklar” (en-Nebe, 787 23) mealinde
ki ayetten cehennemin sonlu olacagini ¢ikarmalarmin yanlis oldugunu séyleyerek,
ayette gecen “Ahgab” kelimesinin “hukub” kelimesinin ¢ogulu oldugunu séyleyerek, bu
kelimenin seksen y1l gibi gegici bir siireyi ifade ettigini soyler. Yazir, dhiret giinlerinin
her birinin bin sene oldugunu ifade ederek, bdyle diisiiniildiiglinde ve Kur’an’da
kelimenin ¢ogulunun kullanilmasi g6z Oniine alindiginda mana nice nice bin yillar

demek olur ki bu da sonsuzluga isarettir der (Yazir, 1992, VIII, 554).

Ayrica Elmalili bu ayetin sonluluk manasin da olsa bile bir dnceki ayetteki azgmlar

tabiri bunun cehennemlik olan mii’'minlerin kalacagi cehennemdeki tabakanin
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sonmesine isarettir der ve buradan diinyada mahkim ve esir olan milletlerin hallerine de

isaret ¢ikarilabilecegini ifade eder (Yazir, 1992, VIII, 554).

Elmalili diinyada iken iman esaslarina inandigi halde, bir kisim giinahlar1 olan ve
mizanda kétiiltikleri iyiliklerinden agir gelen mii’minler’in cehennemde temizleninceye
kadar cezalandirilacaklarin1 sonra ¢ikarilip tekrar cennete gonderileceklerini ifade eder
(Yazir, 1992, 1,396). Elmalili imansiz olarak Olen kafirlerin ise ebedi olarak
cehennemde cezalandirilacaklarin1  (Yazir, 1992, |Il, 876) ve cezalarinin da
hafifletilmeyecegini sdyler (Yazir, 1992, 1, 402).

Elmalil;, Hz. Peygamberin ve Islam dininin goénderilmesiyle ve bunlara iman etmekle
kurtulusa erisilebilecegini, bundan baska hi¢bir dinin kabul edilmeyecegini, kitap
ehlinin de eger bu dine gore amel ederlerse kurtulacaklarimi aksi halde ebediyyen

cehennemde kalacaklarini ifade eder (Yazir, 1992, 1, 514-515).
2.2.4. Elmahh Hamdi Yazir’ a Gore Ahiret Hayatimn Safhalar
Kabir:

Elmalili eserlerinde kabir hayati ile ilgili 6nce genel bir bilgi verir. Elmalili’nin ahiret
hallerinden kabir hayati ile ilgili gorlislerinin bir kismi swlwflwrinki ile aynidir.
Elmalil’nin kabir hayati konusunda seleflerinden ayrildigi nokta ise onun kabir

hayatinin ruhen olacagini sdylemesidir (Yazir, 1992, 1, 550-552).

Elmalili’nin seleflerinden ayrildigi goriisii ise O’nun “Birinci 6limiimiiz harig, bir daha
biz 6lmeyecek miyiz?” (es-Saffat, 37/ 58); “ilk tattiklar1 6liim disinda, orada artik 6liim
tatmazlar. Ve Allah onlari cehennem azabindan korumustur” (ed-Duhan, 44/ 56)
ayetlerini delil gostererek muttakiler i¢in birinci 6liimden sonra berzah Oliimiiniin
olmadigini, miiminlerin sadece diinyada &liip, kabirde yeniden diriltilmeyeceklerini
sOylemesidir (Yazir, 1992, I, 288).

Elmalili’ya gore insan 6ldiigli zaman Allah ona korku ve dehset verici iki melek
gonderir. Bunlara Miinker ve Nekir melekleri denir ki bunlar insan1 sorguya g¢ekerler.
Diinyada yasantis1 iman dairesi i¢inde olanlarin sorulara Allah’in bildirmesi ile dogru
cevaplar verecegine inanilirken, diinya hayatinda iman dairesinde girmemis yasadigi

oyun, eglence, isyan ve haktan yiiz cevirme eylemleri lizerine vefat edenler ise
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meleklerin korkusu iliklerine isleyecek kadar etkin korku ve azap i¢indedirler (Yazir,

1992, VII, 151).

Elmalili’nin eserlerinde genel bir kabir hayat1 bu sekilde islendikten sonra miiellif kabir
konusunda oncelikle kabir azabina temas eder. Yazir “Rabbimiz bizi iki kez oldiirdiin
iki kez de dirilttin simdi giinahlarimiz1 anladik, acaba (buradan) ¢ikmanin bir yolu var
m1?”(Miimin, 40/ 11) Ayetini delil gostererek kabir azabmin varligina isaret etmistir.
Soyle ki; Yazir’a gore birinci 6ldiirme diinya hayatin1 bitiren ilk 6liim ikinci 6ldiirme
kabirdeki birinci diriltmeyi izleyen oliimdir. Miiellife gore bu ikinci dirilis kiyamet

dirilisidir (Yazir, 1992, VII, 151).

Yazir firavun ve ailesini de Ornek gostererek diinyada onlarin kotii azap ile yok
edildikleri gibi ahirete kadar kabir dleminde de sabah aksam atese sunularak azaba
carptirtlacagini soyler (Yazir, 1992, VII, 151). Yine Kur’an’da Nuh kavmi igin “onlar
suda boguldular ve atese atildilar”(Nuh, 71/ 25) ayetinin de kabir azabinin olacagina
isaret eden ayetlerden oldugunu belirtmistir. Cilinkii bogulmalarindan hemen sonra
azaba sokulduklari haber verilmistir. Oliimii miiteakip kabre girdiklerine gore

girdiklerini bildirilen azapta kabir azabidir (Yazir, 1992, IX, 69).

Kabir azabindan bahsettigi sdylenen bircok ayet vardir. Kabir azabi hakkinda Hz.
Peygamber’den (s.a.v) bir¢ok hadis rivayet edildiginden, Ehl-i Stinnet alimlerince kabir
de sual, azap ve nimetin olacagi hususundaki ittifaka, Yazir da ayetleri bu dogrultuda

tefsir ederek katildigini gostermistir.

Elmalili’ya gére Allah bir ayetinde “Allah yolunda oldiiriilenlere onlar oliilerdir
demeyin hakikatte onlar diridir, fakat siz bilmezsiniz”(Bakara, 2/ 154) ayetinde gecen
“siz bilemezsiniz” climlesi ile kabirde miiminler i¢in nimet olduguna isaret edilmistir.
Ciinkii eger bu nimetler 6liim sonrasi diriliste mahser veya cennette olsaydi bunu herkes
anlar olacakt1 (Yazir, 1992, 1, 54). Diger yandan miiellife gore kabir nimetleri yalnizca
sehitler i¢in degildir. Herkes oradan ameline gore nasibini alacak ama en genel haliyle

kabir inananlar i¢indir. Inananlar i¢in asla zindan olmayacaktir (Yazir, 1992, X, 53).
Kiyamet:

Hamdi Yazir kabirden sonra kiyamet mevzusu almistir. Elmalili’ya gore kiyametin

vaktinin agiklanmasindan dogacak olan korkuya ne goklerin halki ne de yeryiizii ahalisi
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dayanabilirdi bu nedenle kiyametin vakti agiklanmamustir (Yazir, 1992, 1V, 357). Yazir
tefsirinde “Sir’a {iflenince, Allah’in diledikleri miistesna olmak iizere goklerde ve yerde
ne varsa hepsi Olecektir. Sonra ona bir daha iiflenince, bir de ne goresin, onlar ayaga
kalkmis bakiyorlar!” (ez-Ziimer, 39/ 68) ayeti ile ilgili sur’un biiyiik boru gibi bir nesne
olup ii¢ kez {ifiiriileceginden bahseder. Yazir’a gore bunlar, yani dehset {ifiiriisii, yok
olma tfurlsi ve kalkis ifiiriisiidiir. Elmalili’ya gére kiyametin kopmasi en biiyiik
kiyimi ifade eder (Yazir, 1992, IX, 158). Ciinkii Yazir’a gore Allah o giine yemin
etmektedir. (el-Kiyamet, 75/ 1)Yazir, Allah’in kiyamet giliniine yemini onun kesin

olacagina dair ettigi yemindir demistir (Yazir, 1992, 1X, 159).

Yazir kiyametin kopusunu daha somut bir sekilde izah edebilmek i¢in tesbih 6rnegini
verir. Nasil ki tespihin ipi koptugu zaman tespih taneleri nizamsiz bir surette dagilip
giderse, gokleriyle, yeriyle, yildizlartyla birlikte bir biitiin teskil eden bu kainati bir
nizam i¢inde bulunmasini temin eden ¢ekim kuvveti Allah tarafindan kaldirilinca, biitiin

kainat tespih taneleri gibi darmadagin olacaktir (Yazir, 1992, VIII, 38).

Elmalili Hamdi’nin kiyamet alametleriyle ilgili olarak; “O s6z baslarina geldigi zaman,
onlara yerden bir dabbe ¢ikaririz da, bu onlara insanlarin ayetlerimize kesin bir iman
getirmemis olduklarim sdyler” (en-Neml, 27/ 82). Ayetini tefsir ederken, dabbe
hakkinda maddi ve manevi normalin iizerinde bir kuvvet ve saltanat ile ortaya ¢ikip
biiyiik bir Islam devleti kuracak liderdir der. Yazir dabbenin kotii degil hayirl biri
olacagini, bu varliga dabbe isminin verilmesinin ise, onun kafirlere karsi acimasiz

olmasindan dolay1 oldugunu soyler (Yazir, 1992, VI, 161).

Hamdi Yazir, diger bir kiyamet alameti olan Deccal hakkinda da Miimin suresinin
tefsirinde, Deccalin yalanci, insanlar1 aldatmakta hiinerli bir sahtekar, kafirligi,
sahtekarlig1 yiiziinden belli oldugu halde birtakim harikalar gostererek ilahlik iddia eden
birisi oldugunu soyler. O Deccal’in ildhlik iddiasinda bulunacagi igin, ona Allah
tarafindan bazi harikulade seylerin verilecegini sdylemektedir. Ona gore Peygamberlik
iddiasinda bulunan bir kimseye Allah Teald harikulade seyler vermez. Ciinkii bu
insanlart siipheye diistirme olur. Fakat ilahlik iddiasinda bulunan birisine harikulade
seyler verilebilir. Clinkii kendisi hadis olan yaratigin Allah olmadigina dair akli delil

daima var oldugu i¢in, onun yalancilig1 haddi zatinda ortadadir (Yazir, 1992, VI, 532).
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Elmalili kiyamet alametlerinden olan Ye’ciic ve Me’ciic kelimelerinin aslinin Arapca
olmadigini, Avrupalilarin da bu manada Yagug ve Magug dediklerini ifade eder. Ona
gore semavi din mensuplarinin hepsinde bu kiiltiir vardir. Elmalili Ye’ciic ve Me’ciic’lin
Islam dilinde asli ve nesebi belli olmayan insanlarm olusturdugu bir topluluk oldugunu
ve bu toplulugun kiyamete yakin ortaya ¢ikarak yeryiiziinli fesada ugratacaklarini ifade
etmistir. Elmalili s6z konusu kiyamet alametiyle ilgili kehf suresi doksan dordiincii
ayette gegen “sed” kelimesinin iki sey arasindaki engel olan perdeye denildigi gibi,
“dag” i¢inde, denildigini hatirlatarak Ziilkarneyn’in ulastigi iki seddin mevkiini
anlamak i¢in Kur’an’da dogu ve batidan bagka ipucu olmadigini sdyler. Ayrica Elmalils,
bu seddin maddi bir sed degil, Ziilkarneyn’den onun yapilmasini isteyen bu kavmin
demir kiitleleri gibi dayanikli ve Allah’in feyzi ile olusturulmus toplum kurallari

oldugunu séyler (Yazir, 1992, V, 392-393).

Hamdi Yazir Hz. Isa’nin inmesiyle ilgili olarakta onu kabullenemeyip &ldiirmeye
kalkan Yahudilerin bu tesebbiisiine karsilik Allah’in O’nu  gdge kaldirdigini,
Yahudilerin ise O’nun yerine O’na benzeyen birini 6ldiirdigiinii séylemektedir (Yazir,
1992, 11, 112). Yazir Hz. Isa’nin kiyamete yakin bir zamanda yeryiiziine inerek Deccali
yok edecegini diisiinmektedir. Bu halin Hz. Isa’ya tahsisini de O nun é&liileri diriltmesi

gibi biiyiik bir mucizeye sahip olmasina baglar (Yazir, 1992, 11, 114).
Ba’s:

Yazir ba’s/ dirilis konusunu“Onlar: “Hayir, bunlar karisik riiyalardir; yok, onu kendisi
uydurdu, yok o bir sairdir. Béyle degilse 6nceki Peygamberler gibi, o da bize bir mucize
getirsin dediler” (Enbiya, 21/ 5) ayetinin tefsirinde agiklamaktadir. Miellife gore
insanlarin 6ldiikten sonra dirilmeye inanmamalar1 akla aykir1 bir seydir. Clinkii o, gerek

nefislerinizde ve gerek ¢evrenizde siirekli varliginin delillerini gordiigiiniiz bir gergektir.

Kur’an’da Allah insanin yaratilmasinin sathalarini ayrintili bir sekilde anlatmaktadir (el-
Miiminun,23/12-15). Miiellife gore bu bir tekamiil/ evrimdir. Ve bu tekamiilii diisiinen
bir insanin, dldiikten sonra dirilmeyi inkar etmesi miimkiin degildir (Yazir, 1992, VI,
47).

Hamdi Yazir bakara suresi yiiz altinci ayetini tefsir ederken de bu konuya deginmis ve

konuyu asil Allah’in baki oldugunu vurgulayarak kendince ¢ozmiistiir. Soyle ki
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Yazir,”“Allah var ve baki olduk¢a bizim ig¢in yeniden yeniye nice nice ruhaniyetlere,
cismaniyetlere, mazhariyet daima miimkiin ve sonsuz sekilde miimkiindiir.” demektedir

(Yazir, 1992, I, 53).

O halde O’na gore asil nokta bizim Allah’in bilgisinden, Allah’in hiikkmiinden, Allah ile
bakilikten ¢ikmamiz miimkiin degildir. Ve yine O’na gore asil sevap ve cezanin mercii
de budur. O halde Yazir, berzahtan sonra baska bir yaratilis ile diriltilecegimizi ve o
yaratilisa gore Allah’a donecegizi ve bilgimizin de ancak bundan ibaret oldugunu
sOoylemektedir (Yazir, 1992, VI, 54).

Hamdi Yazir’in bu konudaki temel diistincesi hayatin her sey oldugu ve her seyin de
ancak Allah’in kudreti ile ayakta durdugudur. Insan eger bunda gaflete diiserse bir fiil
icinde bulundugu halde bile dirilis ve nesri anlayamaz ve karanlikta kalir (Yazir, 1992,
V, 26). Allah her seye kadir olunca bizzat kendisi diledigi sekilde diriltir ve hayat verir.

Hatta bu kullarma bile ihsan edebilir.

Nitekim miiellife gére Kur’an’da Allah ile Hz. Ibrahim arasinda gegen bir konusma
bunun en giizel 6rnegidir. Ayetin ifadesiyle Hz. ibrahim “Ya rabbi! Goster bana 6liileri
nasil diriltirsin?” demistir. Ayn1 ayette Allah Ibrahim’den dért kusu iyice tamidiktan
sonra her dag basina onlardan bir parca dagitmasini sonra ¢agirip onlarin kendisine kosa
kosa geldigini gorecegini soyler (el-Bakara, 2/ 260).Yazir bu ayeti agiklarken insan
aklinin sebep-sonug iligkisi i¢inde calistigini boylelikle diislindiigiinii sOylerken diger
taraftan bu sebeplerin asil koyucusu, sebepleri sebep olarak yaratan Allah’in miimkiin
varliklarin hepsine galip ve hakim; hi¢bir sebebe muhta¢ olmayan izzet sahibi bir zat

oldugunu hatirlatir.

Bu baglamda Allah Aziz ve hakim oldugundan, oliileri de dilerse hi¢cbir sebebe bagl
olmayarak diriltir. Yani sebepler diinyasinda mahkim olan biziz yoksa Allah degil. Bize
zor gelen hatta bizim i¢in miimkiin olmayan seyler, Allah’in bir “kiin” emri ile ¢ok
kolay oluverir. Allah ilk sebep ve en yiice etken oldugu i¢in higbir sebep yaratmayip her
fiilini dogrudan harika olarak yapmaya kadirdir (Yazir, 1992, 11, 26). Yani Yazir’a gore

ba’s/dirilis bir irade meselesidir ve bu sadece Allah’in bir “kiin” emrine bakar.

Yazir ba’s konusunu aklen ortaya koyarken her hatirlamanin da bir tiir dirilis oldugunu

soyler. Mesala O’na gore bir insanin zihninde bilimsel sekli bulunan bir sey diistinelim.
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Kisi bunu kalbinde diledigi gibi parcalasa, ayirsa akla gelebilecek her tiirlii ayrimi yapsa
ve bu ayrimlarla kendince farkli bilesimler yapsa da sonra doniip yine kalbinde o seyin
ilk hali gibi olmasimi istese o dagilmis pargalarin yeniden bir an i¢inde Onceki gibi
toplandigin1 goriir. Iste Elmalili’ya gore siibjektif alemde her zaman cereyan eden bu
hafiza ve zihinde tasavvur da bize bir dirilme ve diriltme 6rnegi sunar (Yazir, 1992, V,
268).

Ayette ifade edildigi gibi Allah insanmin sirf o iri kemiklerini degil, bedeninin en ince
teskilatina varincaya kadar hepsini, en ince uglara kadar toplayacaktir (Kiyamet,75/ 4).
Yazir boylelikle tiim varliklarin tekrer cismaniyetleri ile birlikte diriltileceklerini

aciklamustir.
Hasir:

Elmalili Hamdi’ye gore hasir dendiginde Allah’in Ba’si miiteakip mahlikati bir araya
toplamasi anlagilir. Hamdi Yazir toplanilan yere de mahser der. (Yazir, 1992, V, 329)
Elmalili kabirlerden kalkis gergeklesip mahser yerinde toplanilinca hesaba ¢ekilmenin
baslayacagin1 soyler (Yazir, 1992, IX, 24). Yazir o giin biitiin insanlarin dnderleriyle
beraber geleceklerini ¢linkii Allah’mn, “O giin biitiin insanlar1 6nderleriyle ¢agiracagiz”
(el-isra, 17/ 71) dedigini sdyler. Hamdi Yazir insanlarm dinlerine, kitaplarina,
mezheplerine nispetle: “Ey falan iimmet, ey filan millet...” diye ¢agrilacagini da soyler.
Yazir, burada kor olan yani bu diinyada kalp gozii gormeyen, hak dndere uymayan,
nankorlerin  dhirette  kor, sagir veya dilsiz olarak ylizilkoyun siirlinerek

hasrolunacaklarini dile getirir (Yazir, 1992, V, 510).

Kur’an’da “biitlin insanlarin bir ayara toplanacaklar1 giin (Tegabiin, 64/ 9) olarak gecen
hasir, “sizi toplanma giiniinde bir araya getirdigi giin, iste o kimin aldandiginin ortaya
ciktigr glindiir’(Abese, 80,34-36). Kisinin anasindan, babasindan, kardesinden, esinden
ve oglundan kacgacagi giin (Kamer, 54/ 7-8) olarak tanimlanan hagir giintidiir. Allah,
insanlarin gozleri donmiis olarak, dagilmis gekirgeler gibi kabirlerinden ¢ikacaklarini ve
cagirana dogru kosacaklarmi bildirmektedir. Ayetlerde dehseti vurgulanan hasir

glinliniin bu dehsetinin sebebi insanlarin hesap verme kaygisidir.

Elmalili tefsirinde yukardaki ayetleride dikkate alarak mahser giiniiniin gergekten ¢ok

sikintili, heyecanli ve korku dolu oldugunu beliritir. Yazir o gilin herkesin bir an 6nce
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kendi sonunu gérmekte sabirsiz, ama neticeyi de endiseli bir halde bekledigini belirtir.
Nihayet bu bekleyis Mahkem-i Kiibra’nin kurulmasiyla sona erer ve Allah’mn ifadesiyle
ortam “O giin bir takim yiizler paril paril, giiler ve sevinir; yine o giin birtakim yiizleri
de keder biirtimiis, hiiziinden kapkara kesilir” (Abese, 80/38-41) haline doniistir. Hamdi
Yazir’a gore biitlin bunlar o giiniin dehsetine, insanlarin saskinligina ve 1stirabina

isarettir (Yazir, 1992, X, 68).
Hesap:

Elmalili Hamdi, herkes mahser yerinde toplandiktan sonra amel defterlerinin ortaya
dokiiliip sorgu sualin baslamasini, ahirette vukuu bulacak olaylar arasinda oldugunu
soyler (Yazir, 1992, I, 204). Yazir insanlarin kabirlerinden kalkip mahser yerinde
toplandiktan sonra Allah’in huzurunda hesap verme vaktinin geldigini sdyler. Miiellife
gore o oyle bir hesap ki, hi¢bir sey gizli kalmayacaktir. Yazir’a gére bunu Kur’an’in
“hepsi O tek ve kahreden Allah icin firlar”(ibrahim, 19/ 48) ayetinden anlamaktayiz
(Yazir, 1992, V, 488).

Hamdi Yazir’in bildirdigine gore Allah, insanin sorumlulugunu O6zgiir eylemine
baglamis oldugundan, insan yaptiginin vebalini gérecektir. Insan yaptig1 hayir veya ser,
iyi veya koti, sevap veya gilinah fiillerini kendi istegiyle yaptigi i¢in onun defterine
bunlar yazicilar kaydedilmektedir. Ve kiyamet giinii ayetin ifadesiyle “Her insanin da
nasibini boynunda kendisine takmisizdir. Onun Oniine kiyamet ginii kendisini
karsilayacak agik bir kitap ¢ikaririz” (Isra, 17/ 13) buyurularak insanmin dmriiniin dzeti

olan hesap i¢in amel defterinin varligi ortaya koyulmustur (Yazir, 1992, X, 25).

Hamdi Yazir’a gore amel defteri, ‘insanin diinyada yaptigi, her gece ve giindiiz
meleklerin kaydettikleri amellerin sayfalarindan olusan biiyiik defter veya onun
bilangosu gibi bir sayfaya yazilmis cetvelli 6zeti veya hesabinin goriildiigiine dair

belgesidir’ diye agiklanmigtir (Yazir, 1992, IX, 25).

Miiellif hesap giinii ne olacagin1 Kur’an’in su ayetini delil gostererek agiklar. “Oku
kitabini, bu giin hesapc1 olarak kendi nefsin yeter”(isra, 17/ 14). Hamdi Yazir bu yiizden
insanin diinyada da her giin kendi kendini hesaba ¢ekmesi gerektigini ve ‘“hesaba
¢ekilmezden evvel kendinizi hesaba g¢ekin” hadisinin sebebinin de bu olabilecegini
belirtmistir (Yazir, 1992, V, 489).

81



Tim bunlar insana daha diinyada iken bildirilmis ve boylece mahkemeye hazirlikli
gelmesi insana tavsiye edilmistir. Ciinkii o mahkemede hi¢ kimseye zerre kadar zuliim
edilmeyecek mutlak bir adalet vardir (Nisa, 5/ 40). Iyilik yapanlarin iyi islerinin ecirleri,
iyl niyetlerinin derecesine gore kat kat ve sayisiz denecek kadar fazla verilecektir
(En’am, 7/ 160). Kotiiliikk yapanlarin kotii islerinin cezasi iglerinin tam 0lgiislinde
olacak, zerre miktar fazla olmayacaktir (Ziimer, 59/ 51). lyilikte agir basanlar imtihanda

muvaffak olup saadet, mutluluk ve refaha ulasacaklardir (Araf, 7/ 8-9).

Tiim bunlar bildirildigi i¢in hesap agir olacaktir. Cilinkii Allah “her kim diinya hayatini
ve onun sisiinii isterse, onlara diinyada yaptiklarinin karsiligimi tam veririz ve bu

konuda kimseya haksizlik yapilmaz ” (Hud, 11/ 15) buyurmustur (Yazir, 1992, V, 489).

Yazir’a gore bu zor hesaplar i¢cinde Allah bir de kolay bir hesaptan bahsediyor “kolay
bir hesap ile hesaba cekilirler” (Insikak, 84/ 8) ayetinide buna delil olarak sunuyor.
Yazir bu ayeti tefsir ederken hi¢ tartisiilmayan kolay bir hesap ki Resulullah bunu
sunmak ve sadece kitaba bakilip gegistirilmekle tefsir etmis diyor. Su rivayeti de delil
gostererek gorisiinii destekliyor. O da “Hz. Peygamber Aise’ye ‘hesaba cekilen bir
kimse baska degil kesin helak olur’ buyurdu. Aise ‘Ya resulallah! Allah Teala beni sana
kurban etsin O, o zaman kitabina sagi ile erdirilen, hemen kolay bir hesap ile hesaba
cekilip gecer’ buyurmuyor mu? Dedim, Resullah soyle buyurdu ‘o ayette sozi edilen
arz’dir, arz olunur, her kim hesapta ciddi sekilde hesaba ¢ekilirse helak olur.” Yazir ayni
yerde bir de su rivayeti kaydeder ki Hz. Aise’den “Resullah’t dinledim namazinin
birinde ‘Allah’im beni kolay hesap ile hesaba ¢ek’ diyordu, namazdan ¢ikinca ‘Ya
Resullallah dedim kolay hesap nedir? © O da kitabina bakilip da gecistirilivermesi, yani
giinahlarinin bagislanmasidir’ buyurdu” (Yazir, 1992, IX, 348). Ayrica miiellife goer
ayetlerde de kolay hesaba cekilen kisinin sevingli olarak ailesine dénecegi (Insikak, 84/
9) ve iste okuyun kitabimi (el-Hakka, 69/ 19) diyecegi belirtilmistir.

Hamdi Yazir’a gore Allah her seyi, gorlinen goriinmeyeni bildigi halde insanin her
yaptiginin kaydedildigi amel defterleri haricinde insanin en basta kendi uzuvlarin1 da
sahit olarak dinleyecektir. Cilinkii birgok ayette Allah, ayette “o giin dilleri, elleri ve
ayaklar1 yaptiklarina aleyhte sahitlik ederler”(en-Nur, 24/ 24). “Bu giin agizlarini
miihiirleriz de bize neler kazandiklarini elleri sdyler, ayaklar1 da taniklik eder”(Yasin,

36/ 65). “Hatta ona vardiklarinda kulaklari, goézleri ve derileri yapa geldikleri ile
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aleyhlerinde taniklik ederler” (Fussilet, 41/ 20-23). Derilerine nigin aleyhimizde taniklik
ettiniz diye sorunca derileri bile bize her seyi sdyleten Allah soyletti der. Onceden
kulaklari, gozleri, dilleri aleyhte taniklik eder diye sakinmamak, Allah’in yaptiklarini
bilmeyecekleri zann1 o kimseleri helake siiriikler diye anlatmaktadir (Yazir, 1992, VII,

198).

Allah’tan bagka kimseler de o giin o taptiklarmin sahitligi ile karsilasacak ve o ortak
tuttuklari, o sefaatini umduklari, teselli ve menfaat bekledikleri o putlar, o suursuz
tasvirler, heykeller, o kendilerine tapan miisriklere soyle diyecekler. “Siz bize ibadet
etmiyordunuz zira sizin ile bizim aramizda sahit olarak Allah yeter, dogrusu sizin
ibadetinizden bizim haberimiz yoktu” (Yunus, 10/ 28-29). Yazir’in agikladigina gore o
kimseler sadece kendi arzularina, batil hayallerine tapmislardir. O taptiklar1 da bunu

kabul etmeyerek sorumlulugu onlara atmaktadirlar (Yazir, 1992, V, 47).

Iste boylece mahkeme kurulup defterler, sahitler ortaya dokiildiikten sonra hesap

baslamaktadir.
Mizan:

Mizan: “mevazin” kelimesinin ¢oguludur. Bilindigi gibi mizan tart1 aleti, nesnelerin
veznini yani agirlik oranini 6lgmeye 6zgii olan terazi demektedir. Ancak agirlikla sinirh
olmay1p adalet ve hukuk gibi manevi olan herhangi bir orani karsilastirma yontemi ile

belirlemek igin de mecaz olarak kullanilir (Yazir, 1992, X, 70).

Miiellif, Karia suresini tefsir ederken, kiyamet giinii kurulacak olan mizanin mahiyeti ile
ilgili tartigmalardan bahsetmektedir. Allah kiyamet giinlinde amellerin tartilmasi ile
ilgili olarak Kur’an’da “iste o zaman (mevazini) tartilari agir basan kimse” olarak bu

kelimeyi kullanmistir (Karia, 100/ 6).

Yazir kelamcilarin mizan ile ilgili goriislerini sdyle anlatir; “iyiliklerin ve kotiiliiklerin
kendileri 6zellikle islenmelerinden sonra tartima elverigli degildir. Ancak yazilig
olduklar1 amel sayfalar1 tartilir. Yahut nur iyilikleri gostergesi kilinir. Siyahlikta
giinahlarin belirtileri yapilir. Yahut da iyilikler gilizel sekille, giinahlar da c¢irkin bir
goriiniimle fiziksellestirilir ve bu yolla agirlik ve hafiflik tespit edilir. Bunun yarar1 da

ilahi adaleti gostermek ve mazeretleri 6nlemek i¢indir” (Yazir, 1992, X, 70).

83



Yazir eserinde “bazi kimselerin veznin tarti, adaletli bir sekilde hiikiim vermek, yargiya
varmaktir” dediklerini kaydeder. Ornegin Miicahid, Dahhak vb. Yazir’in kendi goriisii
de bu dogrultudadir. Miiellife gére Mutlak manada mizan1 inkar eden kimse kafir olur.
Fakat amellerin niteligine goére bizlerin bu terazinin keyfiyet ve kemiyetini tayin
etmemiz idrak dis1 oldugundan kiyamet glinii bir mizanin var olacagina iman etmek
vacip, fakat onun tarifine iman etmek sart degildir. Bu terazinin maddi bir terazimi
yoksa manevi bir terazimi oldugunu biz simdiden bilemeyiz. Amellerin maddi bir varlik

olmadiklar1 kesindir.

Fakat miiellife gore bununla birlikte, amellerin cismani bir sekilde tartilmasi hig
tasavvur olunmaz degildir. Zira ameller kendileri durumlar itibariyle cisim degilseler
de, eserleri itibariyle cismani deger ve kiymetleri icerdiklerinde de siiphe yoktur. Su
halde amellerin mutlaka vezin ve tartisini inkar etmek kiifiir olursa da, niceligi

hakkindaki tafsilat1 inkar, kiifrii gerektirmis olmaz (Yazir, 1992, IX, 391).
Sirat:

Elmalili sirat konusunda klasik Ehl-i Siinnetin goriisiiyle ayn1 goriisleri paylasmaktadir.
Yazir, Ehl-i Siinnetin sirat ile ilgili kullandiklar1 ayetleri kendisinin hasta olmasi ve
Kur’an’imn tefsirini bitirememe korkusu ile sadece meallerini vererek ge¢cmistir. Ancak
ayni konuya ait olan ayetleri az da olsa baska konularda temas etmistir (Demirel, 1997,
85).

O’na gore sirat liigat yoniiyle cadde, anayol, yani islek biiyiik yol manasindadir. Dini
terim olarak ise sirat cehennemin {izerinde kildan ince, kiligtan keskin, inisli yokuslu,
zamanimizdaki teleferik koumunda ve biitlin insanlarin zorunlu olarak ondan gegecegi

bir kopridiir (Yazir, 1992, 1, 121-122).
Havz:

Elmali Hamdi Yazir Kevser suresinin tefsirini yaparken, bu surede bahsedilen “Kevser”
kelimesinin tefsiri ve mahiyeti hakkinda bir¢ok rivayet ve tefsiri aktarmistir. Yine bu
konudaki bir¢ok hadisi de aktarmistir. Daha sonra kendi goriisiinii agiklamistir. Miiellif
bu konuda bes farkli goriis aktarmistir. Bu goriislerden birincisi ve en yaygini, Kevserin,
cennette bir nehrin 6zel ismi olmasidir. Ikincisi, Peygamberligin serefi, {igiinciisii,

timmetin alimleridir. Dordiinciisii, tabilerinin, toplumunun ve timmetinin ¢oklugudur.
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Besincisi, Hz. Peygamber’in evlatlarinin ¢oklugudur. Miiellif bu goriisleri aktardiktan
sonra kendi goriistinii iki farkli sekilde bildirmektedir. Miiellifin olabilecegini sdyledigi
birinci goriis sudur; Kevser’in hadis-i seriflerde de tasvir edildigi gibi cennette bir nehir
olmasi, daha derin ve daha zevkli, olmasi muhtemeldir.” Miiellifin ikinci goriisiine gore

ise “Kevser” kelimesi hayr-1 kesir manasina da gelebilir (Yazir, 1992, IX, 519).

Yazir, bu manalarla beraber havz-1 Kevser i¢in Hz.Peygambere cenette biitiin irmaklarin
kendisinden subelere ayrilan 6zel bir nehir ve kiyamet gilinlinde sadece Hz.
Peygamberin iimmeti olma serefine nail olanlarin i¢ebilecegi bir havuz verilecegini de
ifade ederek klasik Ehl-i Siinnet anlayisina bu konuda da katildigimi vurgulamistir
(Yazir, 1992, IX, 619).

Cehennem:

Hamdi Yazir cehennem’i azap yurdu olan atesin 6zel bir ismi olarak tanimlamistir. O,
cehenneme gireceklerin ¢oklugundan veya azginligin g¢esit ve derecelerinden dolay1
once cehennem, sonra Lezza, sonra Hutame, sonra Sa’ir, sonra Sekar, sonra Cehim,
sonra Haviye isminde yedi kapisi oldugunu ve bu saymin cennetin sekiz kapisiyla
miinasebetinin bulundugunu sdyler. Elmalili bu miinasebeti miikellef sekiz organdan
eger ruh korelir kalb de kapanirsa bu saymin yediye inecegini ve geriye kalan her bir

miikellef organin cehennemin yedi kapisina tekabiil edecegini soyleyerek kurar (Yazir,
1992, 11, 116).

Hamdi Yazir cehennem atesinin bildigimiz ateslerle mukayese edilmeyecek bir sekilde
azamet ve olaganiistii, asla sonmek bilmeyen bir ates oldugunu bildirmistir. Yazir’in
belirttigine gore bugiinkii jeologlarin teorilerine gore yer kiirenin i¢indeki atese kiyasla
tizerinde bulundugumuz kabugu oldukg¢a incedir. Fakat bu atesin onlara benzemedigi ve
sadece cisimleri yakan bir ates degil, maddeyi gecip de maneviyati saran, cesetlerden
baska canlilara, goniillere kadar ¢ikan ates oldugu anlatilmak iizere sdyle niteleniyor;
Oyle tutusturulmus ates ki yer kiirenin, kalplerin i¢in, merkezi demek olan ‘fuad’larin
yani algilama yeri olan goniillerin iistiine ¢ikar. Tenden geger ruhlara, maneviyata

muttali olur, ¢gatar, sarar, canlar1 yakar (Yazir, 1992, X, 131).

Elmalili cehennemde cehennem ehline karsi oldukca kaba sert bakisli meleklerin

bulunacagmi, bu meleklerin sayisinin Allah tarafindan Kur’an’da ondokuz olarak
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bildirildigini sdyler. Yazir, bu meleklere cehennem melegi ve zebani gibi isimler
verildigini belirtip, bunlarin sonsuza dek atesi koruyan bekgiler olduklarini beyan eder
(Yazir, 1992, VII, 512).

Elmalili’ya gore cehennemin yakitlari cin ve insanlardan, zalimler, kafirler, miinafiklar,
giinahkar miiminler, seytan, ibadet edilen putlar, heykeller ve taglardir. Miiellife gore bu
taslar tag komiirii olabilir (Yazir, 1992, 1, 273).

Elmalili amellerin neticesinde ¢irkinin gilizelden ayrilmasi igin, Allah’in kétiileri
cehenneme, iyileri de cennecte koyacagim (Yazir, 1992, IV, 240) ve herkesin kendi
cezasini ¢ekecegini (Yazir, 1992, I, 508), eger kotiiliige sebep olanlar varsa cezalarinin
artacagimi belirtir. O verilecek cezalarin katiksiz adalet oldugunu zulim olmadigini
(Yazir, 1992, 11, 199), cehennemde hem ruh hem de cesedin beraber cezalandirilacagini
soyler (Yazir, 1992, IX, 626).

Yazir cehennem halkinin elbiselerinin ¢abuk yanan, siyah, ¢irkin ve kokulu katrandan
olup bu atesten elbiseler viicutlarin1 yakarken atesin yiizlerini de biiriiyecegini, diger
taraftan karindakilerini ve derilerini eritecek kaynar suyunda baslarindan dokiilecegini
soyler (Ibrahim, 14/ 49-50). Hamdi Yazir’in bu ifadelerinden kalplerden tutusacak olan
cehennem atesinin yalniz igleri yakmakla kalmayip, 0 katranli viicutlarin her tarafini
kaplayacagini ve hatta goriiniirdeki organlarin en kiymetlisi olan ve duyularin ve

suurlarin toplanma yeri bulunan yiizlerini de biiriiyecegini anlamaktayiz.

Elmalili cehennemde, cehennem ehlinin ¢ilgin atese odun gibi firlatilacagindan (Yazir,
1992, VII, 521), boyunlarina atesten halkalar takilacagindan (Yazir, 1992, VIII, 550),
demir kamgilarla doviileceklerinden (Yazir, 1992, VII, 475), atesten elbiseler
giydirileceklerinden(Yazir,1992,V,339), tepelerinden kizgin kaynar sular dokiileceginden
(Yazir, 1992, V, 339), ve onlara kotii kokulu ¢ok soguk ve kaynayan su ve irin
icirileceginden bahseder (Yazir, 1992, IV, 267). Miicllif onlara yiyecek olarak da
zakkum yedirilecegini soyler (Yazir, 1992, VII, 533).

Diger yandan cehennemde en biiyiik azap siiphesiz Allah’in cemalini gérememektir.
Cehennemdekiler Allah’t gérme zevkinden mahrum kalacaklardir. Buna karsilik
cehennem azaplar1 cesitli sekillerde durmadan, fazla vermeden siiriip gidecektir.

Cehennemlikler ise oliimii temenni ederler fakat cehennem koruyucusu olan Malik
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onlarin ebedi cehennemde kalacaklarini haber verir (Yazir, 1992, VII, 283). Ayette
“Onlar deve ignenin deliginden gegmedik¢e cehennemden ¢ikarilmazlar, sonsuz olarak
cechennemde kalirlar” (Araf, 7/ 40) buyruluyor. Bu ayetin tefsirinde Yazir onlarin

cehennemden ¢ikmasinin imkansizliginin ortaya koyuldugunu séylemistir (Yazir, 1992,
1V, 194).

Cennet:

Cennet; adaletin gerceklesmesi sonucu basari kazananlara tahsis edilmis olan yerdir.
Kur’an da Cennet, Firdevs, Huld ve Aden cennetleri olarak isimlendirilmistir. Yazir
cennetin liigatte ortme anlamina geldigini ve de 6rtme manasindan zemini goriinmez,
son derece girift agaglarla ortiilii bahge anlaminda oldugunu belirtir (Yazir, 1992, I,
275).

Elmalili ahiret hallerinden cennet hakkinda eserlerinde miiminlerin ebediyyen
kalacaklar1 yer olarak deginir (Yazir, 1992, 1, 274). Elmalili Ehl-i Siinnet inancinda
oldugu gibi suan cennet ve cehennemin yaratilmig olduklarini, ancak diinyada goriisten
gizlendiklerini soyler (Yazir, 1992, 1, 322). Elmalili buna delil olarak Hz. Peygamberin

miragta gerek cenneti gerekse cehennemi gormesini gosterir (Yazir, 1992, V, 386).

Yazir cennete girenlerin amelleri farkli oldugu igin her birinin derecesininde farkl
olacagim1 soyler (Yazir, 1992, VI, 435). Ayrica Elmali, cennetin sekiz kapisinin
oldugunu, bunun hikmetinin ise insanda var olan miikellef sekiz organdan Ootiirii
olabilecegini sdyler. Elmalili’ya gére bu sekiz miikellef organ kalp, dil, kulak, goz, el,

ayak, ag1z ve cinsel organdir (Yazir, 1992, V, 306).

Elmalili tefsirinde cennet nimetleri hakkinda da cesitli bilgiler verir. Elmalili’ya gore
cennette tadi hi¢ bozulmayan su, eksimeyen, kokmayan siit, sarhos etmeyip lezzet veren
sarap, mumu posast olmayan bal, tiirlii tiirlii meyve ve ciceklerden olusan bahgeler,
erkekler i¢in kara gozIii beyaz tenli huriler, kadinlar i¢inde kocalar ve daha higbir gdziin
gormedigi, higbir kulagin duymadig1 nimetler insanlar i¢in yaratilmistir (Yazir, 1992, I,
734). Elmalili cennette ki, hayatin ruh ve bedenle olacagini; orada ibadette olacagini,
fakat ibadetin gorev icin degil zevk almak igin yapilacagini da dile getirmistir (Yazir,
1992, VI, 394).
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Yazir da Allah’mn goriilmesi konusunda genel Ehl-i Siinnet goriigiine katilip Allah’in
diinyada goriilememesi ahirette goriilemeyecegini gerektirmeyecegini sOylemistir
(Yazir, 1992, 1V, 296). iste Allah’1t gorebilmek ve Onun rizasim kazanmak asil
kazanctir. Clinkili her hayir ve saadetin; her seref ve ululugun kaynagi budur. Yazir’'in
belirttigine gore Allah cennet halkina verdigi nimetlerden sonra razi olup olmadiklarini
soracak onlar da evet ya Rab nasil hosnut olmayalim ki deyince Allah size daha da

fazlasini1 vereceg@im ki o da hosnutlugumdur diyecektir (Yazir, 1992, IV, 591).
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BOLUM 3: BEDIiUZZAMAN iLE ELMALILI HAMDI YAZIR’IN
AHIRET ANLAYISLARININ KARSILASTIRILMASI

Tezimizin bu kisminda tezimize konu olan ahiret merhaleleri hakkinda Bediiizzaman
Said Nursi ve Elmalili Hamdi Yazir’in ahiret goriislerini mukayeseli bir sekilde

Ozetleyecegiz.

Gerek Bedilizzaman gerekse Elmalili Hamdi Yazir’in eserlerinde ahiret halleri hakkinda
uzun izahlarda bulunmadigr goriiliir. Miielliflerden Bedilizzaman’in ahiret hakkindaki
goriislerini 6zellikle bu konu i¢in yazdigi hasir risalesinden 6grenirken, Yazir’in
goriislerini ise ahiret hakkindaki ayetlere yaptigi tefsirlerden 6grenmekteyiz. Her iki
miellif de gortiglerini Ehl-i  Slinnet ¢izgisinde ag¢iklamaktadirlar. Bedilizzaman
gortslerini ¢esitli 6rneklerle detaylandirarak siradan insanlarin da anlayabilecegi bir tislubu

kullanirken, Elmalili Hamdi Yazir’in ise bu metoda ¢okta yer vermedigi goriisliir.

Ahiretin varlig hususunda her iki miiellifte agiklamalarmi ve delillendirmelerini Kur’an
ekseninde yapmuglardir. Miielliflerin goriiglerini Kur’an baglaminda yapmalarmin sebebi her
iki miiellifinde ahiret hayatinin gaybi bir mesele olmasindan dolayr aklin bu konuda yeterli
olamayacagi goriisiinii  benimsemis olmalarindandir. Miiellifler  ahiretin - varligim

delillendirmeye nakli delillerle baslamis, sonra akli delillerle bunlar1 detaylandirmislardir.

Bedilizzaman ahiretin var olmas1 gerektigini Allah’in bir takim isimlarinin tecellisi olarak
gortirken, Elmalili Hamdi, i¢inde bulundugumuz diinyada insanin daima sikinti ¢ektigini,
insanin ebedi mutlulugu elde edbilmesi i¢in ise mutlaka ahiretin olmasi gerektigini sdylerek

ahiretin gerekliligini ispata ¢alismistir.

Elmalili Hamdi ahiretin varligim tamamiyle konuyla ilgili ayetlerin tefsiriyle aciklamaya
calisirken, Bedilizzaman, nizam ve hikmet, insanin fitri 6zellikleri, Allah’in Rahman ve
Rahim olmasi, dogadaki degisimler ve gegmis Peygamberlerin bu konudaki ittifaklarini

aciklayarak ve somut delillerle 6rneklendirerek agiklar.

Ahiret hayatimin keyfiyeti hususunda ise her iki miiellifte ortak goriis icinde olup, &hiret
hayatinin cismani olacagim sdylerler. Bedilizzaman’m bu mevzuda ki dikkat ¢ekici gortisii
O’nun cismani olmasindaki sebebi kisinin nimetlerden bu diinyada aldig1 lezzetin aynisini

oObiir diinyada da alabilmesi i¢in oldugunu sdylemesidir.
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Yine keyfiyetle alakali diger bir konu olan ebedilik konusunda da her iki miellif ortak
goriistedir. Her iki miiellifte ahiret hayatinin ebedi oldgunu sdylemistir. Bediiizzaman bu
konuda, esyanin tabiatinda tamamen yok olma gibi bir durum olmadigini, ¢iinkii esyada esas
olanin beka oldugunu séylemistir. Bedilizzaman’a gore higbirsey tamamen yok olup gitmez.
Elmalili ise konuyla alakali aksini iddia edenlerin delil olarak sunduklari ayetlerdeki
kelimelere yanlis mana vermelerinden veya o ayetler iizerinde yanlis ¢ikarimlarda
bulunduklari i¢in bu konuda aksi yonde goriis bildirdikleri izerinde durur. Her iki miiellifette

ebediyet konusunda kiifiir iizere 6lenlerin ebediyen cehennemde kalcaklarini sdyler.

Ahiret hallerinden kabir mevzusunda ise Elmalili’nin onun ruhen olacag: goriisii farklihik
arzeder. Elmalili’min diger bir gorlisiide miittekilar i¢in kabirde ikinci bir defa 6lim
olmadigini sdylemesidir. Elmali kabirde miiminler igin yeniden bir dirilme olmayacak
diyerekte Bedilizzaman’dan farkli bir goriis ortaya koymustur. Bediiizzaman ise bu mevzuda
farkli hayat mertebelerinden bahsederek kabir hayati hakkinda bilgi verir. Her iki miiellifte
kabirde miiminler i¢in ¢esitli kabir nimetleri oldugunu sdylerken, kiifiir iizere 6lenlerin ise

kabir azabina maruz kalcaklarini sdylemislerdir.

Bu mevzuda diger bir husus da Bedilizzaman’in kabir hayati i¢in, miiminler i¢in giizel bir
bahge, inanmayanlar i¢in ise sevdiklerinden ayr1 tutulduklari bir zindan derken, Elmalili’nin
ise bu goriise pareler olarak kabir hayatinin ya cennet bahgesi ya da cehennem g¢ukuru

olacagini sdylemesidir.

Kiyamet konusunda ise Bedilizzaman alemde tekamiil kanunu oldugunu séyleyip kiyametin
mutlaka vuku bulmasi gerektigini sdyler. Beditizzaman’a gore kainattaki biitiin degisimlerde
kiyamet i¢in delildir. Miellifin bu konuda dikkat ¢eken goriisii ise konuyla alakali mevzu
bile olsalar hadisleri reddetmeyip onlari te’vil etmesidir. Bediiizzaman bunun sebebini

siradan insanlari imanim stipheden kurtarmak olarak dile getirir.

Miiellifler arasinda ki goriis farkliliklar1 genelde kiyamet alametleri hususunda goze carpar.
Bediiizzaman kiyamet alametleriyle ilgili hadislerin iman esaslarina dahil olmayip
niiblivvetin fonksiyonu agisindan bir 6nemi bulunmadigini séylerken, Elmalili Hamdi
ise boyle bir goriis beyan etmeden alametleri agiklar. O kiyamet alemetlerine delil

olarak gosterilen ayetleri sadece tefsir ederek aciklama getirmistir.
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Alametlerden Deccal hakkinda Bediiizzaman fikir akimi derken, Elmalili ise sahtekar birisi
olup ilahlik taslayacagindan bahseder. Mehdi hususunda Bediiizzaman olagan iistii vasiflarla
ortaya ¢ikip herkes tarafindan taninmasini1 makul gérmezken, Elmalili Mehdi hususunda fikir
bayan etmez. Bedilizzaman Ziilkarneyn hadisesi i¢in iki farkli olay deyip, seddin Cin Seddi
olabilecegini sdylerken, Elmalili bu hadisedeki seddin toplum kurallar1 oldugnu soyler.

Hasir konusunda ise her iki miellifte onun cismani bir sekilde olacagim sdyledikten sonra
Bedilizzaman bunun “kiin” emri kadar kolay bir durum oldugunu sdyler. Elmalili ise hasrin

ba’s1 miitakip insanlarm hesap i¢in bir araya toplanmasidir der.

Hesap olayinin mahser mahallinde vuku bulacagi her iki miellifin ortak diisiincesidir.
Miiellifler orada amel defterlerinin ortaya konmasiyla hesabin baslayacagini ve insanlara
Allah tarafindan “kitabim1 oku” emriyle hesabin baglayacagini sdylerler. Bedilizzaman bunu
Allah’m Hafiz ve Rékip ismi celilesinin geregi olarak goriirken, Elmalili ise Allah’in “adl”
ismi celilesi ile ilgkilendirir. Bununla beraber Elmalili Allah’in Kur’an’da insana her seyi

acikladigimi bunu dikkate almayan insan i¢im hesabin gok zor gegecegini de beyan etmistir.

Diger hallerden mizan, sirat, ve havz gibi konularda miieliflerin fikirleri neredeyse birbirinin
aymdir. Sadece havz konusunda Elmalili'nin onun cennette bir nehir olabilecegi
diisiincesinin  yaninda onun hayr-1 kesir’de olabilecegi yoniindeki fikri farklilk arz

etmektedir.

Ahiret hayatmin cehennem safhastyla alakali Bediiizzaman Allah’in adaletinin geregi olarak
cehennemin var edildigini sdyler. Elmalili ise cezaya miistehak olanlarin cezalarini ¢gekmesi
icin cehennemin var edildigini soyler. Bedilizzamana gore iki tane cehennem vardir. Bunlar
kiiglik ve biiyiik cehennemdir. Bunlardan suanda kiigiik olan1 ahiret giinii biiyiiyecek ve asil
cehennem olacaktir. Ayrica bedilizzaman’a gore cehennemde sadece azap olarak ates degil,
sogukta vardir. Elmalili ise cehennemde yakit olarak cinlerin, insanlarin ve taglarin olacagini,
bu tasin ise tag komiirii olabilecegini sdyler. Elmalili’ya gére cehennemdeki en biiyilik azap

kisinin Allah’1 gérememesidir.

Her iki miiellifte cennet ve cehennemin halihazirda yaratilmis oldugunu kabul eder. Yine
miellifler kafir ve miinafik Olenlerin ebediyyen cehennemde kalacaginda, giinahkar
miiminlerin ise giinahlarnin karsiligini gektikten sonra cennete gideceginde ortak goriis

icerisindedirler. Burada goze ¢arpan Bediiizzaman’in kafirler i¢in cehennemde kalmayi

91



tamamen yok olup gitmekten iyi gérmesidir. Bediiizzaman tamamen toprak olup yok
olmaktansa cehennemde azap icinde olmayr kafirler icin bir lituf olarak addeder.
Bediiizzaman kafirlerin bir miiddet sonra azaba alisacaklarindan azaplarinin hafifletilecegini
de soyler. Bedilizzaman bunu kafirlerin diinyada iken yapmis olduklar1 iyiliklerin neticesi
olarak goriir. EImali ise bu diisiincenin tam aksine cehennemde kafirlerin azabinin higbir

zaman hafifletilmeyecegini soyler.

Cennet mevzusunda ise Elmalili adaletin geregi olarak olmasi gerektigini sOylerken,
Bediiizzaman ise Allah’in litfunun eseri oldugunu sdylemistir. Miielliflerin her ikiside
cennetin tabaka tabaka oldugunu kabul ederler. Elmalili bunu insandaki sekiz organin
karsilig1 olarak sekiz tabaka derken Bedilizzaman’da tabakalar arasinda cennetten almana
lezzetlerin farklihgma dikkat ¢ekmistir. Bedilizzaman’ a gbre cennetteki en biiyiik nimet
Allah’m cemalini gérmektir. Bunun yaninda her iki mdellifte cennette cennet nimetleri

oldugunu kabul ederler.

Biitiin bu karsilagtirmalardan da anlasilacagi {lizere ahiret halleri konusunda miiellifler
arasinda temel noktalarda birbirlerine zit goriisler géze carpmamaktadir. Birbirlerine farkli
gibi goriinen fikirler ise ayn1 ayetlere farkli bakis acilarini ortaya koymalarindandir. Bunun
nedeni her li¢ miellifinde klasik Ehl-i Siinnet gergevesinde goriislerini ortaya koymasi

olabilir.
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SONUC

“Said Nursi ve Elmalili Hamdi Yazir’in Ahiret Anlayisi” adli tezimizin birinci
boliimiinde genel olarak ahiret kelimesi ve &hiret merhaleleri konusu tizerinde
durulmustur. Ikinci boliimde ise tezimizin de konusunu olusturan ve yasadiklari
donemde iz birakan iki 6nemli miellifin kelami bakis a¢ilarindan ahiret hakkindaki

gorislerini biraz daha genis ¢apli ele aldik.

Son boliimde ise ayr1 ayri inceledigimiz miielliflerimizin goriislerini karsilastirmali bir

sekilde inceledik.

Her iki miiellfinde Osmanli’nin son donemleri ile cumhuriyetin ilk donemleri arasinda
yasayan alimler olmasiyla o doneme iliskin sorunlara ¢oziim aradigini gormekteyiz.
Alimlerimizin yasadigi donem biitin diinyada ozelikle iilkemizde hizli ve koklii
degismelerin oldugu donemdir. Alimlerimiz bu donemde islami yeniden canlandirma
niyet ve gayreti ile ortaya koyduklar: eserlerinde temel Kelami problemlere de

deginmisler ve ¢agin ilmi gelismeleri 151¢1nda onlar1 agiklamaya ¢alismiglardir.

Miiellifler ahiret konusunda ahiretin varligini Kur’an ayetleri ile ortaya koymakla
kalmayip ayni zamanda onun varligin1 akli ispatlarla da ortaya koymuslardir. Her iki
miiellifinde ahiret halleri konusunda ¢ok fazla fikri tartigmalara girmedigi goriliir.
Bunun sebebi miielliflerimizin bu hallerin yalnizca nakille bilinebilecegi kanaatinde

olmalarindandir. Miellifler bu konularda genel Ehl-i Siinnet goriisiine katilmiglardir.

Elmalili Hamdi eserlerinde ¢ogu kelami meseleleri derinlemesine incelememesine
ragmen, ahiret ile ilgili konular lizerinde olduk¢a fazla durmus ve ahiret inancinin

insanlik i¢in zorunlu oldugunu kendine ait gii¢lii tislubuyla vurgulamistir.

Bedilizzaman da gorislerini ¢esitli orneklerle detaylandirirken Siradan insanlarin
anlayabilecegi bir lislubu kullanmakta, ozellikle ahiretin varliginin delillendirilmesine

onem vermektedir.

Elmalili goriislerini ayetleri tefsir ederken dile getirerek sistemli bir metot takip

etmediyse Bediiizzaman’da eserlerinde konular1 sistematik olarak ele almamustir.

Sonug¢ olarak diyebiliriz ki ahiret halleri konusunda Miielliflerimiz arasinda temel

meselelerde fikir birligi mevcut iken, bu hallerin olus sekli, yeri, zamani, gibi
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ayrintilarinda farkliliklar goriilebilmektedir. Bu ayriliklar imani konular noktasinda
olmadigr i¢in, bu hallerin daha somut bir sekilde anlagilmasinda ve anlatilmasinda

insanlara faydalar vardir.
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