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OZET

Said Nursi yasadigimiz cografyada XX. yiizylla damgasini vuran Onemli
isimlerden biridir. Bilimsel cer¢evede pek c¢ok yonden arastirma konusu yapilan
eserleri, milyonlar1 bulan takipgileriyle, Said Nursi vefatinin ardindan da etkinligini
stirdiirmiistiir. Bu ¢alismamizda; Said Nursi’nin daha once akademik calisma konusu
olarak genisce ele alinmamis olan yonleri; manevi kimligi, yetismesinde tesiri olan
tasavvufl cevre, eselerinin olusmasina zemin hazirlayan beslendigi tasavvufi kaynaklar,
hayatinda ve eserlerindeki tasavvufi motifler konularinda genis ¢cerceveli bir bakis acisi
sunmak hedeflenmistir. Yaptigimiz bu calisma; Nursi’nin sahsiyeti ve eserlerindeki

tasavvufl boyutu netlestirecek diisiinsel bir cerceve sunmamiza olanak saglamaktadir.

Anahtar Kavramlar : Said Nursi, Tasavvuf, Tarikat, Risale-i Nur Kiilliyat.
ABSTRACT

Said Nursi is one of the most important thinkers who had a big influence on the
20th century in the geography we live. After his death, Said Nursi has continued his
impression with his milions of followers and his works which have been subject to
kinds of researches in a scientific prospect. In that article, our purpose is to present a
wide perspective of subjects like his characteristics which has not been discussed
specifically, his spiritual identity, the mystical atmosphere he had grown in, the mystical
resources which gave him a background for his literature and his life, and the mystical
motifs in his life and literature. Our academic work has gave us the opportunty to
understand the spiritual personality of Said Nursi and also mystical aspects of his

literature.

Key terms: Said Nursi, Mysticism, Order, Literature of Risale-i Nur.
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ONSOZ

Bilimsel ¢ercevede pek ¢ok yonden aragtirma konusu yapilan eserleri, milyonlar
bulan takipgileriyle Said Nursi; XX. yiizy1la damgasin1 vuran dnemli isimlerden biridir.
Biz yaptigimiz bu c¢aligsmayla; Said Nursi’nin; manevi kimligi, yetismesinde tesiri olan
tasavvufl cevre, eselerinin olusmasina zemin hazirlayan beslendigi tasavvufi kaynaklar,
hayatinda ve eserlerindeki tasavvufi motifler konularinda genis ¢cerceveli bir bakis acisi
sunmay1 hedefledik. Daha 6nce akademik ¢alisma konusu olarak genisce ele alinmamis
olan Said Nursi ve Tasavvuf’la olan iliskisi konusunda, ortaya koydugumuz bu eserin,
bir baglangic noktas1i olarak, diger akademisyenlerin calismalarina da katkida

bulunmasini timit etmekteyiz.

Calismam siiresince degerli fikirleriyle yon gosteren tez danismanim Prof. Dr.
Mahmut Erol Kili¢’a miitesekkirim. Ilmi ve manevi destegiyle her zaman bana yol
gosteren ve ufkumu acan kiymetli babam Yrd. Dog¢. Dr. Niyazi Beki’ye, verdigi
cesaretle bu calismanin ortaya ¢ikmasina destek olan sevgili annem Emine Beki’ye ve
ablam Nebahat Beki’ye siikranlarimi sunuyorum. Ayrica bu g¢aligmada desteklerini

esirgemeyen Miifid Yiiksel ve Bahattin Saglam’a da tesekkiirii bir bor¢ bilirim.

Istanbul, 2007 Melahat BEKI
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GIRIS

Said Nursi yasadigimiz cografyada XX. yiizyilla damgasini vuran 6nemli
isimlerden biridir. Bilimsel cer¢evede pek c¢ok yonden arastirma konusu yapilan
eserleri, milyonlar1 bulan takipgileriyle, Said Nursi vefatinin ardindan da etkinligini
stirdiirmiistiir. Ancak; yasaminda ve vefatindan sonra hem c¢evresindekiler tarafindan
‘kamil bir veli, arif ve muhakkik’ olarak goriilen derGini sahsiyetinin, hem de iman
esaslarina dair siiphelerin izilesine ve tahkiki bir iman elde edilmesini saglamaya
yonelik eserlerinin, tasavvufl bir cercevede degerlendirilip degerlendirilemeyecegi

tartisma konusu olmustur.

Biz bu c¢alismamizda, yillardir tartisitlan bu hususa aciklik getirmeyi
hedefleyerek, iki temel noktadaki soru isaretlerine odaklanan bir ¢aba icerisinde olmaya
calistik. Bu iki temel noktadan biri; tarikatlarn yasaklandigi, tekke ve zaviyelerin
kapatildigi, harf inkilabinin yasandigi bir devirde yasayan bu biiyiik miitefekkirin;
cevresindeki genis bir kitleye yaptigi onderligin; bir tasavvufi sahsiyetin miirsidligi
seklinde ele alinip alinamayacagi, bu baglamda Nursi’nin kisiliginin manevi boyutu ve

bu boyuta isaret eden hayatindaki tasavvufi motiflerdir.

Bir diger noktaysa Said Nursi’nin iman esaslarini ele alan 196 eserinin, birer
kelam kitab1 niteliginde mi oldugu yoksa miiellifin iddiasinda oldugu gibi ‘birer tefsir
olmakla beraber ilhamla yazdirilan ve manevi bir miirsidlik hususiyeti atfedilen’

tasavvufl eseler mi oldugu sorusuna verilebilecek cevaplardir.

Bu iki temel noktadaki sorulara yanit aradigimiz bes boliimden olusan bu
calismamizda izledigimiz arastirma yontemleriyse su sekildedir: Tiim bdliimlerde,
oncelikli kaynak olarak, Said Nursi’nin 196 eserinin olusturdugu Said Nursi Kiilliyati
lizerinde arastirma yaptik. Ikinci dereceden kaynak olarak, Nursi hakkinda yazilmis
kitap ve makalelerden yararlandik. Calismamizdaki iiciincii derece kaynaklar ise,
Nursi’nin yasadigi donemde yaninda bulunmus yakin talebeleri ve onun ¢agdasi olan

seyhlerin halifeleriyle bizzat gerceklestirdigimiz miilakatlar olusturmaktadir.

Calismamizin “Said Nursi’nin Hayat1” baslikl ilk boliimii, ti¢ ara bolimden

olugmaktadir. Said Nursi’nin biyografisi ve eserlerine iliskin bilgi verilen ilk iki



boliimii, Said Nursi’nin hayatindaki tasavvufl motiflerin islendigi iigiincii kisim takip
etmektedir. Bu kisimda, Said Nursi’nin sahsiyetinin manevi boyutuna 1s1k tutan yonleri
ve yetistigi tasavvufl cevre, mutasavvif hocalari, c¢agdasi olan ve olmayan
mutasavviflarla manevi baglan ve iliskileri ile, hayatindaki diger tasavvufi motifler

incelenmistir.

“Said Nursi’nin Tasavvuf Tarihindeki Tasavvifi Sahsiyetlere Yonelik Goriis
Ve Tenkitleri” baslikli ikinci boliim de ise, Risale-i Nur kiilliyatinda adi1 gectigini tesbit
ettigimiz 43 mutasavvifi inceledik. Oncelikle kisaca biyografilerine yer verdigimiz bu
mutasavviflarin her birinin, Risale-i Nur Kiilliyatinda gectikleri tiim yerleri tesbit edip,
ardindan Nursi’nin bu kisilerden nasil bahsettigini ve onlarla olan iligkisini yorumladik.
Uciincii Boliim, Said Nursi’nin Tasavvuf’a dair goriislerinin incelenmesine ayrilmistir.
Uc¢ kisimdan olusan bu boliimde ilk olarak Nursi’nin varlik nazariyesi incelenmis bu
baglamda, Nursi'nin kiilliyatinda gecen, viicut ve viicut merteberine dair tiim tasavvuf
kavramlar1 ve bunlara bakis agis1 irdelenmis, ayrica Vahdet-i Viiciit ve Vahdet-i Siihiid
nazariyeleriyle karsilastirmali olarak Nursi’nin ontolojik goriislerine ve yaratilis
teorisine genel bir bakis agis1 sunulmaya calisilmistir. Hi¢ siiphesiz ki, her biri ayr1 bir
bilimsel g¢alisma konusu olan bu {i¢ bolimiin tam anlamiyla detaylandirilarak
yorumlandig1r soylenemez. Ancak bu konuda, Nursi’nin ontolojik goriislerinin
anlasilmas1 ve vahdet-i viiclit ile suhud nazariyelerine yaklasimi hakkinda genel bir
kanaat saglayabilecek kadar veri ve yorum sunulmustur. Ayni husus, bu boliimiin ikinci
kismim olusturan, ‘Nursi’de Marifet ve Bilgi’ kaynaklarinin incelendigi boliim i¢in de
gecerlidir. Bu boliimde Nursi’nin epistemolojik goriislerine yer verilmis, tiim calisma
boyunca takip edilen aymi1 yontem izlenerek, Nursi’nin bilgi kaynagi olarak gordiigii
temel kavramlarin 6nce 1stildhi anlamlari, daha sonra kiilliyatta gectigi yerler ve son

olarak da tasavvufla karsilagtirmali olarak yorumlanmasina yer verilmistir.

Uciincii boliimiin ii¢iincii kismini olusturan, ‘Nursi’nin kiilliyatinda tasavvuf
kavramlart ve kullanilis sekilleri’ni arastirdi§imiz boliimdeyse su yontemi izledik
Miiellifin metinlerinden hareketle, bu metinlerde genis yer ayrildigini tesbit ettigimi 40
tasavvuf kavramimi inceledik. Oncelikle bu kavramlarin tasavvuf terminolojsindeki

anlamlarina; Suad Hakim’in, Abdiirrezzak Kasani’nin ve Ethem Cebecioglu’nun



tasavvuf sozliiklerinden, Diyanet Islam Ansiklopedisi’'nden, Selcuk Eraydin ve Hasan
Kamil Yilmaz’a ait ‘Tasavvuf ve Tarikatlar’ kitaplarindan olmak iizere temel 6

kaynaktan yararlanarak yer verdik.

Daha sonra, tasavvuf istilahindaki anlamlarim acikladigimiz bu kavramlarin,
Risale-i Nur Kiilliyatinda gectigi tiim yerleri, miellifin kavramlarla ilgili kasdinin
anlasilacagi uzunlukta, baglamlariyla birlikte miimkiin oldugunca kisa olarak gosterdik.
Ve kavramsal calismamizda son olarak, ele aldigimiz tiim kavramlari, tasavvuf
1stilahindaki anlamlar1 ve Risale-i Nur kiilliyatinda gectigi tiim yerleri verdikten sonra,
yorumladik. Bu yorumumuzda ilk olarak Nursi’nin her bir kavrami nasil ele aldigina,
daha sonra, bu kavramlan tasavvuf istilahindaki benzer ve farkli anlamlariyla nasil

yorumladigina iliskin goriislerimizi beyan ettik.

Calismamizin; Nursi’nin tasavvufi miiesseselere yonelik goriis ve tenkitlerinin
yer aldigr dordiincii boliimiinde ise, genel olarak ‘tasavvuf, tarikat, tekke ve zaviye’
kavramlarinin tasavvuf terminolojisindeki anlamlarina degindikten sonra, yine bu
kavramlarin kiilliyatta gectigi tiim yerleri tesbit ederek, daha sonra Nursi’nin bu
miiesseselere iliskin goriislerinin nasil yorumlanmasi gerektigine dair diisiincelerimizi,

miiellifin olumlu ve olumsuz tenkitlerinin altini ¢izerek degerlendirdik.

Bu ¢alismanin beginci ve son boliimiinii ise, cagdasi olan mutasavviflarin Said Nursi’ye
dair goriis ve tenkitleri olusturmaktadir. Bu boliimde, cesitli eserlerde Nursi’nin manevi
yonii ve tasavvufi diisiincelerine dair goriis beyan eden mutasavviflarin yorumlarina ve
bizzat kendileriyle miilakat gerceklestirdigimiz mutasavviflarin goriislerine yer

verilmistir.

Ozetle bu ¢aligmanin, Said Nursi’nin manevi kimligi; yetismesinde tesiri olan
tasavvufl cevre, eselerinin olusmasina zemin hazirlayan beslendigi tasavvufi kaynaklar,
hayatinda ve eserlerindeki tasavvufi motifler konularinda genis ¢erceveli bir bakis acist

sunmay1 hedefledigini sdyleyebiliriz.



BIiRiINCi BOLUM
1. SAID NURSI’NIN HAYATI

1.1 Said Nursi’nin Hayati

Bediiizzaman Said Nursi, 1293 /1876 tarihinde Bitlis'in Hizan kazasinin isparit
Nahiyesine bagli Nurs koyiinde diinyaya geldi. Babas1 Mirza Efendi ile annesi Nuriye
Hanimefendi c¢evrelerinde oldukga dindar birer insan olarak taninirdi.'* Gelecegin bu
biiyiik ilim ve aksiyon adamini biinyesinde tasiyan ruh, heniiz ¢ocukluk yillarinda
kendini ele veriyordu. Kabina sigmayan, ilk goriiste dikkatleri iizerine ¢eken etkileyici
bir karakteri vardi. Daha dokuz yaslarinda iken c¢iktig1 tahsil yolculugu, onun igin
dayanilmaz yalmzlik ve cilelerle dolu bir miicadelenin baslangici idi. Egitim ve
ogrenimine cevredeki medreselerde basladi. Ik hocasi agabeyi Molla Abdullah oldu.
Daha sonra Tag medresesinde Molla Mehmed Emin Efendi, Hizan seyhi Seyyid Nur
Mehmed Efendi, Bitlis'te Seyh Emin Efendi, Bayezid medresesinde Seyh Mehmed
Celali’nin de rahle-i tedrislerinden gecti. Gergek tahsil hayati, Seyh Mehmed Efendi'nin
yaninda gegen ii¢c aylik tedris hayatidir.” Medrese usuliinde Molla Cadmi**'den itibaren
daha uzun senelere muhtac olan 6grenimini {i¢ ay gibi ¢cok kisa bir miiddet igerisinde,
her kitaptan sadece bir kag¢ ders almak suretiyle tamamlamistir. Hocasinin nigin boyle
yaptigimi sormasi iizerine Said Nursi: “Bu kadar kitaplar1 ve bu kadar ilimleri okumaya
giicim yetmez. Maksadim bu kitaplardaki ilimlerin ne oldugunu Ogrenmektir. Bu
miicevherat kutularinin anahtan ise sizdedir. Yalmiz sizden bu kitaplarin iginde ne
bulundugunu gostermenizi istirham ediyorum, ileride mizacima uygun olanlara
calisacagim”, seklinde cevap verir. Tahsilini bitirdikten sonra, bir giin yine adi gecen

hocasi tarafindan "Hangi kitap, hangi ilim hosuna gitti?" seklindeki sorusuna ise, "Hig

! Said Nursi, Kaynakl, indeksli, Liigatli Risale-i Nur Kiilliyati, istanbul: Nesil Yayinlari, 2002, s. 31.

*Bediiizzaman'in dogum tarihi, kitaplarda gerek hicri ve gerekse miladi olsun, farkl sekillerde verilmistir. Biz 1293
/1876 tarihini tercih ettik. Clinkii, Bediiizzaman'in bizzat tasdikinden ge¢cmis Sikke-i Tasdik-i Gaybi adli eserinde bu
tarih, "Arabi 1293" olarak verilmistir, bkz. a.g.e., 15; Abdurrahman Nursi'nin yazdigi Tarih¢e'de de bu rakam,
1293'tiir. bkz. Abdurrahman Nursi, Bediiizzaman'in Tarihge-i Hayati, (Asar-1 Bediiyye icerisinde), 668; Bunun
miladi karsiligi ise, 1876'dir.

2 Niyazi Beki, Kuran ilimleri Ve Tefsir Acisindan Bediiizzaman’in Eserleri, Istanbul: Timas Yayinlari, 1999,

s.16.

#% Agil adi "el-Fevaidu'd-diydiyye" olup, Ibn Hacib'in "el-Kafiye" adli Arapca gramer kitabinin serhidir. Yazarmin

adr olan Molla Cami ile meshur olmustur. Medrese egitiminde Nahiv ve Beyan ilminin en st diizey kitab1 olarak

kabul edilir.



fark edemiyorum. Ya hepsini biliyorum veya higbirisini bilmiyorum." karsihigini verir.’
Heniiz onbes onalti yaslarinda donemin ©nde gelen alimleriyle girdigi biitiin
miinazaralarda ilmi tstinliigiinii ispatladi.* Artik O, donemin ilim cevrelerinde "Said-i
meshur" namiyla taninan ve medrese 6grenimiyle beraber Islim diinyasinin sorunlariyla

da yakindan ilgilenen bir miinevver idi.’

Zekas1 yaninda miithis bir hafiza giiciine de sahip olan Nursi, hocalarinin
goziinden kacmamis, kendisine "Molla Said-i Meshur" iinvanina ek olarak
"Bediiizzaman" ldkabim da verdikleri gibi, bir kisim eski hocalar kendisine talebe
olmakta bir beis gormemislerdir. Siirt'te ilm1 fazileti ile meshur Molla Fethullah Efendi,
zekdda harika gordiigii Nursi'nin hafizasim 6lgmek ister. "Makamat-1 Haririyye'den
birkac satir1 iki defa okumakla ezberleyebilir misin?" diyerek, ifrat derecede edebiyat
diriinlerini sergilemis olan adi gecen kitabi, kendisine uzatir. Molla Said, kitabin bir
sayfasini bir defa okumakla ezberine alir. Bunun iizerine “zekd ile hafizanin ifrat

derecede bir sahista bulunmasi ¢cok nadir bir olaydir”, diyerek hayretini ifade eder.®

Said Nursi, 18947 tarihinde, Van valisi Hasan Pasa'nin daveti iizerine Van'a
gitti. Ve burada bulundugu miiddet icerisinde miisbet ilimlerle tanigsma imkani buldu.
Boylece Nursi, Keldm ilminin Kur'an'in hakikatlerini cagin idrakine yeterince
yansitamadigr kanaatine vardigi i¢in, fen ilimleriyle yakindan ilgilenmeye basladi. Ona
gore fen bilimleri aklin 15181, din ilimleri de kalbin nuruydu; ikisinin harmanlanmasi ile
hakikat tecelli edecek, ayn diistiiklerinde ise, birincisinde siiphe ve hile; ikincisinde ise
taassup meydana gelecekti.® Daha yeni tanistigi cografya, kimya ve matematik gibi
miispet ilimler konusunda da oldukca basarili oldu. Konunun uzmanlan ile giristigi
tartismalarda hep iistiin geldi.” Said Nursi, Van'da bulundugu 15 yil igerisinde, 80'den
fazla Islami kaynak eserlerini ezberlemeyi ve bunlari belli zaman araliklari ile bir vird

gibi hafizasindan devr etmeyi de ihmal etmemistir. Said Nursi’nin ileri gelen

3 Said Nursi, Tarihce-i Hayat, istanbul: Sézler Yayinevi, 1976, s. 31-34.

* Nursi, a.g.e, s.31-34.

3 Nursi, a.g.e, s. 36-37.

% Abdiilkadir Badilli, Bediiizzaman Said Nursi: Mufassal Tarihce-i Hayat, istanbul; Envar Nesriyat, 1998, s.1/75—
76.

7 Bu tarih, bazilarina gore 1897 seklindedir; bkz. Badilly, a.g.e, s. 115-119.

8 Said Nursi, Asar-1 Bediiye, yy. ts. s. 465.
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talebelerinden Mustafa Sungur, Bediiizzaman'i doksan kitap ezberledigini ve her giin
bir miktarim1 ezberden okuyarak ancak ii¢ ay zarfinda tamamini devredebildigini bizzat
Nursi’den nakletmistir. Nursi, ayrica "Biitiin o mahfizatim Kur'an'in hakaikina ¢ikmak

icin bana basamak oldular" demistir. "

Sarkta "Medresetii'z-Zehrd" adinda bir liniversite agmak diisiincesiyle 1907
tarihinde Istanbul'a gelen Nursi,'" bu tarihten itibaren, iilke sorunlarini1 ¢ozmek icin aktif
calismalar yapmaya basladi.* Islam diinyasinin gerilemesinin sebeplerini cehalet,
fakirlik ve ihtilaf olarak teshis eden Nursi'nin ¢6ziim formiilii ise marifet, sanat ve ittifak
ticliisiinden ibaretti. Artik kalbe, merkezi hilafete sirayet eden hastalig1 teshis etmisti.
Sira zaman gegirmeden c¢oziim iiretmekte idi. Iste bu karardan sonra Nursi'nin hayati
artik bir meydandan otekine nutuklarla, galeyana gelen Kkitleleri teskin etmek,

cemiyetler kurmak ve gazetelerde makaleler nesretmekle gegmistir.

Sonradan siyaseti ¢n plana ¢ikaran bu yillarim Eski Said donemi olarak
tanimlayan Nursi, iinlii Hamal boykotundan, 31 Mart vakiasia kadar bir¢ok kitlesel
hareketin yatigtirrlmasinda aktif rol oynamistir.”” 31 Mart olayr meydana geldiginde
Said Nursi, olaylar yatistirmaya ¢alistigi halde kiskirticilik suclamasiyla tutuklanarak
Divén-1 harp mahkemesinde yargilandi fakat beraat etti.” Nursi, 1911 tarihinde Sam'a
gecerek Emevi camiinde sonradan kitaplasan ve "Hutbe-i Samiye" adiyla tabedilen {inlii
hutbesini okudu." Daha sonra Medresetii'z-Zehra projesini gergeklestirmek iizere Van'a
donen Nursi, Edremit'te medresenin temelini attiysa da birinci diinya savasinin patlak

vermesiyle ingaati tamamlayamadi."”

Birinci Diinya savasi yillarinda Dogu Anadolu’nun miidafaasinda alay
komutani olarak aktif rol oynayan Nursi, bir yandan milislerine komuta ederken, bir

yandan da Isarat'iil-I'caz adli tefsirini kaleme aldirdi. Ancak 1916'da yarali olarak esir

10 Badill, a.g.e, s. 118.

' Necmeddin Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyla Bediiizzaman Said Nursi, fstanbul; Yeni Asya Yayinlari, 1974, s.
50-52.

*Baz1 kaynaklara gore, 1907 tarihinde Istanbul'a yapilan yolculuk, Bediiizzaman'in oraya ikinci gelisi idi. ilk
gelisinde agmayi tasarladigi tiniversitenin kurulma soziinii alamamis ve tekrar Van'a donmiistii. bkz. Sahiner, a.g.e,
s. 50-52. Ancak Abdiilkadir Badilli bu bilgilerin yanlis oldugu kanaatindedir. bkz. Badilli, a.g.e, s.1 35.

12 Nursi, Tarihce-i Hayat, s. 58-65.

13 Nursi, Asar-1 Bediiye, yy. ts. s. 301 -320.

Nursi, Tarihce-i Hayat, s. 81-91; Sahiner, a.g.e, s. 111-116.

'S Nursi, a.g.e, s. 92-95; Badill, a.g.e, s. [/279-299.



diisen Said Nursi, Sibirya'ya siiriildii. Esir diistiikten yaklasik ikibuguk yil sonra yani 25
Haziran 1918 tarihinde firar eden Nursi, Almanya iizerinden Istanbul'a déndii.'® 1925—
26 yillarinda meydana gelen Seyh Said hadisesi iizerine Said Nursi, olaylara karistig

iddiastyla Istanbul'a getirildi.”

Kisa bir siire sonra da Burdur'a, oradan da Isparta'ya gonderilen Nursi, daha
sonra Egirdir il¢esine bagli Barla kdylinde mecburi ikamete tabi tutuldu. Boylece Nursi
icin 6mriiniin kalan otuzbes yilina damgasini vuran siirgiin donemi baglamig oldu." Bu
arada elle cogaltilarak yurdun dort bir yanina dagitilan eserleri, hiikiimetin de dikkatini

cekiyordu. Ve bu yiizden siirgiinler uzun yillar devam etti."

Zindanlarda ondokuz defa zehirlenen, tiirlii eziyetlere maruz kalan Said Nursi,
18 Mart 1960 tarihinden itibaren baglayan atesli bir hastaliga yakalandi. Bu hastalig
esnasinda dgrencilerine Urfa'ya gitme arzusunda oldugunu sOyledi ve bu arzusu yerine
getirildi. Nihayet Urfa'ya giden Bediiizzaman, 23 Mart 1960 giinii Urfa'da bir otel
odasinda ebediyyete intikal etti ve naast Halil ibrahim dergihina defnedildi.”” Ancak,
askeri yonetim, 12 Temmuz 1960 aksanmi mezarin1 agcarak Nursi'nin naasini helikopterle

bilinmeyen bir yere nakletti.*'

1.2 Eserleri

Said Nursi’in eserleri, kendi hayatindaki doniim noktalarini ifade eden "Eski
Said" ve "Yeni Said" donemlerine gore iki grupta toplanabilir. Bunlardan "Yeni Said"
donemine ait eserlere "Risale-i Nur" ismi verilmistir. Bu ismin verilis sebebi Said Nursi
tarafindan soyle acgiklanmistir: "Otuz {i¢ adet soOzlerin, otuziic adet Mektubatin
mecmuuna Risaletii'n-Nur nam1 verilmesinin sirr1 sudur ki: Biitiin hayatimda "nur"
kelimesi her yerde bana rast gelmis. Ezctimle: Karyem Nurs'tur. Merhum Validemin
ismi Nuriye'dir. Naksi iistadim Seyyid Nur Muhammed'dir. Kadirf tistadim Nureddin;
Kur'an iistadlarimdan Nuri; talebelerimden benimle en ziyade alakadar Nur isimli

bulunanlardir. Kitaplarimi en ziyade izah ve tenvir eden nur misalidir. Kur'an-1

'S Nursi, a.g.e, s., 92-104; Badilly, a.g.e, s. [/300-324.
7 Nursi, a.g.e, s. 135-138; Sahiner, a.g.e, s. 235.

'8 Nursi, a.g.e, a.g.y. ; Sahiner, a.g.e, s. 227-239.

19 Nursi, a.g.e, s. 596; Sahiner, a.g.e, s. 244.

20 Sahiner, a.g.e, s. 381-397.

2! Badilly, a.g.e, s. II/1775-82.



Hakim'deki en evvel aklima, kalbime parlayan ve fikrimi mesgul eden (Nur) ayetidir.
Hem Hakaik-i [lahiyede miiskilatimin ekserisini halleden Esmaii'l-Hiisna'dan Nur Ism-i
Nuranisidir. Hem Kur'an'a siddet-i sevk ve inhisar-1 hizmetim icin hususi iistadim
Zinnureyn'dir."* Said Nursi'nin kendisi de "Eski Said'in eserleri" ve "Yeni Said'in
eserleri" diyerek eserlerini iki boliimde mutaala etmektedir.” Biz de once Eski Said'in,
sonra da Yeni Said'in eserlerini ilk baski tarihlerine gore bir siralamaya tabi tutarak

takdim edecegiz. **

1.2.1 Eski Said Donemi Eserleri

Eserin Adi Telif Tarihi  ilk Bask: Tarihi
Divan-1 Harb-i Orfi 1909 1911
Hutbe-i Samiye 1911 1911 (Ar.)
Devaii'l-Ye's 1911 1911
Miinazarat 1911 1911
Muhakemat 1911 19117
Recetetii'l-Avam 1911 1912 (Ar.)
Recetetii'l-Havass (Saykalii'l-islam) 1911 1912 (Ar.)
Nutuk-I 1908-9 1912
Teshisiil-illet 1911 1912
isaratii'l-I'caz Fi Mazanni'l-icaz 1914-16 1918
Bediiizzaman'in Tarih¢e-i Hayati 1919 1919
Noktatun min Nur marifetillah (Nokta) 1919 1919
Hakikat Cekirdekleri-I Se¢gme vecizeler. 1920 1920
Stintthat 1920 1920
Hutuvat-1 Sitte 1920 1920%

22 Badilly, a.g.e, s. 1/102.
2 Badilli, a.g.e, s. 1/354.
24 Beki, Kuran ilimleri Ve Tefsir Acisindan Bediiizzaman’in Eserleri, s. 20-21.
% Badully, a.g.e, s. 1/280.



Hakikat Cekirdekleri-II 1921 1921

Kizil {'caz 1899 1921
Lemaat 1921 1921
Sudat 1921 1921
Rumuz 1921 1921
Tulbat 1921 1921
Isarat 1921 1921%
Katre 1922 1922 (Ar.)
Zeyli'l-Katre 1922 1922 (Ar.)
Habbe 1922 1922 (Ar.)
Zeylii'l-Habbe 1922 1922 (Ar.)
Zerre 1922 1922 (Ar.)
Seme 1922 1922 (Ar.)
Zeyl 1922 1922 (Ar.)
Zehre 1923 1923 (Ar.)
Zehrenin Zeyli 1923 1923 (Ar.)
Habab 1923 1923 (Ar.)
Zeylii'l-Habab 1923 1923 (Ar.)

Lemaat, Tulfiat, SiinGihat, Nokta, Kizil I'ciz, Rumuz, Isirat, Hutuvat-1 Sitte,
Hakikat Cekirdekleri- birinci ciiz, ikinci ciiz adli eserler, Bediiizzaman Darii'l-Hikmette
iken kaleme alinmustir.® Ayrica 1899-1906 yillart arasinda yukarida adi gecen "Kizil
I'caz" adli Arapca kitabin yaninda, yine Arapca bir mantik kitabr olan "Talikat" adli eser

ile, matematik ve fizyonomi ile ilgili iki kitap daha telif edildigi, ancak bu son iki

26 Badilli bu eserin tarihini listede vermekle beraber, kendisinin de ifade ettigi gibi, bu eser 1920°de telif ve
nesredilmis oldugu bilinmektedir. bkz. Badilli, a.g.e, s. I/354.

27 Badilli, Eski Said’in eserleri arasinda bu eseri yazmamistir; bkz. Badilli, a.g.e, s. 1/354. Abdurrahman Nursi’nin
yazdig1 Tarihge-i Hayatin zeylinde bu eser de yazilmistir. bkz. Said Nursi, Asar-1 Bediiye, yy. ts. s. 680.

28 Nursi, a.g.e, yy. ts. s. 680. (Ad1 gecen eserlerle birlikte Miinazarat, iki Mekteb-i Musibet, Nutuklar, Makaleler ve
Muhéakemat adli eserler de Eski Said'in eserleri olarak Osmanlica yazilmis olan Asar-1 Bediiyye adli mecmuada
toplanmustir.)



kitabin bir yangin sirasinda yandig1 bilinmektedir.”® Risale-i Nurlar1 Arapga’ya ¢eviren
degerli ilim adami fhsan Kasim tarafindan "Saykalii'l-Islim" adi ile nesrettigi bir
mecmuada, "Talikat" isimli eser de nesredilmistir. Buna gore Eski Said'in elimizde
mevcut eserlerinin sayisi otuzdort tanedir. Kayip oldugu bildirilen iki eserle birlikte bu

say1 otuzaltidir.”

1.2.2 Yeni Said Donemi Eserleri

Yeni Said donemi eserleri 1926'dan 1949'a kadar yaklasik 22-23 yillik bir
zaman zarfinda peyderpey yazildigr gibi, peyderpey de nesredildi. Bu sebeple eserlerin
ilk baski yerlerini veremiyoruz. Ulasabildigimiz kadanyla telif tarihlerini vermekle

yetinecegiz. '

Eserin Ad1 Telif Tarihi
Et-Tefekkiirii el-imaniyyu er-Ref?’ 1918-1930
Nur'un ik Kapist 1925
Sozler 1926-30
Mektiibat 1929-34
Barla Lahikas1 1926-35
Lem'alar 1932-36
Sualar 193649
Kastamonu Lahikas1 1936-43
Emirdag Lahikasi-I 1944-47
Emirdag Lahikasi-II 1949-60
Nur Aleminin Bir Anahtar 1953

Yukarida zikredilen risalelerin cogu Barla ve Isparta merkezinde telif

edilmigstir. Said Nursi burada ikdmet ettigi yaklagik dokuz sene zarfinda 126 eser telif

2 Badilly, a.g.e, s. 1/130-131.
30 Badills, a.g.e, s. 1/130, 280, 354.
31 Beki, a.g.e, s. 22.



etmistir.”* Abdulkadir Badilli'nin yaptig1 aragtirmaya gére Nursi’nin; gerek Eski Said ve

gerekse Yeni Said doneminde telif ettigi eserlerin toplam sayisi 196'dir.

1.3 Said Nursi’nin Hayatindaki Tasavvufi Motifler

Yirminci yiizy1l Tiirkiyesi’nde derin izler birakan en 6nemli simalardan Said
Nursi; yetisme doneminde ¢evresinde bir¢ok mutasavvifin bulundugu bir sosyal ve

kultiirel ortamda bulundu.

1.3.1 Yetistigi Manevi Ortam Ve Sufi Hocalar1

Risale-i Nur miiellifi 1876—77’de, Gliney Dogu Anadolu'da Bitlis'in bir koyii
olan Nurs'ta dogdu. Tasavvufun sosyal, entellektiiel ve manevi gelenekleriyle her tarafa
niifuz ettigi bir cevrede yetisti. Kiirt niifusun bulundugu bélgelerin biiyiik kisminda uzun
zaman boyunca Kadiri tarikati hakim konumdaydi, ancak Bediiizzaman'in dogumundan
birka¢c on yil once, kendisi de Sehreziirlu bir Kiirt olan Mevland Halid Bagdadi (v.
1242/1827)nin kurdugu yeni ve yayilimci bir Naksibendi kolu, bu bolgede biiyiik 6l¢iide
Kadiriligin yerine gegti. Naksibendiye-Hélidiye kolunun siiratli yayilisinda dikkat ¢eken
isimlerden biri de, Mevldna Halid-i Bagdadi’nin halifelerinden biri olan; 1rsi olarak
Kadiri seyhlerinin bulundugu bir aileye mensupken gordiigii bir rilyada Abdiilkadir
Geylani’den izin alarak tarikat bagim1 Naksibendilige c¢eviren Seyyid Tah Nehrl
Hakkar?’dir (6.1269/1853). Said Nursi’nin dini konularda ilk donemlerdeki hemen
hemen biitiin hocalari, tarikat silsilesinde bu zata mensupturlar, nitekim medrese sistemi

de igten ige tarikata baglydi.*

Said Nursi’nin yetistigi ¢cevrede en etkili olan mutasavviflardan bir digeri de,
Nurs koyii yakininda yerlesen Seyyid Taha halifelerinden birisi, o bolgede saygi ifade
eden "Seyda", hatta daha da hiirmetkar bir tabirle "Gavs-1 Hizan" diye bilinen Seyh
Sibgatullah Arvasi idi. Kendisi Nursi’nin dogumundan ii¢ y1l énce, 1287/1870'de vefat
etmisti, ancak Risale-i Nur miiellifi ailesinin de dahil oldugu koy halkinin, ihtiyag

duyuldugunda yardim i¢in "Ya Gavs-1 Hizan!" diye nida ettiklerini hatirlamaktadir.*

32 Badilly, a.g.e, s. 11/709.

3 Badilly, a.g.e, a.g.y.

34 Hamid Algar, “’Beditizzaman’nin Hayatinda ve Eserinde Tasavvuf ve Tarikat’’, Bediiizzaman Ve Tasavvuf ,
Ceviri: A.Ciineyd Koksal, Yazar: Edisyon, istanbul; Gelenek Yayincilik, 2002, s.14-15.

33 Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, Istanbul; Sinan Matbaasi, 1958, s. 142; Badill, a.g.e, s. 82.
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Kendisi on iki yaslarindayken, Gavs-1 Hizan'in tiirbesinin bulundugu yer olan Ceyda
koyiindeki medreseye tahsil igin gittigi siralarda, onun manevi varligini da hissetmistir.*
Said Nursi lizerinde daha dogrudan ve daha uzun siirekli etki, Gavs-1 Hizan'in en 6nemli
halifesi olan Seyh Abdurrahman Tahi (veya Tagi)'ye aittir. Tahi, 1242/1827 veya
1247/1831'de Tah (veya Tag) koyiinde, Van civarindan buraya goc¢ eden bir aile i¢cinde
diinyaya gelmistir. 1880'lerin ortalarinda Nursin koyiine tasinmistir. 1304/1887'de

Nursin'de vefat emis ve burada defnedilmistir.”’

Said Nursi, Abdurrahman Tahi ile uzun siire yakin bir iletisim icinde
bulunmustur. Ozellikle onunla ilk Kkarsilasmast anlamlidir. Nursi’nin Tarihce-i
Hayat’inda gecen anekdot sdyledir: Cocuklugunun belirsiz bir doneminde Nursin'e dogru
yiirlirken seyh onu tanir, sdylendigine gore onu karsilamak icin ¢ikar ve tekkeye kadar
kendisine eslik eder. Daha sonra ¢ocukla basbasa kalmak icin biitiin baghlarina tekkeyi
bosaltmalarin1 sOyler. Merakli miiridler anahtar deliginden ne oldugunu anlamak icin
baktiklarinda, muhterem seyhin gen¢ c¢ocugun Oniinde diisiinceli bir tarzda diz
¢Oktiigiinii, cocugun ise seyhin karsisinda ayakta durmaya devam ettigini goriirler. Daha
sonra Abdurrahman Tahi ortaya ¢ikarak miiridlerine su aciklamayr yapar: "Allah bu
cocuga zahirl egitimin basamaklarim1 ge¢mesini sagladigi gibi, aymi sekilde manevi
hususlarda da hizli bir ilerleme ihsan edecektir."*® Said Nursi ile Abdurrahman Tahi

arasindaki ilging iliski Seyhin vefatindan sonra da stirmiistiir.

Tahi’nin vefatindan bir yil kadar sonra, o sirada ondort yasinda olan Said Nursi
Siirt'e gelmis, kendisinin hayatim1 yazan Abdiilkadir Badilli'ya gore burada "bedeninde
asin kan toplanmasindan" dolayr hasta olmustur. Arkadaglari onu iyilesmesi igin
Abdurrahman Tah1’nin halifelerinden Seyh Abdiilkahhar'a gotiiriirler, ancak bu sirada
Nursi kesif halinde, kendisine: "Bana gel, seni ben iyilestirecegim" diye nida eden
Abdurrahman't goriir. Bunun {izerine Said Nursi; sanki Abdurrahman'in huzuruna dogru
ucacakmig gibi Abdiilkahhar'in evinin damina c¢ikar, bunu yapar yapmaz burnu

kanamaya baglar ve sifaya kavusur.”

36 Badilly, a.g.e, s. 87.

37 Hamid Algar, a.g.e, s. 16-19

38 Badilly, a.g.e, s. 84.

3 Badilly, a.g.e, s. 86; Miifid Yiiksel, Kiirdistan'da Degisim Siireci, s. 208-209.
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Tah?’nin vefatindan sonra Nursin medrese ve tekkesinin idaresi en 6nde gelen
halifesi olan Seyh Fethullah Verkanisi'ye (6.1317/1900) gecti. Said Nursi’nin, Seyh
Fethullah Verkénisi’ye de Tahi’ye gosterdigi saygi ve muhabbeti gosterdigi rivayet
olunursa da, ikili arasinda Seyh Tahi’yle olan tiirden 6zel bir baga isaret eden bir duyum
veya belge mevcut degildir.*” Ancak manevi iligkilerinin ne 6l¢giide oldugu bilinmese de,
Molla Fethullah’1n her sordugu kitab1 okudum demesi iizerine Molla Said’i imtihan ettigi
ve bu imtiham1 ge¢cmekle kalmayip birka¢ saat calisarak iki kitap ezberlemesi iizerine,
hayretler icinde kalan Molla Fethullah’in “zeka ile hifzin asin derecede bir kimsede

bulunmasi nadirdir” diyerek Said Nursi’yi 6vdiigii rivayet olunur.*

Said Nursi’nin hayatindaki énemli mutasavviflardan biri de; kendisinin "Naksi
iistadim" diye nitelendirdigi Seyyid Nur Muhammed Efendi’dir. Bu zat Abdurrahman
Tahi gibi Sibgatullah Arvasi'nin halifelerindendi. Kendisi, geng Said’e, atesli tabiatinin
oray1 terketmeye sebebiyet vermesinden Once, kisa bir siire i¢in Pirmis'deki medresede
(Tah'daki gecici ikametiyle Nursin'e taginmasi arasinda) hocalik etti. Buna ragmen, hem
aralarindaki miinasebetin kisalig1 yiiziinden, hem de o zaman Nursi’nin yasinin
kiiciikliigli sebebiyle Seyyid Nur Muhammed Efendi'nin Nursi'yi Naksibendi tarikatina
intisap ettirdigini diisiinmek dogru degildir. “Naksi tistadim” ifadesiyle kastedilmis
olmasi gereken sey Said Nursi'nin, herhangi bir sebeple, Naksibendiye'nin doktrin ve
prensiplerini diger hocalarina goére onun daha tam veya tek basina temsil ettigini

diigiinmesiydi.*

Said Nursi’nin mutasavvif hocalarindan bir digeri de, Seyh Muhammed Kiifrevi
(6. 1313/1896)’dir. Seyyid Taha Nehri’nin halifelerinden olup Siirt yakinindaki Kiifre
koytiniin mensubu bu zat Bitlis'e yerlesmisti. Nursi; Kiifrevi’den "silsile-i ilmiyede en
son ve en miibarek ders’i aldigin1 sdyleyerek ona biiyiik muhabbet gosterir. Said Nursi
ile Kiifrevi arasinda da; Abdurrahman Téh{ ile olana benzer ¢ok 6zel bir bag vardir. Buna
delil olarak, Nursi’nin riiyada kendisini ¢agiran sonra da ortadan kaybolan Kiifrevi'nin,

tam onun rityay1 gordiigii sirada vefat ettigini 6grenmesi gosterilebilir. ¥ Nitekim Said

40 Badilli, a.g.e, s. 43.

! Sahiner, a.g.e, s. 31-32.

42 Nursi, Kaynakl, indeksli, Liigatli Risale-i Nur Kiilliyat, s.1062; Algar, a.g.e, s. 19.
43 Nursi, a.g.e., a.g.y.; Badilly, a.g.e, s. 129.
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Nursi; hiirmet ve muhabbetle andig1 hocasi Kiifrevi gibi onun halifesi olan Avlarli Hoca

Muhammed Liitfi’yi de muhabbetle ve 6zel bir bnem atfederek zikreder.

Said Nursi’nin Avlarlh Muhammed Liitfi ile olan iligkisi, “Said Nursi’nin
Tasavvuf Tarihindeki Tasavviifi Sahsiyetlere Yonelik Goriis Ve Tenkitleri” bashgt
altinda ileriki bolimde incelenecektir. Said Nursi’nin Naksibendi iistadlar1 arasinda,
Seyyid Taha Nehri’nin diger bir halifesi olan Fehim Arvast (v. 1313/1895) de
zikredilebilir. Kendisi, Seyh Fehim'i "ilimde en miihim tistadim" seklinde nitelendirecek
kadar ileri gitmisse de, biyografik, kaynaklar onun iistadiyla olan iligkilerine dair anektot
tarzinda veya bagka tiirlii malzeme sunmazlar. Ayrica, Fehim'in biricik halifesi olan
Abdiilhakim Arvasi’nin, Risale-i Nur'un telifine basladigi zaman Said Nursi’ye

muhalefet eden birkag sufi seyhinden biri oldugu, kaydetmege deger bir husustur.*

Yetistigi cevredeki mutasavviflarin genellikle Seyit Tahd Nehri’nin halifesi
oldugu goz Oniine alinirsa, Said Nursi’nin genel olarak naksi nesvesine sahip bir ¢cevrede
yetistigini soylemek miimkiindiir. Onun yasaminda etkili olan bu sirrin, vefatinda da

ilging bir sekilde ortaya ¢iktig1 iddia edilmektedir.

Bu iddiay1 destekleyen olaysa, Nursi’nin talebeleri tarafindan soyle
nakledilmektedir: “Nursi'nin Urfa sehrinde 24 Mart 1960'daki vefatindan bir iki y1l 6nce,
Hac1 Miisliim Hafiz Efendi isimli yerli bir naksibendi; Dergah diye bilinen bolgede, Hz.
Ibrahim'le (a.s.) aldkasindan dolayr miibarek kabul edilen bir magaramin girisinin
karsisinda, iki kubbeli bir tiirbe insa ettirmisti. Onun bu binay1 kendisi icin yaptirdig
diisiiniilityordu, fakat kendisine bu hususu soranlara, bunu heniiz sehirde olmayan, ancak
buraya geldikten kisa bir siire sonra vefat edecek biiyiik bir sahsiyet icin yaptirdigini
sOyledi. Bediiizzaman'in bedeni, yiiz on bir giin sonra gaddarca kazilip ¢ikarilana kadar
bu tiirbede kaldi. Aynen naksibendi tesirleriyle dolu bir muhitte diinyaya gelisi gibi, ilk

9945

defnedilisi de naksibendi damgasi tasimaktaydi.

Said Nursi’nin genglik donemindeki; aym zamanda birer mutasavvif ve seyh

olan hocalar1 genellikle naksibendl tarikatindan olmakla birlikte, Nursi’nin kadirl

44 Algar, a.g.e, s. 20.

> Melahat Beki, -Yiiksek Lisans Ogrencisi- Mustafa Sungur ile “’Said Nursi ve Tasavvuf ¢ konulu gériisme,
Istanbul, 7 Temmuz 2006; Necmettin Sahiner, Son Sahitler Bediiizzaman’1 anlatiyor, Istanbul 1994- IV, s. 31-32
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mesrebinden mutasavviflarla da, derin baglart ve yakin iligkisi bulunmaktadir. Nursi,
muhtemelen annesi, babasi, abisi ve hocalarini kastederek “Ben ii¢, dort cihetle naksi
iken...” ifadesini kullanmis ve ¢ocuklugunda tiim akrabalar1 Gavs-1 Hizn’dan yardim
istedikleri halde, kendisinin her zor durumda Abdiilkadir Geylani’den istimdat ettigini*®
ve her defasinda da yardim gordiigiinii sdylemistir. Nitekim onun Geylani ile olan iliskisi
hayat1 boyunca siirecek, kendi talebeleri olan Nur talebeleri iizerinde Geylani'nin

himmeti ve feyzi oldugunu 1srarla belirtecektir.”’

Dogu Beyazit’ta bir mutasavvif olan Ahmed-i Han1’nin tiirbesinde kalarak
riyazat yapan Said Nursi, daha sonra dervis kiyafeti giyerek Abdiilkadir Geylani’nin
Bagdad'daki tiirbesini ziyaret etmek istemis ancak, bu niyetle yola ¢ikmissa da
bilemedigimiz bir nedenle muvaffak olamamustir.® Said Nursi’nin kadirilige olan
yakinligi sadece bununla smirli degildir. "Nur" ifadesini iceren ve cocukluguyla
gencliginde miinasebet kurdugu isimleri siralarken, "kadiri iistadim" diye niteledigi
“Nureddin” isminde bir zattan bahsetmektedir. Bu kisi, Seyh Nureddin El Berifkani’dir.
Fakat bu, Seyyid Nur Muhammed’i ‘“kendisinin Naksibendi iistadi" olarak
nitelemesinden daha fazla bir ména tasimaz. Nursi’nin Abdiilkadir Geylani ile olan
miinasebetini, kendi ifadelerine dayanarak "tiveysi" seklinde degerlendirmek daha uygun
olabilir.* Abdiilkadir Geylani’yi manevi bir tistad olarak goren Nursi; ondan; hayatinin
donemec noktalarinda kendisine yardim eden ve Omriiniin en 6nemli girisimi olan
Risale-i Nurun telifini hem 6nceden haber veren, hem de yazimina tesvik eden iistadi
olarak bahsetmekle kalmaz, aym zamanda Risale-i Nur'un Gavs-1 Azam Abdiilkadir
Geylani’nin ‘ferdiyyet’ine mazhar oldugunu sodyleyerek, nur kiilliyatina atfettigi sahs-1
maneviyi de Geylani ile iliskilendirir. Nursi’nin Abdiilkadir Geylani’ye dair bu goriisleri,
”Said Nursi’nin Tasavvuf Tarihindeki Tasavv(fi Sahsiyetlere Yonelik Goriis Ve

Tenkitleri” bashgr altinda ileriki boliimde detayl bir sekilde incelenecektir.

Said Nursi’nin erken donem hayatinda, siifilerin arasinda, 6ncelikle naksibendi

olmak {iizere tasavvufi intisaplar1 olan hocalaryla, tasavvuf mesrepli bir cevrede

6 Badilly, a.g.e, s. 82.

*7 Nursi, a.g.e, 5.602, 605, 669, 940, 988.
48 Badilli, a.g.e, s. 95.

* Algar, a.g.e, s. 22.
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bulundugu ve yetistigi goriilmektedir. Ote yandan Nursi'nin; medreselerdeki dini egi-
time, tarikat bagliligim da ilave eden geleneksel uygulamadan uzak durusu da dikkat
cekicidir. Bediiizzaman’in gencliginde, 6zellikle de okudugu medreselerde, talebelerin
aynt zamanda seyh olan hocalarina baglandiklann da gbz oOniine alindiginda, neden
cocuklugunda ve gengliginde bu gelenege uyarak bir tarikata baglanmadigi merak
edilebilir. Onun bu tavrinin ¢esitli gerekgeleri vardir. Bunlardan biri kendi ifadesiyle
sOyledir: “Tarikatla istigale ilmin mesguliyeti mani oluyordu." Bir baska nedense,
kendisini asan bir zatla karsilasmamis olmasidir. Nitekim az sonra zikredecegimiz
orneklerden birincisi, ilmen kendisini asan bir seyhe rastlamadigi; ikincisiyse méanen
iistiinliigiiyle kendisini cezp edecek bir zatla karsilagsmadigi seklinde yorumlanabilir:
Biiyiik biraderi Molla Abdullah, Nursin medrese ve tekkesinde Abdurrahman Tahi’ nin
oglu ve Fethulah Verkénisinin halifesi olan Seyh Muhammed Ziyaeddin'in (0.
1342/1923) miiridi olur ve Nursi'ye de Ziydeddin'in bilinecek herseyi bildigini iddia

ederek defalarca kendisi gibi yapmasi yolunda israrda bulunur.

Said Nursi, seyhe baglanirsa tartismada onu yenecegini, bunun da kendi
konumunu diisiirecegini ve Molla Abdullah'in ona olan sevgisine son verecegini
belirterek teklifi reddeder. Nursi bu arada kardesine, onun seyhine duydugu muhabbetten
daha fazlasinin kendisinin duydugunu sdylemeyi de ihmal etmez. Bunun gerekgesini ise
sOyle aciklamaktadir: Seyhe karsi olan kendi sevgisi daha giicliidiir, ¢iinkii bu sevgi sade-
ce seyhin miisliiman cemaatine hizmet etmeye devam edisinden kaynaklanmakta, hayali
bir ‘herseyi bilme 6zelligi’ne dayanmamaktadir.”® Nursi’yi belli bir seyhe baglanmaktan
kendisini alikoyan ikinci nedene gelince: Said Nursi'nin, Van'da gecirdigi on bes yil
boyunca, herbiri Imadm-1 Rabbani’nin bahsettigi makimlarda olan dort ayr1 seyhin,
kendisini baglilann arasina almak igin tesebbiiste bulundugunu, ancak kendisinin
direndigini ve ““ ben dordiiniize birden ancak intisap ederim” dedigi nakledilir. Talebesi
Hulusi Yahyagil’in naklettigine gore Said Nursi soyle demistir: “Bitlis’te dort seyh vardi.

Amma!.. her birisi Imdm-1 Rabbani ha!... Bunlarm hepsi beni kendilerine g¢ekmek

30 Nursi, a.g.e, s. [1/1605.
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istiyordu. Eski Said onlarin hepsine karst miistagni kaldi. Onlara dedim: Sizin biriniz

bana kifayet etmez. Ben dordiiniize intisap edecegim."

Bundan bagka, Eski Said'den Yeni Said'e gecerken, Risale-i Nur’un
yazimindaki esas hazirlik safhasinda, Nursi; tasavvufun iki biiyiik ismi; iinlii sGfiler
Abdiilkadir Geylani ile Imdm-1 Rabbéni’nin sahsiyetleri ve yazdiklarnin kendisine yol
gosterdigini ifade etmistir. Birinci Diinya Savagimin sonundaki karanlik maglubiyet
giinlerinde, Said Nursi de, kendi manevi kriziyle yiizlesmekteydi. Gidilecek yolun
belirlenmesinde bir igaret ararken Abdiilkadir Geylani’nin Fiitlihu'l-Gayb'indan rastgele
bir yeri act1 ve su ciimleyle karsilasti: "Sen hikmetin yurdundasin (darii'l-hikme), yleyse
kalbini tedavi etmesi i¢in bir hekim ara." O, biraz da o donemde Dari'l-Hikmeti'l-
Islamiye'de gorev yapacag icin, bu ciimlenin sahsen kendisine hitap ettigini kabul etti ve
bizzat Abdiilkadir Geylani’den, kendisinin hekimi olmasim istemek suretiyle cevap
verdi.”? Bir miiddet sonra, Imdm-1 Rabbani’nin Mektubatina yoneldi, burada Mirza
Beditizzaman adl bir zéta hitaben yazilmis iki mektuba gozii ilisti. Nitekim babasinin ad1
Mirza ve kendisinin lakab1 Bedilizzaman idi. Bu iki mektubun, esas muhataplar1 yaninda,
kendisine de hitap ettigini kabul etti. Her iki mektupta da ImAm-1 Rabbani tevhid-i
kiblenin (kisinin kiblesini tek kilmasi) gerekliliginin altin1 ¢izmisti ki bu, digerlerini bir
yana birakarak tek bir manevi kilavuzu sadakatle takip etmeyi kastetmekteydi. Bununla
birlikte Nursi, bu nasihati, bizzat ve sadece Kur’an'la dogrudan bir aldka kurmak
anlaminda yeniden yorumlamisti: “Bu mubhtelif turuklarin bas1 ve bu cetvellerin menbai

ve su seyyarelerin giinesi Kur'an-1 Hakimdir. Hakiki tevhid-i kible bunda olur. *

Son olarak Said Nursi’nin hayatinda 6nemli izleri olan mutasavviflardan,
Mevlana Halid-i Bagdadi ile olan iligkisi iizerinde duracagiz. Said Nursi ve talebeleri,
gecen yiizyilin miiceddidi olarak gordiikleri Mevlana Halid-i Bagdadi’nin fonksiyonunu,
yilizyilin miiceddidi olarak ‘Said Nursi’'nin eseri Risale-i Nur’un sahs-1 manevisi’nin

devraldig1 inancindadirlar. Talebesi Hafiz Samh Tevfik (Gokge)’in, Mevlana Halid ile

St Sahiner, Son Sahitler, istanbul; Yeni Asya Yayinlari, 1980, s.1/39.
32 Badill, a.g.e, s. 132; Algar, a.g.e, s. 28.
3 Nursi, a.g.e, s. /516., II/1277.
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Nursi’nin hayati arasinda, kendi tabiriyle “tesadiif sayilamayacak pek cok parelelligi‘

anlattigi mektubuna risalelerde yer verilmesi, bunun gostergesidir.>

Bundan bagka Mevlana Halid'le Said Nursi arasindaki iligskiye dair elle tutulur,
maddi bir gosterge de bulunmaktadir. 1940 civarinda, Nursi Kastamonu'dayken, sehir
hapishanesinin miidiiriiniin esi olan ve kuskusuz Bediiizzaman'in baglilarindan olan siye
Asiye Hanim isimli bir kadin; Mevlana Halid'in; ¢ok sayidaki halifelerinden biri olan
dedesi Kiigiik Asik'a* hediye ettigi ciibbesini, Nursi’ye vermeye karar vermistir.”® Genel
adetinin aksine Said Nursi, bu hediyeyi istiyakla kabul etti ve giivenli bir sekilde
korunmasi i¢in Urfa'ya gonderdigi 1951 yilina kadar sik sik giydi. Bir ciibbe hediye
etmenin tasavvuf gelenegindeki inisiyatik dnemi goz Oniine alindiginda, Asiye Hanim'in
hediyesi ayn1 zamanda Bedilizzaman'dan Mevlana Halid'e dogrudan bir manevi evlat-

iligkisinin kurulmasi bigiminde de anlasilabilir.>

“Mevlana Halid'le Said Nursi arasindaki devamlilik da, Ispartali bir Halidi
seyhi, Beskazalizdde Osman Efendi'ye nispet edilen onemli bir ifadede zimnen yer
almaktadir. Hem kendisinin vefat yili, hem de Bedilizzaman'in dogum yili olan
1293/1877-78'de, "dinde inanci1 koruyacak olan miiceddidin bu yil dogmus oldugunu"
sOyledigi ifade edilir. Bu haberdarlik belirgin bir bi¢imde aile icinde muhafaza
edilmistir; nitekim otuz bes y1l sonra, Osman Efendi'nin en kiiciik oglu Ahmet Efendi:
"Sizin devamli bahsettiginiz miiceddid kim ve nerede?" diye sormus, o da "Evet, su an

hayatta ve otuz bes yasinda" cevabini vererek itminanini sergilemistir.*’

Sonug¢ olarak, Nursi’nin sahsi hayati hakkindaki birka¢ manidar anekdot
gostermektedir ki, o, Kur’an ve Siinnetten beslenen tiim tasavvuf ekollerine ¢ok hiirmetli
bir tavir takinmis olsa da, onlardan higbirini temsil etmemektedir. Onun i¢in 6nemli olan,
ister istemez belirli bir tasavvuf tarikine girmek degil; bundan ziyade, hakikatlere

erismektir. Bu hususu, Imam-1 Rabbini ve Miiceddid-i Elf-i Sani olarak bilinen

* Nursi, a.g.e, s.11/1475-1477. R

* Daha tam ve dogru olarak Muhammed Karahisari diye bilinen Kiigiik Asik, Hidiv I. Abbas'in kendisi i¢in otuz yil
kadar once bir Naksibendi tekkesi insa ettirdigi Kahire'de 1330/1883'de vefat etti, ancak ciibbesi Anadolu'daki
ailesinin yaninda kaldi.

35 Nursi, Tarihce-i Hayat, s. 323-324.

% Badilly, a.g.e, s. [1/1141-1145; Algar, a.g.e, s.32.

*"Hamid Algar, “Yiizyilin Miiceddidi: Bediiizzaman Said Nursi ve Tecdid Gelenegi”, Koprii 3 Ayhk Fikir Dergisi,
Sayr: 85, (Kis 2004).
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(Nursi’nin “Naksibendi tarikatinin kahramani ve giinesi” diye tarif ettigi) Seyh Ahmed
Sirhindi’nin  (6.1034/1624) en dikkate deger sozlerinden birini iktibas ederek
temellendirmistir: “Hakdik-1 imaniyeden bir tek meselenin inkisafi ve vuzlihu, benim
indimde binler ezvak ve kerimata miireccahtir.” Ayn1 zamanda, Nursi, yine Sirhindi
tarafindan belirtilmis bulunan su gercegi de teslim eder: “Hem biitiin tarikatlarin gayesi

ve neticesi, hakaik-1 imaniyenin inkisif1 ve vuzihudur.”**

1.3.2 Cagdas1 Olan Sufilerle iliskileri

Tasavvuf gelenegine ait bilyiik simalarla olan hususi miinasebetler bir yana,
Risale-i Nur’u yazdig yillarda Nursi, bir¢cok yasayan seyhle de baglanti kurmustur. Kimi
zaman ileri siiriildiigii tizere bu seyhlerden birisi, 1925'deki Kiirt isyaninmin Naksibendi
lideri olan ve bu hareketin bastirilmasindan sonra 29 Haziran 1925'de idam edilen Palulu
Seyh Said idi. Konuyla ilgili bir rivayete gore Seyh Said, o zaman Van'da ikamet
etmekte olan Nursi'ye, yardim ve destegini istemek iizere mektup yazmus, fakat o, bu tarz
bir ¢arpismayi giinah saymustir ve "dahilde kili¢ cekilemez." demistir.”® Seyh Said isyam
Tiirkiye Hiikiimeti'nin Nursi'yi Van'dan Barla'ya siirgiin etmesine ve bunun da 6tesinde,

resmen biitiin tarikatlarin kapatilmasina bir bahane teskil etmistir.

Tiirk Hiikiimeti'nden eziyet gdormesi Nursi'yi diger bir naksibendi seyhi ile,
Serefeddin Dagistani (6. 1936) ile bir araya getirdi. Her ikisi de 1936'nin baslarinda, bir
grup talebelerinin esliginde, kendilerini Eskisehirde mahpus buldular. ikili arasinda
yasanan bir olay, aralarindaki iliskiyi degerlendirmek agisindan onemlidir: Nursi'nin
baghlan, Serefeddininkileri, kendilerinin veya seyhlerinin herhangi bir sorusuna karsi,
Said Nursi'nin otoriter cevabina uymaya davet eder. Serefeddin, talebelerine teklife
aldirmamalarim soyler, ancak Bediiizzaman'in baglilan 1srar edince, Seyhin onlara sunu
sordurdugunu ifade ederler: "Nigin buraya geldik ve buradan nasil ayrilacagiz?"
Nursi'nin, talebeleriyle gonderdigi ilk cevabi kisa ve ozliidiir: "Makam-1 Yusuftayken
(yani hapisteyken) siikfitu tercih edelim, disar1 ¢ikinca tekrar konusuruz." Serefeddin'e
ozel olarak iletilen daha aynntili bir cevapta ise Nursi sOyle sOyler: "Biz, yolun

sorumluluklarini seckin bir baghlar grubuna devretmek i¢in buradayiz; hapiste olmak bir

3% Bilal Kuspmar, “Bediiizzaman Said Nursj’nin Mektubat Degerlendirmesi” Uluslarars1 Bediiizzaman
Sempozyumu, Istanbul, 3/1995; Nursi, Kaynakl, Indeksli, Liigatli Risale-i Nur Kiilliyati, s. I/515.

% Algar, a.g.e, s. 34; Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyla Said Nursi, s. 254-255.
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talihsizlik degildir." O ayn1 zamanda Serefeddin'in baghlarimin sirayla ne zaman hapisten
cikacaklarim da Onceden soyler ve alti ay icinde "ehlullahtan birinin" vefat edecegini
belirtir. Bu "ehlullah”in Serefeddin'in kendisi oldugu ortaya ¢ikmistir. Bu anektottan,
Bediiizzaman'in naksibendi seyhiyle ortak bir kaderi paylastigi duygusuna sahip oldugu,
ancak seyhle ve baglilartyla ilgili yanligsiz ongoriilerde bulunmasina dayanarak, daha iist
bir manevi mertebede yer aldigi sonucu ¢ikarilabilir.” Diger taraftan, Said Nursi; "Yeni
Said" devresinde, Nursine ve seyhlerine kars1 duydugu itibar1 muhafaza etmistir. Seyh
Muhammed Ziyaeddin, 25 Subat 1925'te, Seyh Said isyanindan ve Nursi'nin Van'a
stirgiine gonderilmesinden kisa bir siire once vefat etti. Yerine yegeni Seyh Masum gecti,
kendisi hem tekke, hem medrese geleneklerini 1971'deki vefatina kadar, Tiirk
hiikiimetinin kendisine kars1 icra ettigi her tiirlii baskilara ragmen sebatla siirdiirdii.
Dolayisiyla Risale-i Nur’un bir boliimiinde Nursi'nin; Nursin'i, miibarek bir belde ve

gercek bir medeniyet bolgesi olarak 6vmesi sasirtici degildir:

'

“Eger bu mezkiir hakikate miisahhas bir misal istersen, hayalin ile "Nursin'
karyesindeki "Seyda"*(k.s) Hazretlerinin meclisine git! Ve o zaman sohbet-i kudsiyesi ile
orada izhar edilen islam medeniyetine bir bak, goreceksin ki; o Zat-1 Kerim'in irsadiyla
fukara elbisesine biiriinmiis sultanlan veya insan libasini giymis melaikeleri goriirsiin...Sonra
bu durumu muvazene etmek iizere Paris'e de git. Ve onlarin biiyiiklerinin localarina gir, bak!
Orada géreceksin ki, onlar insan elbisesine biiriinmiis birer akrep veya ben-i Adem suretine
girmis birer ifrittirler.”®

Said Nursi yasadigi donemde, ¢agdasi olan bircok mutasavvifla da oldukca
yakin iliskilere sahipti. Said Nursi’nin yakin talebelerinden Mehmet Firinci’nin naklettigi
bir hatira; Nursi ile Sami Ramazanoglu arasindaki muhabbet ve dostlugu acikca
gostermektedir: “Biz Sami Efendi hazretlerine, her hacca gidip geldiginde ziyarete
giderdik. Erenkdy camiine yakin bir yerde otururdu. Biz nur talebeleri olarak gider, elini
operdik. O da Allah raz1 olsun kabul ederdi. Bize birer tane hurma ikram ederdi, Ustada
gotiirmek iizere, 1 paket hurma verirdi bize. Hazreti Ustada gittigimizde gotiiriirdiik.
Hazreti iistada, her defasinda bir kitap hediye génderirdi ona, selam soylerdi, soyleyin

ben ona dua ediyorum derdi, ondan da dua isterdi. Senelerce boyle devam etti. Ustad,

60 Algar, a.g.e., s. 35.
* ‘Seyda’ lakabi ile meshur olan zat Nurs koyii yakinlarindaki Tag medresesi sahibi, miiderrisi Gavs-1 Hizan Seyyid

7

Sibgatullah’in Halifesi Seyh Abdurrahman Tagi’dir.
o1 Algar, a.g.e., a.g.y. ; Nursi, Mesnevi-i Nuriye, Istanbul; Envar Yayinlari, 1993, s. 263
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Istanbul’a geldiginde Aksehir Palas otelinde, Sami efendi onu ziyarete geldi. Bende

oradaydim. Ustadla 6zel goriistiiler.”

Yine Mehmet Firinci’nin bizzat sahit oldugu bir bagka hatira, hem Said Nursi ve
dénemin {iinlii mutasavviflarindan Siileyman Hilmi Tunahan arasindaki iltifatkarane
muhabbeti gostermesi bakimindan hem de Nursi’nin manevi vizyonunu gostermesi
acisindan anlamlidir: “Salih Ozcan, Istanbul’a geldiginde birlikte Siileyman Efendiye
gittik. Koltuk degil ama minder de degil yiiksekce bir yerde oturuyordu. Salih Ozcan
Ustadin  selammm  sdyleyince, Siileyman efendi heyecanlanarak ayaga kalkti:
‘Bediiizzaman baba m1? Bediiizzaman Baba m1? Akeykiimiisselam, aleykiimiisselam,
aleykiimiisselam’ diyerek selami aldi. Siileyman Efendi’nin vefatindan sonra, Turgut
Ozal’'m cenaze namazinda Mehmet Arikan, Salih Ozcan, Sungur abi bir aradaydik.
Sungur abi, Ustada Siileyman efendinin vefatin1 kendisinin haber verdigini anlatt1. Ustad
vefat haberini duyuca: Seyh Siileyman mi? Seyh Siilayman mi1? diyerek tekraren, onu
birka¢ kez anmip Allah rahmet etsin, demis. Acaba yerine kimseyi biraktt mi, dedikten
sonra kisa bir siire gozlerini kapatip tekrar actiginda, “Al4 kiilli hal birakmayacak”
demis. Hakikaten de, hala aralarinda seyh olarak kimse yok, teskilat bagkanlar1 var
sadece. Ve hala biitiin miiridan, rabita yaptiklarinda Siileyman efendiye yaparlar. Kemal

Kacar’a filan hi¢ rabita yapmadilar.”®

Beditizzaman’in cagdasi olan sifiler arasinda, belki de en yakin iliskide
bulundugu isim Gonenli Mehmet Efendi’dir. Mehmet Firinci’dan naklen aktaracagimiz
su hatira, ikili arasindaki iliskinin sicaklifina dair derin ipuglan vermektedir: “Gonenli
Mehmet Efendi’yle Ustad Hazretleri, Denizli hapsinde beraber kalmislar. Gonenli
Mehmet Efendi ve Sevki efendiyi, Risale-i Nur okuduklan i¢in nurculuktan hapse
atmiglar. Hatta Semsettn Yesil’i bile gotiirmiisler ama abisi cumhurbaskaninin yaveri
oldugu icin onu hapse atmamuslar disarida tutmuslar. Gonenli Mehmet Efendiyi, Ustad
hazretleri buradayken ziyarete gidiyor. Ben 1952°de bir giin, iistad bizim evimizde
kalirken, ona Cuma namazindan sonra ¢ay pisirmeye baslamistim ve masayla kdmiirleri
aliyordum. Gonenli Mehmet Efendi geldi, beni goriince: “Ne olur miisaade et ben bunu

pisireyim” dedi. Ben de “madem siz istiyorsunuz” dedim, ona biraktim. Ben masayla

2 Melahat Beki, Mehmet Firinc ile <’Said Nursi ve Tasavvuf ¢ konulu goriisme, Istanbul, 17 Haziran 2006.
63 Melahat Beki, Mehmet Firinci ile “’Said Nursi ve Tasavvuf © konulu goriisme, Istanbul, 17 Haziran 2006.
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tutmustum komiirleri, o eliyle tuttu. Cirag1 koydu, kibriti ¢akti. Bizzat kendisi demledi,
cay1 koydu servis yapt1. Ug bardak iiciimiiz ictik. Sonra Muhsin agabeyler gelince onlara
memnuniyetini ifade ederek “Bu eller onun ¢ayini pisirdi bugiin!” diyordu. Gonenli
Mehmet Efendi Ustada ¢ok muhipti. Ustad da onu ¢ok severdi. Gonenli Mehmet Efendi,
Esref Edip Bey, Mihri Halep, bunlara mutlaka selam soylerdi. Gonenli Mehmet Efendi
icin, ‘onun tiim talebeleri, benim talebem. Onlar1 nur talebesi kabul ediyorum’ derdi. Bir
seferinde ben kalben itiraz ettim tistada ‘nasil nur talebesi hi¢c medreseye gelmiyorlar
bunlar’ diye. I¢cimden gecti. Ustad birden dogruldu: ‘Cidden, dedi, git soyle, onlarin
hepsi benim talebemdir, nur talebesi olarak kabul ediyorum. Hepsine selam soyle’ dedi.
Benim o itirazima siddetle cevap verdi. Boyle, Gonenli Mehmet Efendi’ye karsi hususi
bir iltifati vardi. Yanlis hatirlamiyorsam 1952’de ve 53’te (53’ kesin hatirliyorum)

Gonenli Mehmet Efendiyi evinde de ziyaret etmisti.”

Avlarlh Muhammed Liitfi Efendi (6.1956) de, Said Nursi déneminin taninan
mutasavviflarindan biridir. Said Nursi’nin onunla olan iligkisini de, yine Nursi'nin
talebelerinden merhum Hulfisi Yahyagil araciligiyla 6grenmekteyiz. Said Nursi, birinci
talebem dedigi Hullisi Yahyagil’e yazdigi bir mektubunda su ifadelere yer vermektedir:

“Silsile-i ilmiyede bana en son ve en miibarek dersi veren ve haddimden ¢ok ziyade
sefkatini gosteren Hazreti seyh Muhammed el- Kiifrevi (Kuddise Sirruh) min hulefasindan
Alvarli Hoca Muhammed Efendiye ve ihvanlarina ¢ok selam ve arz-1 hiirmet ederim. Ve o

havalide Nurlarla alakadar, senin dostlarina ¢ok selam ve nur hizmetinde muvaffakiyetlerine
dua ederiz.“ ©°

Bu selama karsilik Erzurum’un Pasinler kazasina bagh Alvar kdyiinde yasayan
Kiifrevi’nin halifelerinden seyh Muhammed Efendi, Hulisi Bey’e yazdigi mektubunda
biiyiik bir miitevazilikle sunlari ifade eder: “Ummet-i Muhammed’e semayi hidayet
nurunu fiirdzan eden, bir zat-1 al-1 kadrin huzur-u saadetine nim-1 kemteranemi celb ve
selamlarim tebliginiz kiymet-i diinya ve méfiha olan esyadan daha degerlidir. Ol zat-1 al-
1 kadrin, himmetlerinin istirhaminda bir bende-i aciz ve miiznib-i kemterim. Ol babta
himmetlerine havale.” Muhammed Liitfi Efendi, Hulusi beye yazdig: bir siirde de, Said

Nursi’yi hangi makamda bir veli olarak gordiigiinii fas eder:

%4 Melahat Beki, Mehmet Firine ile <’Said Nursi ve Tasavvuf ¢ konulu goriisme, Istanbul, 17 Haziran 2006.
%5 Sahiner, a.g.e, s. I/53.
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“Giilbin-i tevhide gunce-i hemrahi Hulusi Efendi kardes, Nur-u tevhid ile dilde
Dilara bir hakniima zat-a olmussun yoldas, Tuttugun dameni elden birakma, ilm-i
lediinnane olmussun sirdas, Kerem-i Kerime bu mazhariyet bir kadr-i valaya oldugun
haldas, Hamd eyle Mevla’ya rube zemin, ol naehle esrarim eyleme fas “°

1.3.3 Nursi’nin Manevi Yonii ve Kerametleri

Said Nursi, takipgileri ve biiyiik bir kisim ehl-i tasavvuf tarafindan biiyiik bir
‘veli’ olarak kabul edilmektedir. Ancak o bu velayet derecesine klasik tarikat gelenegine
uyarak gelmemistir. Uveysi bir egitimden gecen Nursi, klasik tarikat Ogretisinin
vazgecilmez sartlarindan olan “seyr-i siiluk’u da kendine o6zgii bir tarzda

gerceklestirmistir.

1.3.3.1 Said Nursi Seyr-i Siilik Yapti ni?

Miicadele ve siirgiinle gecen uzun yillar boyunca Said Nursi, Mecmuatu'l
Ahzab diye bilinen, bilhassa da meshur Naksi seyhi Ziyaeddin Giimiishanevi’nin (v.
1311/1893) telif ettigi ii¢ ciltlik Mecmuaitii'l-Ahzab'da yer alan ve siifilere mahsus olan
virdleri okumustur. Talebelerine de, Bediiizzaman, Hizbul Envéri'l-Hakaiki'n-Niriyye
baslhig1 altinda topladigi vird ve dualarn okumalarim tavsiye etmistir. Hayati boyunca,

ziihd ve takvayla, ibadet ve taitla dolu bir 6miir gegirmistir.®’

Ancak kendisinin seyr-i siillku muhtemelen iiveysi bir tarzda ve o6zel bir
yontemle olmustur. Ciinkii kendisinin genclik doneminde herhangi bir tarikattan seyr-i
stiliik yaptigina dair bir bilgi veya belge yoktur. Ancak onun, akrebiyetin inkisafi olarak
gordiigii ozel bir tiir ‘seyr-i siilik’ yaptigindan sozedilebilir. Bununla beraber,
risalelerinde farkli tarikatlarin, mesreplerin seyr-i siilik mertebelerini bunlarin
faydalarim1 ve tehlikeli hallerini anlattifina gore, kendi 6zel mirac1 sirasinda veya
sonrasinda velayet yoluyla yapilan seyr-i siiliik bilgisine de sahiptir. Peki onun kendi
seyr-i siilliku nasildir? Ve tasavvufta bilinen anlamiyla seyr-i siilik yapmak ona gore

gerekli midir?

66 Sahiner, a.g.e, s. I/56.
7 Melahat Beki, Mustafa Sungur ile ¢’Said Nursi ve Tasavvuf ¢’ konulu goriisme, [stanbul, 7 Temmuz 2006.
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1.3.3.2 Said Nursi Seyr-i Siiliika Nasil Bakiyor?

Said Nursi, Otuzbirinci Soézde ‘Mirdc-1 Nebevi'yi anlatir. Mektubat’taki
Telvihat-1 Tis’a risalesinde, seyr-i siilikun sekillerine, seyr-i siiliik sirasinda karsilagilan
tehlikelere dair ayrintili bilgiler veren Nursi, Mirdc-1 Nebevi’de ise, peygamberin miraca
yiikselisini ve doniisiinii iki tiir seyr-i siiliik olarak degerlendirir. Bunlardan biri velayet
sahsiyetiyle yaptigt miractir ki, Nursi bunu peygamberin velayetiyle yaptigini

sOyleyerek, velilerin uricunu da bu tarz seyr-i siillika benzeterek 6nemini vurgular.

Ancak Said Nursi’ye gore diger velilerin mira¢ yolunda yaptiklar seyr-i siilak,
bir kurbiyyettir. Yani, velinin belli mesafeleri katederek Cenab-1 Hak’ka yakin olma
keyfiyetidir. Onun i¢in bu uzun bir zamana ve seyr-i siilika muhtagtir. Hazreti
peygamberin miraci ise, Allah’in akrabiyyet sirrinin inkisafina bakar. Bunda mesafe ve
zamana ihtiya¢ yoktur. Peygamberin bir anda gidip gelmesinin sirrim1 da boyle aciklar
Nursi. Nursi ayrica, bu kurbiyyet ve akrabiyyet sirr i¢in, giines 6rnegini verir. Bir insan
giinese yakin olmak isterse yiizeli milyon kilometre mesafeyi katedip giinese yakin
olmasi gerekir. Fakat giines insana ulagsmak isterse, sekiz dakikada gelir, insanin goziinii
yiiziinii oksar. Iste birinci bulusma Nursi’ye gore velayetin, ikinci bulusmaysa risaletin

temsilidir.

Ancak o, velayet ehlinin seyrii-i siilikunu kurbiyyetin tecellisi olarak
degerlendirirken, peygamberin risalet yoniiyle yaptig1 miract akrebiyyetin tecellisi olarak
goriir ve bu tarz miraci yani seyr-i siiliku sahabe meslegi olarak tarif eder ve kendi
megrebini de bu tarz icinde degerlendirir. Ona ait su s6zler onun kendi mirac yani seyr-i
stilik tecriibesini ve seyr-i siiliiku nasil degerlendirdigini anlamak acisindan son derece
onemlidir: “Miracin batni velayettir, halktan Hakk’a gitmis. Zahir-i mirac risalettir,
Hak’tan halka geliyor. Velayet kurbiyet meratibinde siiliktur. Cok meratibin tayina ve
bir derece zamana muhtactir. Nur-u dzam olan risalet ise, akrebiyyet-i ildhiyyenin
inkisaf1 sirrina bakar ki, bir an-1 seyyale kéfidir. Onun icin denilmis:  Bir anda donmiis

gelmis.””
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Tasavvuf ehlinin gerceklestirdigi seyr-i siiliku, Said Nursi’nin marifet
ufkunda nasil gerceklestirdigi kimi nur talebelerince, Ayetiil Kiibra® adli eserinde
bulunmustur.® Nursi bu risaleye gercekten de 6zel bir onem atfetmis ve bu risalede
kendi miisdhedatin1 kendisi i¢in yazdigini, dolayisiyla herkesin bu risalelerdeki derin
hakikati anlayamayacagini sOylemistir. Ayrica yine miiellife gore, irade ve ihtiyar
olmadan yazdigin1 syledigi bu risaleye, Imam-1 Ali gaybi kerdmetiyle “Ayetii’l Kiibra”
ismini vermistir. Celcelutiye’de gecen “Ayetii’l Kiibra” ifadesini Nursi bu sekilde
yorumlamistir. Ancak Nursi’nin sadece bu ifadeye dayanarak degil, Risale-i Nur’larda
gecen, onun dlem-i manada Hz. Ali’nin ilminden, Kaside-i Ercuziye’de gecen Arapga
olmayan harflerle ifadelerle ilgili bilgi sormasi ve sorularinin cevabini almasi da nazar-1
itibare alinirsa, Nursi’nin manevi alemde Hz. Ali’yle yaptig1 goriismeler neticesinde,

Ayetii’l Kiibrayla ilgili bu kaniya vardigi sdylenebilir.”

Said Nursi 7. Sud olan Ayetii’l Kiibra risalesinde, bir seyyahin yolculugunu
anlatmaktadir.”' Sadik Yalsizuganlar’in yoruma gore; “Imani bir mirac” dedigi bu geziyi
Nursi, yaratilmiglardan Zat’a dogru gerceklestirmis, ardindan sff 1stilahinda fark-1 sani
tabir edilen gezinin ikinci evresini de tamamlayarak, manevi miracim bitirmistir. Ayetii’l
Kiibrada yolculugu anlatilan seyyah, her ne kadar soyutlama yapilmigsa da, miiellifin
bizzat kendisidir. Bediiizzaman bu geziyi kendisi gergeklestirmis, mahlukattan Zat’a
yiikselmis, oradan mazhar oldugu miisahadelerin hakikatlarini insanlara anlatmak iizere
tekrar mahlukata donmiistiir. Zaten eser iki makamdir. Birinci makam, yiikselisi; ikinci
makam; fark-1 sdniyi, yani mahlukata inisi anlatmaktadir. > Ancak tiim bunlardan
Nursi’nin velayet yoluyla yapilan seyr-i siiliku kiigiik gordiigii yorumunu g¢ikarmak
yanlis olur. Bu noktay1 tekrar belirtmenin anlamli oldugunu diisiiniiyor ve bu konuda

Bilal Kuspinar’in yorumlarin1 aynen naklediyoruz: “Sifi tarikinde manevi yolculuk

8 Nursi, Sualar, Envar Nesriyat, Istanbul; 1995, s. 98.
% Sadik Yalsizucanlar, Tasavvuf Risalesi, istanbul; Sufi Kitap, 2005, s.251.

70 Nursi, Osmanhca Lemalar, Envar Nesriyat, Istanbul, 5.633, (Bir Alem-i méandda hz. Ali’nin ilminden sordum, bu
ifadeden maksadin nedir? Dedi ki, bunlar Latin harfleridir, ki Ladini zamaninda taallum eder, yayginlasir. Sonra
sordum Erciizende, benden bahisle kendini muhafaza et demissin. Sahsimdan ¢ok daha nemli olan Risale-i Nur’dan
bir bahis ve isaretin yok mu? Dedi: Yalmz isaret degil, belki Celcelutiyemde sarahaten soylityorum...Baktim ki,
gercekten hz. Ali Siraciin-nur adli eserimden agikca bahsetmis.) Sualar, Sekizinci Sua, sf.736-737, (Lemalar,
Onsekizinci Lema) Nursi Hz. Ali’nin kasidesindeki “Acem harfleri satir haline geldi, yazilmaya baslandi, ¢oluk ¢ocuk
zengin fakir herkes gece derslerine mecbur edildi” manasindaki beytinin kendi donemine hitabettigini soyleyerek,
beyitlerin ebced degerinin, Tiirkiye’de harf devriminin yapildig: hicri 1348 (miladi 1928) tarihine isaret ettigini belirtir.
7! Nursi, Sualar, Envar Nesriyat, fstanbul, 1995, s. 105-175.

2 Yalsizuganlar, a.g.e., s.251.
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(seyr-i siilik), Nursi’ye gore, genel kabul gormiis nosyonlardir ve her biri kendi i¢inde,
sezgi ve ilhama mazhar olan ehl-i zevk ve kesfin eserlerinde genis bir sekilde tarif edilen
kudsi bir hakikati barindirmaktadir. Onun kendine 6zgii berrak tamimlamasiyla, tasavvuf
ve tarikat sayet daha teknik anlamda kullanilirsa, yani, bir kurum olarak-“ulvi bir sirr-1
insani” ve bir “kemal-i beseri’dir; ve onun baslica hedefi ve maksadi marifet’tir ve Hz.
Muhammed’in miracinin golgesinde kalb ayagiyla bir manevi yolculuk (seyr-i siilik-u
ruhani) neticesinde Tmanin hakikatlerine zevki (sezgisel), hali (fiilf), ve bir derece suhudi
olarak imanin ve Kur’an’in hakikatlerine mazhariyettir. Diger bir deyisle, tasavvuf insani
en sonunda Kur’an’da beyan edilen hakikatlerin tecellisine ulastiran uzun bir manevi
yolda seyahat ettirerek keméle ulasgtirmay1 hedefler. Bu seyahat, Nursi’nin tarif ettigi
iizere, “kdinatin hadsiz hakikatinin tecellisinin ¢ekirdegi ve merkezi” olan kalb
vasitasiyla gerceklesir. Kalbin mistik yolda gidebilmesi igin gerekli olan sarta, Nursi,
Allah’1 zikretmenin yanisira tefekkiirii de ekler. Ona gore, bu iki unsur, manevi (ruhani)

terakkinin anahtaridirlar.

Said Nursi’nin anlayisinda; Niibiivvetle velayet arasinda asli bir bag vardir; biri
digerinin miitemmimi, tamamlayicisi olarak goziikmektedir. Nursi’ye gore, “Velayet,
bir hiiccet-i risalettir; tarikat bir biirhdn-1 seriattir.” Dahasi, velayet, niibiivvet tarafindan
teblig olunan sirlar yiiklii fman hakikatlerini, kalbin tefekkiirii ve ruhun sezgisi
vasitasiyla aynelyakin derecesinde idrak etmekle kalmaz, hepsini tasdik de eder. Yine
velayet ve tarikat, niibiivvetin ve seriatin bir delili ve hiicceti olurlarken, Islam’in kemal
sirrint ve onun nurlarina ulastiran vasitalar sunarlar ki, her ikisi, insanlik igin terakki
kaynag1 (maden-i terakkiyat) ve feyz pinarinin basidirlar (medar-1 tefeyyiizat). Daha da
Otesi, hususan tarikat, mithim ve ulvi degerlerinden ve manevi sonuglarindan baska,
[slam alemi icerisinde uhuvvet ve kardesligin giiclendirilmesinin en etkili vasitas1 olarak

hizmet gérmektedir.” ™

Nursi’ye gore, zahirden hakikate gecmek iki yol ile olabilmektedir. Bu iki yol
arasindaki far ise soyledir: “Birincisi, “seyr-i siilik™ denilen tarikat berzahindaki bircok
mertebeleri ¢ikmak ile hakikate ulagmaktir. Ikincisi ise, dogrudan dogruya hakikatin

cazibesine kapilip, tarikat berzahina girmeden, lutf-u ilahi ile hakikate gegmektir.

73 Bilal Kugpmar, Bediiizzaman Said Nursi’nin Tasavvufi Degerlendirmesi, Uluslararsi Bediiizzaman
Sempozyumu III, 1995; Nursi, Kaynakh, indeksli, Liigatli Risale-i Nur Kiilliyat1, s.1/355-356, 443-445.
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Sahabenin ve Tabilnin ©Onder olduklar1 bu ikinci yiiksek ve kisa yol, Kur’an
hakikatlerinin “kafi bir miirsid” olmasi sirrin1 tasimaktadir. Onlar, Kur’an’dan biitiin
latifelerinin ve duygularimin hisselerini almaktadirlar. Sahabeler, kotiiliigii emreden
nefislerini oldiiren ehl-i velayetin aksine, nefislerini “tezkiye ve tathir” etmislerdir.
Kotiiliiklerden arinmis nefsin mahiyetindeki bir¢ok cihazlarla, ubudiyetin her cesidini,
stikiir ve hamdin her tiirliisiinii azami derecede yapmislardir. Nursi, ilham ile vahyi,
velayet ile risaleti karsilastinrken bir sultanin halki ile iki ayr1 muhatabiyetini 6rnek
olarak zikretmektedir. Birinci konusmasi; siradan bir halk ile, basit bir is i¢in, kisisel bir
ihtiyactm1 karstlamak amaciyla 6zel telefonuyla goriismesidir. Ikinci konusma ise;
sultanlik unvaniyla en biiyiik bir elgisiyle, biitiin memleketinin menfaatlerini ilgilendiren
bir meseleyi, yiice bir ferman ile ilan ederek konusmasidir. Iste, velayet ile risalet
arasindaki fark buna benzemektedir. Velayette, perde var iken risalette yoktur. Dogrudan
dogruya kainat sultan1 olan Cenab-1 Hak ile muhatap olug vardir. Buna, “akrabiyet-i
[lahiye”nin inkisafi da denmektedir. Yedi rengiyle, 1sis1yla, 1s181yla ve derinlemesine
niifuz etmesiyle aynaya aynadan daha yakin olan bir giines misali gibi, Cenab-1 Hakk’1n,
varliklara onlardan daha yakin olmasi surimin anlagilmasidir. Velayette ise, kurbiyet
esastir. Giinesi tamiyabilmek icin diinya kadar biiyliylip, ay kadar yiikselip ona
yaklagmaya calismak misali, tarikat berzahinda seyr-i siilik ile bir¢ok mertebelerden
gecerek kiilliyet kazanmak gerekmektedir. Akrabiyete mazhariyet vehbidir; Allah’in
rizasin1 kazanmak olan mahbubiyet ile Rahmaniyetinin cezbesine girmektir. Yol cok kisa
olmakla birlikte; ¢cok yiiksek, halis ve selametlidir. Kurbiyet yolu ise kesbidir; Allah’a
olan uzaklik noktasinda mertebe kazanarak yaklasmak oldugundan uzundur, berzahlari,
perdeleri, engelleri coktur. Acayip harikalan fazla olan kurbiyet yolu, yine de kiymetce
akrabiyet mertebesinden ¢ok asagidir. Risalete doniisen Peygamber Efendimiz’in (a.s.m.)
velayeti, biitiin velayetlerin iizerindedir. Aslinda, velayet yolunu Miraci’nin nurini
caddesi genisliginde acan Peygamber Efendimiz (a.s.m.) ardindan kapiy1 da agik
birakmistir. O’nun (a.s.m.) yolunu takip eden iimmetinin evliyas1 da, ruhlart ve kalpleri
ile Mirac’in golgesinde seyr-i siilik edip istidatlarina gore yiiksek makamlara
cikmiglardir. O (a.s.m.), benzeri olmayan risalet ve velayetinin iki nurani kanadiyla
kemalatin en yiiksek mertebelerine ugarak, imkan ve viicubun kesisme noktasi olarak
bilinen Kab-1 Kavseyn’e ¢ikmis, hem semavat aleminde bulunanlara hem de yeryiiziinde

yasayanlara Oviing kaynagi olmustur. Risaletin velayetten yiiksekligi derecesinde,
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risaletin hademeleri olan sahabeler de, velayet dairesindeki en salih insanlardan daha
istiin bir makama sahiptirler. Oyle ki, risaletten kaynaklanan sohbete bir dakika mazhar
olmus bir sahabe, senelerle seyr-i siiliika denk gelecek derecede hakikat nurlarina mazhar
olmaktadir. Celaleddin-i Siiyti gibi ¢ok defa uyanik iken Peygamber Efendimiz (a.s.m.)
ile bu alemde sohbet etmekle seref kazanmis bir insan bile, bu sir geregi sahabenin en
kiigiigiine yetisememektedir. Ciinkii, sahabeler; resul ve nebi olarak O’nunla (a.s.m)
sohbet etmisler, veli insanlar ise velayet-i Ahmediye (a.s.m) nuruyla sohbet ediyorlardi.
Velayet-i Ahmediye’nin “tarikat”i ve “evrad-1 mahsusa’s1 olan namazdan sonra yapilan
tesbihat da, biitiin tarikatlerin ve evradlarin istiindedir. Ciinkii, “siibhanellah,
elhamdiilillah, Allahu ekber” gibi miibarek kelimeler yiiz milyonlarca mii’minden
meydana gelmis bir zikir halkasi i¢inde, Resul-ii Ekrem (a.s.m) gibi bir serzakir esliginde

sOylenmektedir.

Bedilizzaman, bu miibarek kelimeleri; “erkan-1 imaniyenin birer cekirdegi”,
“Kur’an hakikatlerinin hiilasilar’” ve “namazin cekirdekleri” olarak vasiflandirmakta,
parlak bir kisim sfirelerin baslarinda pirlanta gibi goriinmelerini de buna baglamaktadir.
“Siinnet-i Seniyyeyi esas tutan, Habibullah’mn (a.s.m) zilli alinda makam-1 mahbubiyete
mazhardir,” diyen Imam-1 Rabbani Ahmed-i Faruki’nin, Siinnet-i Seniyye hakkindaki su
sOzleri, velayet-i kiibra olan veraset-i niibiivvetin ulviyetini gdstermektedir: “Ben seyr-i
ruhanide kat-1 meratib ederken, tabakat-1 evliya i¢inde en parlak, en hasmetli, en letafetli,
en emniyetli, Siinnet-i Seniyyeye ittibar esas-1 tarikat ittihaz edenleri gérdiim. Hatta o

tabakanin Am{ evliyalari, sair tabakanin has velilerinden daha muhtesem goriiniiyordu.””*

Bediiizzaman’in kendisini de Kur’anin bir eseri olan Risale-i Nur’a talebe
olarak gordiigiinii goz Ontine alirsak, onun Risale-i Nur’u tasavvuf dairesinde degil
hakikat dairesinde goriisiiniin 6nemi ortaya cikar. Bediiizzamanin, manevi sahsiyetini
tasavvuf icinde neden degerlendiremeyecegimizin cevab1 da aslinda, yine bu noktada
gizlidir. “O, Risale-i Nur Kiilliyati’'nda, soyle der: “Derece-i siihid, derece-i Tman-1
bilgaybdan ¢ok asagidir.” Bediiizzaman bu climleyi, kendisine Muhyiddin-i Arabi (k.s.),
Seyyid Abdiilkadir (k.s.) gibi meshur evliyanin kitaplarinda gegen Kaf dagi, arz-1 beyza

ve mesmesiye denilen acayip hakikatlerle fen ve cografyadan edinilen bilgilerin ¢elisiyor

7 Selim Sonmez, Risale-i Nur’da tasavvuf Ve iman Hakikatlerii 7 Ocak 2003,
http://www.hakikat.net/tasavvuf1.php, (22 Agustos 2006).
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olmasi soruldugunda kullanmistir. Ona gére bu meshur insanlar, ehl-i velayet ve
stihiddurlar. Gordiikkleri de dogrudur; fakat, sithdid haleti bir yoniiyle riiyaya
benzediginden, riiyadaki adamin kendi riiyasim1 tabir edememesi gibi, onlar da
gordiiklerini o haldeyken tabir etmeye haklar1 yoktur. Tabire ehliyetli olanlar ise, ancak
“asfiya” denilen Kur’an ve siinneti biitiin incelikleriyle bilen peygamber varisleridir.
Asfiyalar; sithtida degil, Kur’an’a ve vahye gaybi olarak Tman etmislerdir. Fakat,
inanclarindaki safiyet ve ihita, onlarn Tman hakikatleri konusunda dogruya cok
yaklagtirmistir. Zaten, ehl-i sithtid olan evliyalann bir kismi da, asfiya makimina
ciktiklarn vakit yanhslarim anlamiglar ve soylediklerini tashih etmislerdir. Biitiin
peygamberlerin serveri olan Resul-i Ekrem (a.s.m.) ve biitiin mukaddes kitaplarin en
parlagi olan Kur’an-1 Hakim; Tman hakikatlerini ¢ok parlak bir tarzda tafsilatiyla
aciklamiglardir. Fakat, arkalarindan gelen evliyanin; hakikati ararken elde ettikleri
meshudatlarinda ve kesiflerinde bir¢ok ihtilaflar ortaya ¢cikmistir. Bazen ise kesiflerinin
gercekle ve dogruyla mesafelerinin olduk¢a acildigi goriilmiistiir. Ayrica, bir kisim
evliya; hakkalyakin derecesinde tevhid hakikatinde ileri gittikleri halde, imanin diger
esaslarinda aymi sekilde ilerleyemediklerine sahit olunmustur. Hatta, o velilere tabi

olanlar, daha sonralar1 diger iman esaslarina gerekli ehemmiyeti de gostermemislerdir.

Said Nursi’ye gore biitiin bunlarin nedeni; hakikati arastirirken araya giren
binler perdelerin ve berzahlarin asilamamasidir. Gergi, insan istidat olarak biitiin
kemalatin tohumlarina sahiptir. Fakat, bir¢ok farkli arzular1 vardir ve bunlart yapabilecek
giicii ile iradesi de oldukc¢a sinirlidir. Dolayisiyla, hakikati kesfetmek ve hakki bulmak
icin caba gosterirken sayisiz berzahlara takilmaktan kurtulamamaktadir. Bir kisim iman
hakikatlerinin tam anlamiyla inkisaf etmemesinin nedeni, iste bu sirdan

kaynaklanmaktadir.””

1.3.3.3 Manevi Yonii ve Kerametleri

Kendisine 15 yil hizmet eden yakin talebesi Mustafa Sungur’un naklettigine
gore, kiiciik yaslardan itiberen Said Nursi alem-i misali seyrediyordu. Hatta gencliginde
bir kez olsun kadinlara bakamayisinin nedenini sOyle izah etmisti: “Ben genclik

hayatimda Istanbul’da on sene kaldigim halde hicbir kadina goziimii kaldirip bakmadim,

5 S6nmez, a.g.m.

28



bakamadim. Ciinkii alem-i misal bana acilmusti.””® Hafizasi da idraki de gii¢liiydii. Ug ay
icerisinde, on bes senede bir derece halledilebilecek yiizden fazla kitabi hifzetmisti.
Ancak onun manevi yonii hakkinda ipucu veren su sozleri, Nursi’nin sadece zahiri bir
zekéya sahip olmadiginin delilidir: “Benim biitiin bunlarin kirk misli kadar da, manevi

meshudatim vardir. Onlar da aynen kuvve-i hafizamda yazilmistir.””’

Said Nursi’nin yakinlar ve talebeleri tarafindan sahit olunan pek ¢ok kerameti
nakledilmektedir. Bunlardan bir kagimi, Nursi’nin manevi yoniiyle ilgili bir bakis acisi
saglayabilecegi diisiincesiyle naklediyoruz. Haci Ibrahim Hul@isi Yahyagil'in, Said Nursi
ile goriismelerinden biri soyledir: "Ustad, bir goriismemizde bir hafta sonra tarif ettigi bir
yere odun toplamak ic¢in talebeleriyle birlikte gidecegini, istersem benim de oraya
goriigmeye gidebilecegimi soylemisti. Orduya degil, sahsima ait atima binip gittim.
Baktim, iistad kervamiyla birlikte goriindii. Ben, "bu zat uzaktan beni goriip binitinden
inip rahatsiz olmasin" diye, attmi ordaki bir tepenin arkasinda bagladim. Kendimi de
oradaki bilyiik bir aga¢ kiitiigiiniin arkasina sakladim. I¢imden iistadin sana neden bu
kadar iltifat edecegini bekledigini diisiindiim. I¢imi okumuscasina soyle dedi: "Ben
birka¢c defa 'tistadim bir meziyetim yoktur neden bana bu kadar iltifat ediyorsun
'demistim. Oda bana 'Kardesim, Dagd-1 Harka kabiliyet sart nist." Demisti. Yani Allah
vergisinin sdzkonusu oldugu yerde bir meziyetin olmasi1 gerekmez. Nihayet iistad
talebeleriyle birlikte geldi. Biraz sohbet ettikten sonra ayrilma zamam geldi. Hava
bulutluydu, yagmur aldmeti vardi. Ustad bana, 'kardesim, semsiyen var m1' diye sordu.
Ben de musambami gostererek 'semsiyem budur' dedim. Zaten iistad da biliyordu ki,
subaylarda semsiye yasaktir. Ustad 'peki, peki kardesim' dedi ve ayrilip gitti. Ben de
atima bindim. Yola diistiim. Yolda miithis bir yagmur yagmaya basladi. Fakat ben ve
atim 1slanmiyorduk. Yolda bana seytani bir fikir geldi: Atim1 yagmurun icerisine
striyordum. Yagmur bu tarafa kaciyordu, oteki tarafa siirliyordum, diger tarafa
kaciyordu. Nihayet eve kadar geldim. Ben ve atim hi¢ 1slanmamistik.*” Hul@isi Bey bu
harika olayda payinin olmadigim1 gostermek icin soziinii sdyle bagladi: "Biitiin bunlar

niye olmustu. Ciinkii o biiyiikk zat demiski; madem bu adamcagiz benim i¢in zahmet

76 Mehmet Akar, Secdede Bir Omiir, Istanbul; Timas Yaynlari, s. 39; Melahat Beki, Mustafa Sungur ile ¢’Said
Nursi ve Tasavvuf ¢’ konulu goriigsme, fstanbul, 7 Temmuz 2006.

7 Akar, Secdede Bir Omiir, s. 111; Melahat Beki, Mustafa Sungur ile “Said Nursi ve Tasavvuf” konulu gériisme,
Istanbul, 7 Temmuz 2006.
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cekmis buraya kadar gelmis, benim yiiziimden 1slanmasin. Hepsi bu kadar."”™ Huldsi
Yahyagil'in anlattig1 bir baska anekdotsa soyledir: “Bir miiddet sonra ben tek basima
iistad1 ziyarete gittim. Yolda i¢imden dedim ki, bu seyh bana bir vird versin. Ciinkii
Barla’da ona seyh Sait diyorlardi. Yanina vardigimda elimi tuttu,” kardesim hos geldin”
dedi. Ve ekledi: “Kardesim ben seyh degilim. Ben hocayim. Ben imam-1 Gazali gibi
Imam-1 Rabbani gibi bir imamim.” dedi. Bu sozler karsisinda iirpermeye basladim. Ve

tistadin zannettigim gibi, kiigiik bir seyh olmadigini anladim.”

Yine Nursi, yegeni Suad Unliikul, polis olmak istedigini soyleyerek kendisine
geldiginde, su cevabi verir: “Bizden de bir polis olsun. Ancak amir olsan da iiziilme,

1>

olamazsan da iiziilme! Sayet amir olursan tevkif edilebilirsin. Ama iiziilme!” der.
Nitekim birka¢ yil sonra Suad Unliikul, Eskisehir’de bir savciyla takisinca keramet
gerceklesir ve tevkif edilerek 3 ay iceride kalir.*® Nursi, kardesi Abdiilmecit Unliikul’a,
5-6 yaslarmdaki Rabia Unliikul’u gosterir ve “ileride bu evliya torunu senin hanimin
olacak” der. Kardesi buna inanmak istemez ancak, yillar sonra Van’da Seyh Gazail

Baba’nin torunu olan Rabia Hanimla evlenir.

Nursi, Van’da kaldig1 sirada Toprakkale semtinde ¢iftin evinde kalir. Réabia
Unliikul’un naklettigi amlarina gore, ziyaretgisi cok oldugu igin kendisi kimseye bir sey
soylememekte ancak yorulmaktadir. Durumu fark eden Nursi, Abdiilmecit’e esinin zayif
oldugunu ve ziyaretciler nedeniyle yoruldugunu sdyleyerek Nursin camiine taginir. Rabia
Unliikul, kahvaltilari, ona camiye gondermektedir. Birgiin Said Nursi’nin kedisi, kendi
seccadesini kirletince Rabia hanim sinirlenir ve kediye iki tokat atar. Kedi ortadan
kaybolur. Aksam eve gelmez. Ertesi giin Nursi’nin kahvaltisin1 almaya gelen talebesi de
gelmez. Bunun iizerine Rabia Hamim esinden kahvaltiyr Nursiye gotiirmesini ister.
Abdiilmecit Efendi camiye gittiginde, ortadan kaybolan kedinin Nursi’nin yaninda
oldugunu goriir. Nursi ona giilerek sdyle der: “Rabia bu kediye ne yapti, dovdii mii
yoksa? Bana sikayete geldi. Kedinin de Réabia’nin da suglar vardir. Fakat ben her ikisini
de affettim.” Bu olayin ardindan kedi bir daha Rabia hanimin evine donmez orada kalir.

Yine Rabia Unliikul; Nursi’nin; 6lim konusunda fazla hassas ve endiseli olan esi

78 Niyazi Beki, Kisisel Goriisme, Istanbul, 21 Mart 2006; Sahiner, Son Sahitler, s.I/3.
7 Niyazi Beki, Kisisel Goriisme, istanbul, 21 Mart 2006.
80 Sahiner, a.g.e, s.1/60.
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Abdiilmecid Unliikul'a soyle dedigini nakletmektedir: “Merak etme sen benim
vefatimdan yedi sene sonra vefat edeceksin” Nursinin bu sozlerinin aynen c¢iktigini
soyleyen Raabia Unliikul; esinin Nursi’den tam 7 sene sonra 1967’de vefat ettigini

soylityor.”!

“Doktor Miinir Derman, Eskisehir’den bir taksi kiralayarak Emirdag’ina
Beditizzaman’1 ziyarete gider. Vardiklarinda taksiciyi de beraberlerinde gotiiriirler. Sufl
Miinir Derman’la Bediiizzaman arasinda biraz sohbetten sonra namaz vakti girdiginde
Bediilizzaman taksiciye: “Sen abdestsizsin. Git abdest al” der. Taksici hayret eder. Ve
“Kimse bilmiyordu benim abdestsiz oldugumu” der. Ve daha sonraki ziyaretlere taksici
hep abdestli olarak gider.””® Bir baska keramet de, Said Nursi’nin Mardin’de yasadigi
doneme ait olarak rivayet edilmektedir. Nursi’nin Mardin’deki hayati hadiseli gecer.
Mardin mutasarrifi Nadir Bey, iki jandarmayr Molla Said’i elleri bagh olarak
Mardin’den c¢ikarmakla gorevlendirir. Jandarmalar denileni yapar. Ancak Savur’un
Ahmediye koyii yakinlarindan gecerken, namaz vakti gelir. Said Nursi, namaz kilmak
icin kelepgelerin acilmasini ister. Jandarmalar bu istegi kabul etmeyince, Nursi
kelepceleri, sanki kilitli degilmis gibi jandarmalarm saskin bakiglar1 altinda c¢oziip
cikarir, yere birakir ve pmardan abdest alip namaz kilar. Olanlart hayretle izleyen
jandarmalar “ Biz simdiye kadar muhafizimz idik, bundan sonra hizmetkarimiziz” derler
ve kelepceleri nasil ¢6zdiigiinii sorarlar. Said Nursi’nin cevabiysa son derece anlamlidir:*

Olsa olsa namazin kerametidir.**

Said Nursi’nin yakin talebesi Huliisi Yahyagil’den aktarilan bir bagka kerameti
de soyledir: “1928’de 6 kisilik bir grup Ustadi ziyaret etmeye karar verdik. Biz alt
kisiydik 3 atimiz vardi. Nobetlese biniyorduk. Hazreti Omer’in Kudus’e giderken
nobetlese devesine bindigi gibi.. Fakat yolda giderken hepimizin i¢inde bir endise vardi:
“Acaba bu biiyiik zat bizim gibi giinahkar insanlar1 kabul eder mi?” Ustadin yanina gizli
olarak, kimse gormeden aksamdan sonra varisimiz onun hosuna gitmisti. Bizim halimizi
hatirimiz1 sorduktan sonra dedi ki, “kardeslerim, eger zaman eski zaman olsaydi, ben de

bir kutup olarak hareket etseydim, sizin ta bu asagidan (¢aydan) buraya kadar

81 Sahiner, Son Sahitler, s.1/64.
82 Sahiner, Son Sahitler, s. 1I/77.
83 Sahiner, Bilinmeyen Yonleriyle Said Nursi, s. 39-40
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emekleyerek gelmeniz gerekirdi. Kabul edilip edilmemeniz o da ayr1 konu. Fakat simdiki
zaman cemaat zamanidir. Sizin bana ihtiyacimz oldugu gibi, benim de size ihtiyacim
vardir. Onun icin sizi Alel re’si ve’l Ayn (basim goziim tistiine) kabul ederim.” Boylece

tam i¢cimizden gegenlere de cevap vermis oldu. Biz de rahatlayip ¢ok sevindik.*

Beditizzaman’in yakin talebelerinden Kastamonu’da onun hizmetinde bulunan
Cayci Emin Bey olarak bilinen talebesi Emin Cayir’in naklettigi bir hatira, onun hem
manevi konumunu hem de tarikat hiyerarsisinden muaf (Nursi’nin “Gavs-1 Azam’m
ferdiyyetinin tecellisi” dedigi Risale-i Nura bagli) 6zel manevi konumunu anlamak
agisindan onemlidir.*® Emin Cayir’in anekdotu aynen soyledir: “Bir giin beraber ikindi
namazin kildik. Namazdan sonra tesbihattayken: ‘Kambur! Ben mi hakliyim yoksa sen
mi haklisin’ diye birisine hitap ediyordu. Ben yine bir ¢ok zamanlar oldugu gibi,
hayretler i¢indeydim. Ciinkii odasinda benimle kendisinden bagka kimse yoktu. Benim
merakimi goriince, meseleyi su sekilde izah etti: ‘Onuncu soz, hasir ve ahiret
hakkindadir. Ben o eseri bir vakitler Barla’da yaziyordum. (1926 senesi) Baktim o
giinlerde bir Islam diigmani, islah1 gayri-kabil.. Arefeye birka¢ giin vardi. Ben beddua
ettim. Benim bedduama karsilik tiim hicaz velileri ve Hicaz’daki Kutb-u Azam 1se, onun
1slaht i¢in dua ediyorlardi. Benim bedduam ferdi kaldigi icin iade edildi. Aradan uzun
seneler gecti. Baktim bu sene, (1938-1939) bana nihayet hak verdiler. Ben halbuki
bunun 1slahimin gayri-kabil oldugunu biliyordum. Onlar nihayet bu sene basladilar
beddua etmeye. Benim konustugum Kutb-u Azamdir, Mekke-i Miikerremededir. Biitiin

Hicaz’la birlikte beddua etmeye bagladi. Bana hak verdi. Ben de O’na hitap ettim. ‘*

8% Niyazi Beki, Kisisel Goriisme, Istanbul, 21 Mart 2006.

85Konuyla ilgili olarak, Said Nursi, Kastamonu Lahikasi, Istanbul; Envar Nesriyat, s. 196-197. bakilabilir: Hgili
boliim su ifadeyle baslar: ““ Fas etmek hatirima gelmeyen bir sirr1, fis etmeye mecbur kaldim.” Ve sdyle devam eder:
Risale-i nurun sahst manevisi ve o sahs1 maneviyi temsil eden has sakirtlerinin sahs-1 manevisi ‘Ferit’ makamina
mazhar olduklart i¢in degil hususi bir memleketin kutbu, belki ekseriyet-i mutlaka ile Hicaz’da bulunan Kutb-u
Azam’mn tasarrufunun disinda olup onun hitkmii altina girmeye mecbur degiller. Her zamanda bulunan iki imam gibi
onu tanimaya mecbur olmuyor.Ben eskiden Risale-i Nurun sahsi manevisini o imamlardan birisi zannediyordum.
Simdi anliyorum ki, Gavs-1 Azam’da Kutbiyyet ve Gavsiyyet ile beraber, ‘Ferdiyyet’ dahi bulundugundan, ahir
zamanda sakirtlerinin baglandigi risale-i nur o ferdiyet makaminin mazharidir. Bu gizlenmeye layik olan bu sirr-1
azime binaen, Mekke-i Miikerreme’de dahi —farz-1 muhal olarak- Risale-i Nur’un aleuhinde bir itiraz Kutb-u
Azam’dan dahi gelse, Risale-i nur sakirtleri sarsilmayip o miibarek kutb-u azamun itirazim iltifat ve selam suretinde
telakki edip tevecciihiinii de kazanmak icin medar-1 itiraz noktalar1 o bilyiik iistatlarina karsi izah edip ellerini
opmeliler.”

8¢ Sahiner, Son Sahitler, s.113.
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Said Nursi’nin SiinQthat ve Tarih¢e-i Hayat adli kitaplarinda gecen 1919’da
yasadig1 bir manevi hadise onun manevi kisiligini anlamak acgisindan 6nemli ipuglar
tasir. “Riilyada Bir Hitabe” basligini tasiyan yazisinda Nursi; 1335 Eyliiliinde bir Cuma
gecesi, nevm ile Alem-i misile girdigini soyler. Ardindan gelen biri ona, Islamin gelecegi
icin bir araya gelen muhtesem bir meclisin kendisini istedigini soyler. Bunun tizerine
meclise giden Nursi, salihlerden olusan, i¢inde her asrin temsilcilerinin oldugu daha 6nce
emsalini diinyada gérmedigi bir meclisten bahseder. Onlardan, Nursinin adin1 vermedigi
bir zat kendisine, “Ey helaket- felaket asrinin adami! Senin de reyin var, fikrini beyan et”
der. Ardindan kendisine sorulan, savas, medeniyet, seriat ve alem-i islamin gidisatiyla
ilgili cesitli sorulara cevap verir. Kendisine sorulan sorularnn ve uzun cevaplarini
ayritilariyla yazan Nursi, daha sonra ter icinde uyandigini ve kendisini el penge yatakta
otururken buldugunu soyler.” Bu anekdot, Nursi’nin kendi ifadelerinden yola ¢ikilacak
olursa; onun sadece manevi bir yone sahip olmadigin1 daha da 6tesi, 6nemli bir manevi

konumda bulundugunu agikca gostermektedir.

Nursi’nin talebeleriyle bizzat yaptigimiz miilakatlardan ve vefat eden
talebelerinin nakledilen hatirdtindan anlasilan, talebelerinin, kendilerine ‘“kardeslerim”
diyerek hitap eden Said Nursi’yi biiyiik bir veli ve rehber olarak gordiikleridir. Nitekim,
yukarida bir kismim aktardigimiz, Nursi’nin talebeleriyle arasinda gecen manevi hadisat
da bunun delilidir. Bu duruma bagka bir 6rnek de aym sohbette bulunmak i¢in talebesi
HulGsi Yahyagil’e tayy-1 mekan yaptirmasidir. Bu olayi, bizzat yasayan Huldsi
Yahyagil’den Niyazi Beki nakletmektedir: “70’li yillarin sonuna dogru bir tarihte
Elazig’da bir bagda ders yapiliyordu. Ben daha once 60’11 yillarda Hulusi Bey’den
duydugum ve risalelerde de isaret edilen bir olayr kendisine sordum. Aramizda su
diyalog gecti: ‘Ustad Isparta’da siz Elazig’da  oldugunuz halde, iistadla
goriisiiyormussunuz. Hatta bu konuda iistad bizzat kendisi diyor ki *“ aksamlari ben
Hulusi’nin dersinde bulunurum, sabahlar1 da o benim derslerimde bulunur “.Siz daha
once birkac defa demistiniz ki, “ben derslerde iistadi hissediyordum fakat

géremiyordum...”

87 Nursi, Tarihce-i Hayat, Envar Nesriyat, s. 130-134.
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Hulusi bey hemen atilip dedi ki: ‘Hayir dyle demedim, bu yanlis. Benim
sozlerimi yazin. Ben goremiyordum demedim. “hissediyordum, fakat soyleyemiyordum”
dedim. Eski arkadaslarim bilirler ki, derslerde bana bir hal oluyordu. Iste o zaman

istadin orada oldugunu hissediyordum, fakat sdyleyemiyordum.’
‘Peki istadin vefatindan sonra siz hala goriisityor musunuz’
‘Hayir.
‘Peki siz nasil sabahlar iistadin derslerine gidiyordunuz?’

Bu soru iizerine biraz durdu ve dedi ki: ‘Kardesim yalan m1 sdyleyeyim (inkar
mi1 edeyim manasinda) iste Haci Sabri Efendi! O bunu anlatsin.” (Hac1 Sabri efendi
stirekli Hultisi Bey’in sohbetlerini takip eden ve ara sira iistad1 ziyaret eden, ve benim de
imam hatipte 6grenciyken velim olan Elazig esrafindan bir zatti. Ve sohbetimiz sirasinda
oradaydi.) Hullisi Bey’in bu sozleri iizerine Hac1 Sabri efendi devreye girdi ve soyle
dedi: ‘Ben bir giin Isparta’ya gidip, sabahleyin iistadin yamina vardim. Ve Huldsi

efendinin size selamlar1 var dedigimde iistad: “ Hullisi zaten biraz 6nce buradaydi”.

O zaman ben bunun iizerine siz nasil oraya gidiyordunuz diye sordugumda;
Huldisi bey; ‘Onu iistad biliyor. Ustad beni gétiiriiyordu. O, ““ ben seni derslerimde ihzar

ediyorum (hazir bulunduruyorum ) “ derdi.‘ diyerek cevap verdi.*

Mustafa Sungur, Said Nursi’yle birlikte 15 y1l yasamis ve onun vefatinin
ardindan da onu en iyi taniyan, en yakin talebelerinden kabul edilmektedir. Bu itibarla
onun, Said Nursi’nin manevi kisiligini nasil algiladigi, takipcilerinin Nursi’nin manevi
kigiligini algilayislarina model olmasi agisindan Onemlidir. Bediiizzaman’in manevi
kigiligini sordugumuzda, Mustafa Sungur’un Risale-i Nur’dan aktardigi su birkag
climleyle verdigi cevap ve ardindan ifade ettikleri, talebelerinin algiladigi Said Nursi
portresini netlestirmektedir: “Risale-i Nur dairesi, “Hz. Ali, Hasan ve Hiiseyin”in ve
Gavs-1 Azam’m ihbarati gaybiyeleriyle, sakirdlerinin bu zamanda bir dairesidir. Ciinkii
Hz. Ali, ii¢ keramet gaybiyesiyle Risale-i Nur’dan haber verdigi gibi, Gavs-1 Azam da

kuvvetli bir surette, Risale-i Nur’dan haber verip terciimanini tesci etmis. “Zaten iiveysi

88 Niyazi Beki, Kisisel Goriisme, Istanbul, 21 Mart 2006.
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bir surette dogrudan dogruya hakikat dersimi Gavs-1 Azim’dan ve Zeynel Abidin ve
Hasan ve Hiiseyin vasitasiyla Hz. Ali’den almisim. Onun i¢in hizmet ettigimiz daire

onlarin dairesidir.”®

“Ustad; Gavs-1 Azam’dan ders almis, ama son zamanda buyurmus ki, simdi hep
beraber Kur’an’dan ders aliyoruz. Ben bunu duydum yani. Gavs-1 Azam Imam-1
Rabbini, imdm-1 Gazili ve kendisi hep beraber Kur’andan ders aliyoruz demis. Bunu
iistaddan duyan biri s6yledi bana. Risale-i Nur iistadin tabiriyle 12 tarikatin huldsasidir.
Gengliginde onlarin miiridi gibi olmus, ama daha sonra onlarla birlikte ders alacak
seviyeye gelmis. Tabi miibarek zatlar hepsi gencliginde, ona muhabbetle nazar etmisler,

istad onlardan medrese dersi almis ve onlara iistadim diyor.”

“Ustad, birgok manevi zittan himmet ald1, onlarin himmetiyle yetisti denebilir

mi?”’

“Denebilir tabi ama onun ¢ocukluk donemi i¢in. O dénemde ders aldi. Demek

ki ehli velayet iistaddaki secieyi anlamslar ve iistada yardim etmisler. Oyle anlasiliyor.”

“Ustad Esad Erbili hazretlerinin yaninda biraz serbest konusurmus bazi
hakikatlari. Miiridleri iistadi ikaz mabeyninde baz1 sozler sdylemisler. O zaman Esad
efendi iistadi savunarak sOyle demis: Bu ilerinin imam-1 Rabbanisidir, demis

miiridlerine.

“Ustadimiz gencliginde, 15 giinde bir 3 cilt olan Mecmuatiil ahzab1 devirirmis.
Mecmuatiil Ahzap’ta biitiin virdler var. Gavs-1 Azamin, Sah-1 Naksibendin, Ahmed-i
Bedevi’nin, Muhyiddin-i Arabi’nin, Ahmed Rufai’nin, Sazeli’nin. Ancak daha sonralar

hep cevseni okurdu.”

“Ustad dedi ki, Muhyiddin-i Arabi benden ¢ok bahsetmis, ama onun ‘Vahdet-
'l Viicud’a dair mesrebini tenkit ettigim icin perdelemis, dolayli sdylemis.” “Hazreti
Hasan 6 aylik hilafetiyle beraber, Risale-i Nur’un cevsen-i kebirden ve Celcelutiyeden
aldigr bir kuvvet ve feyizle vazife-i hilafetin en ehemmiyetlisi olan nesri hakaik-i

imaniye noktasinda Hz. Hasan’in kisacik miiddetini uzun bir zamana ¢evirerek tam 5.

% Nursi, Emirdag Lahikasi, Tenvir Nesriyat, s.63.

35



halife nazartyla bakabiliriz. Ciinkii adaleti hakikiye ile bu asirda insanlar1 mesut edebilir
bir istidatta bulunan Risale-i Nur’dur. Ve onun sahsi manevisi, Hz. Hasan (r.a) bir
muavini, bir miitemmimi, bir manevi veledi hiikkmiindedir, diye senin mektubunu tadil
ettim.””® Demek iistadin goriisii 4. halifeden sonra 5. halife. Hz. Hasan’dan sonra onun
kisacik miiddetini uzun bir zamana ¢eviren hulefa-i rasidinin 5. halifesi manasinda diyor.
Eger kanaatimi sorarsaniz boyle benim kanaatim. Yani bu velayetin {istiinde sahabe
meslegidir ve hulefa-i rasidinin 5.si olarak boyle, o viisattedir. Tabi herkese bunu kabul
ettirecek halimiz de yok, ama netice bunu gosteriyor. Bak, ahir zamandaki risale-i nura,

tam 5. halife nazariyla bakabiliriz diyor. Artik bundan ne anliyorsaniz?
“Yani manevi hilafet midir 5. halifeden kasit?’
‘Tabi dyle. Yani Risale-i Nur dairesine baktigimizda, tarihte boyle yok yani.’

“Ustadin doneminde velayet-i sugra dairesinde belki vardir kutup, bilmiyorum.

Ama hepsi iistada tabiidirler.”

“Ustad bana manevi ders verecek riitbede kimse yoktu diyor. O Allah’in
terbiyesinde miistesna bir zat. Ahir zamanda gelecek bir mehdiyi azam seklinde bir

viisati vardir.”

“Ustad talebelerine ¢ok manevi imdad etmis, ¢ok ilgilenmis manen. Bekir’in
mahkemede savunmalarinda manen onun yaminda olurmus. Ustad manen coluk
cocugumuzla alakadar olurmus. Sik sik riiyalarinda gelir, ailemizle ilgilenirmis. Ustad
hayatinda da dyleydi, vefatindan sonra daha ziyade oyle. Keskin kili¢ gibi simdi. Daha
cok ilgileniyor talebeleriyle. Abdiilmecid efendi ve ailesi, bizzat evlerinin iginde

dolastigini anlatirlar.”

“Ustad agabeylerle bahcelere, seyahate gitti. Beni de evde nobetci birakti. Biz
de daha yeniyiz ya. 1954’ten sonralari..Ustadin yanindan ayrilip Ankaraya mi gitsem
diye diisiindiim. Sonra yok dedim, iistaddan ayrilinca ancak peygamber efendimizin
yanina gidilir, diye diigiindiim. Onun yanina gitmeye karar verdim. O anda ben sanki

Peygamberimizin yania gitmisim gibi bir hal hasil oldu. Kabir bdyle yarilarak, ‘Sen

%0 Nursi, Emirdag Lahikas, s.68.
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neden Said’i biraktin da geldin buraya’ diye siddetli bir ihtar! Tabi uyku degil yani.
Oyle..Giindiiz.” Tabi sonra vazgectim. “Hapishanede de, Ankara’da da hep benimle
beraber oldugunu hissederdim. Ehli kalp arkadaslar da, her adim atiginda seninle beraber

yiiriiyor derlerdi.”"

Said Nursi’nin manevi sahsiyetinin nasil anlagilmasi gerektigi konusunda, kendi
ifadelerine basvuracak olursak, Mektubat adli kitabinin Yirmisekizinci Mektubun
ictincii meselesinde bu konuya acgiklik getirdigi soylenebilir. Bu mektupta Nursi, su
sorulara yanit arar: 'Nursi, kendi sahsindan himmet beklenilmemesini, kendisini miibarek
tanimamalarini ve kendisinin bir makama sahip olmadigini sadece Kura’n’a hizmet eden
bir nefer oldugunu belirtmektedir. Oysa, yanina gelenlerin akli ilme muhta¢ oldugu gibi,
kalpleri de bir feyiz ve ruhlar1 da bir nur ister. Yani yanina gelenler, bir alimden ziyade
bir sahib-i velayet, sahib-i himmet ve kemalat ihtiyacindalar. O halde, Nursinin kendisi
hakkinda sdyledikleri dogruysa, yanina gelenler, yanlis yere mi gelmektedirler?' Iste bu

soruya, Nursi soyle cevap vermektedir.

“Kura’nin sadik bir hizmetkari, ne kadar adi olursa olsun Kuran namina, en
biiylik insanlara emirlerini cekinmeyerek teblig eder ve en zengin ruhlu olanlara
Kur’anin ali elmaslarini yalvararak zillet i¢cinde degil, iftihar ederek miistagniyane satar.
Onlar ne kadar biiyiik olursa olsun, o adi hizmetkara, vazife basindayken tekebbiir
edemezler. Ve o hizmetkar dahi, onlarin ona miiracaatinda, kendine medar-1 gurur
bulamaz. Ve haddinden tecaviiz edemez. Eger o hazine-i kudsiyenin miisterileri i¢inde
bazilart o bicare hizmetkara velayet nazariyla baksalar ve biiyiikk tamisalar, elbette
hakikat-1 Kur’aniyenin merhamet-i kudsiyesi sanindandir ki, o hizmetkarini mahcup
etmemek i¢in, hazine-i hassayi ilahiyeden, o hizmetkarin hi¢ haberi ve medhali olmadan,

onlara meded versin ve himmet ederek feyizdar etsin..”

Bu acgiklamaya ek olarak Nursi, Kur’an sirlarindan teressuh eden risalelerin,
velayetten matlup olan neticeleri verebilecegini de vurgular. Ayrica nur risalelerinin,

yalnmiz akli iman meseleleri degil, ruhi, kalbi ve hali iman meseleleri oldugunu ve onu

°! Melahat Beki, Mustafa Sungur ile “’Said Nursi ve Tasavvuf ¢’ konulu goriigsme, fstanbul, 7 Temmuz 2006.
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okuyanlarin, sahabeler gibi velayet-i kiibra feyizlerini, seyrii siillik yapmadan Kur’an’dan

alabileceklerini sdyler.”

Talebelerinin onu nasil gordiigii bir yana birakilacak olursa; Said Nursi, bir
yandan manevi yonii dikkate alindiginda hangi makamda oldugu ehl-i tasavvufca
tartisilsa da, bir ¢cogu tarafindan ‘veli’ olarak kabul edilerek ona tasavvufl bir paye
verilmekte, ote yandan kendi yolunu tarikat olarak nitelendirmedigi ve tarikatlar1 bazi
yonlerden elestirdigi icin tasavvufun disinda kabul edilmektedir. Said Nursi'nin
tasavvufi sahsiyetinin nasil degerlendirilecegi konusunda Sadik Yalsizuganlar’in
asagidaki yorumu, Ozetle hem talebelerinin hem de tasavvuf cevrelerinin onun

hakkindaki ortak goriislerini 6zetlemektedir:

“Bediiizzaman’m Risale-i Nur'la ve hizmet pratiiyle ortaya koydugu bir
‘mesrep'ten s6z edilebilir. Bunun kurucu ilkesi, "ilhami dogrudan Kur'an'dan almak ve
her seyden Yaratici'ya giden yollan bulmak.'tir. Seyh veya sifi degildir ama bir arif-i
billahtir. Bu nedenle de, dili ve tefekkiir diinyas1 kozmiktir, evrenseldir. Bediiizzaman bir
yenileyicidir. Yiiksek bir irfan diizeyine ulagsmistir. Kisisel yasaminda takvayi, azimeti
esas almugtir. Risale-i Nur, Islam'a cagimizda yonelen pozitivist, rasyonalist vb. tehditleri
g6z Oniine alirsak, daha ¢ok, iman hakikatlerinin bu tiirden tehditler karsisinda kelami bir
dille yeniden tahkim ve tedvininin tiriiniidiir. Ne var ki, yasam1 boyunca geceleri siirekli
zikir, vird ve tesbihatla geciren, kdmil bir veli olarak Rabbine bir 'abd-i kiilli'nin yapmasi
gereken kiilli ubudiyyetle ibadet eden, giinlerini tefekkiirle bereketlendiren
Bedilizzaman'in metinlerindeki ortiili gondermeler, satir aralarina gizlenmis ifadeler,
kullandig1 kavramlar, ve derini yasayisi goz Oniine alinacak olursa, onun geriye bir
kelam kitab1 degil bir hakikat ve hikmet kitab1 biraktig1 sOylenebilir. Beditizzaman'm
talebeleriyle iliskisi ise, kimilerine gore formel bir iistadlik alakasindan Gteye ge¢mez.

Ciinkii o da kendisini, Risale-i Nur'a muhatap ve muhtag bir talebe olarak goriir.”

Kiigiik capta gerceklestirdigimiz bu ¢alisma neticesinde, elde ettigimiz veriler;
Said Nursi’nin tasavvuf metodlarin1 benimsememis, tasavvuf hiyerarsisi icerisinde yer

almayan, ancak bu hiyerarsinin disinda kalmakla beraber, tasavvufun metodlarindan

92 Nursi, Mektubat, Envar Nesriyat, s. 354-360.
%3 Sadik Yalsizucanlar, Tasavvuf Risalesi, istanbul; Sufi Kitap, 2005, sf.12.
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baska bir metod ve hiyerarsik yapi iceren, kendi deyimiyle “Gavs-1 Azam’in ferdiyet
makamimin mazhar1” bir manevi frekansin, Risale-i Nur olarak bilinen manevi
mensubiyet grubunun referans noktas1 onemli bir sahsiyet oldugunu ortaya koymaktadir.
Nursi’nin; manevi yonii olmayan bir kelamc1 oldugu da sdylenemez, tasavvuf yolunun
mensubu anlaminda, bir sifi oldugu da.. Ancak, tasavvuf terminolojisiyle
degerlendirilecek olunursa, yiice makamlarin mazhar1 bir ‘veli’ oldugu, bir miiceddid
oldugu, ve manevi derecesinin idraki ancak cok yiiksek makamlardan nasibini almig
velayet yolunun yolculan tarafindan hakkiyla bilinebilecek, maneviyat aleminin, kendini

setretmis sirl bir biiyiigii oldugu sonucuna varabiliriz.
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IKINCi BOLUM

2. SAID NURSI’NIN TASAVVUF TARIHINDEKIi TASAVVUFi
SAHSIYETLERE YONELIK GORUS VE TENKITLERIi

Said Nursi’nin Risale-i Nur adim verdigi eserleri incelendiginde goriilecektir
ki, bu eserler tasavvuf tarihinin pek ¢cok onemli sahsiyetine atiflarla doludur. Biz bu
calismamzida, kiilliyatta gegen 43 mutasavvifin adini1 belirledik. Biiyiik cogunlugu Said
Nursi’nin ¢agdasi olmayan bu siifilere yapilan atiflar, Nursi’nin bu mutasavviflardan
kimiyle 6zel bir manevi iliskisi oldugunu, kimine goniil bagir bulundugunu, kimini de
hiirmetle ya da muhabbetle andigin1 gostermektedir. Bu boliimde, mutasavviflara iliskin
kiilliyatta yer alan atiflar, bu mutasavviflarin kisaca tanitilmasinin ardindan her birinin
isim bagligr altinda verilmis, ayrica Nursi’nin bu sifilere iligkin agiklamalarinin ne

anlama geldigi de irdelenmistir.

Oncelikle Risale-i Nur Kiiliyatinda adi gecen bu mutasavviflarin, 6liim tarihleri
esas alinarak belirlenen kronolojik siralamasina yer vermek istiyoruz. Siralama soyledir:

Hz. Ali (6.40/ 661)

Ibrahim Ethem ( 6.162 / 779)

Martf-1 Kerhi ( 6. 201 / 816-17)

Bayezid Bistami (6. 261 / 874)

Ciineyd-i Bagdadi (6. 298 / 910)

Imam-1 Gazali (6.505/ 1111)

Abdiilkadir Geylani (6.561/ 1165-66)

Hayyéat b. Kays Harrani (6.581/ 1185)

Necmeddin Kiibra (6. 618/ 1226)

I[bn Fariz (6.632/1235)

Muhyiddin Arabi ( 6. 638 / 1240)

Ebii’l Hasan Sazeli ( 6. 656 /1258)

Sadreddin Konevi ( 6. 1274 )
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Ahmed Bedevi ( 6.675/ 1276)

Ibrahim Dessiiki (6. 676/ 1277)

Sadi Sirazi (6. 691 /1292)

ibn Ataulah Iskenderi ( 6.709/ 1309)
Sah-1 Naksibendi (6. 791/ 1389)

Seyit Abdiilkerim Cili (6. 832 /1428)
Cibali Baba ( 6.857 )

Mevlana Cami (6. 898/ 1492)
Abdiilvehhab Sar’ani (6. 973 )

ImAm-1 Rabbani (6. 1034/ 1624)

Ahmed Cezeri ( 6.1640)

Sinan-1 Ummi (6.1657 )

Niyazi Misri ( 6. 1105/ 1694)

Ahmed Hani (6.1119/1707)

Ibrahim Hakki Erzurumi ( 6.1194/1780)
Abdullah Dehlevi (6.1240/ 1824)
Mevlana Halid-i Bagdadi ( 6.1242/ 1827)
Seyh Nureddin El-Berifkani (1267/ 1850 )
Seyyit Taha Nehri ( 6. 1269/ 1853)

Seyh Muhammed Ziyauddin Efendi (6. 1273/1856)
Seyyid Sibgetullah Arvasi (6. 1287/ 1870)
Abdurrahman Taht (6.1304/ 1886)

Seyh Fehim Arvasi (6. 1313/ 1895)
Muhammed Kiifrevi (6.1316/1898)

Fethullah Verkanisi (6.1317/1899)
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Semsetin Yesil (6. 1388/1968)

Seyyit Abdiilhakim Arvasi (6.1943)

Avlarli Efe Hoca Mehmed Liitfi (6.1868/1956)
Seyh Muhammed Sefik Arvasi (6.1970)

Seyyid Nur Muhammed

2.1 Risale-i Nur Kiilliyatinda Ad1 Gecen Mutasavviflar

2.1.1 Hz. Ali (6.40/661)

Risale-i Nur Kiilliyatinda adi gecen mutasavviflar bolimiine Hz. Ali ile
baslamay1 uygun bulduk. Siiphesiz, Hz. Ali’nin bir sahabe olarak mutasavviflar arasinda
anillmasinin makul olmadiginin farkindayiz. Ancak, Said Nursi’nin Hz. Ali’ye dair
sOylediklerinin ve onunla arasinda varoldugunu sdyledigi iiveysi iliskinin; Nursi’nin
tasavvuf diinyas1 tarafindan kabul goren bir manevi referans noktasina sahip oldugunu
gostermesi bakimindan, bu boliime ilk olarak, kiilliyatta Nursi’nin Hz. Ali’ye nasil atifta
bulunduguna deginerek baslamanin yerinde olacagi kanatine vardik. Bu baglamda, Hz.
Ali ile ilgili olarak yapilan atiflara yer vermeden once muhtasaran, Hz. Ali’nin hayatina

yer vermek istiyoruz.

Tam adi, Ebu’l Hasen Ali b. Ebi Talib el Kureysi el- Hagim’dir. Hicretten yirmi
yil once (m.600) Mekke’de dogdugu rivayet edilmektedir. Babast Hz. Peygamberin
amcasi Ebu Talib, annesi Fatima bint Esed b. Hasim’dir. Bes yasindan hicrete kadar Hz.
Peygamberin yaninda biiyiiyen Hz. Ali, ¢ocuklar arasinda ona ilk inanan kisidir. Hz.
Peygamber Medine’ye hicret etmeye karar verdiginde, Hz. Ali’yi kendisini 6ldiirmeye
gelecek miigrikleri oyalamak maksadiyla Mekke’de birakmistir. O da geceyi
Peygamberin yataginda gecirerek onun evde oldugu kanaatini uyandirmistir. Hicretin 5.
ayinda mubhacirlerle ensar arasinda kurulan muahat sirasinda Hz. Peygamber Ali’yi
kendisine kardes olarak se¢mis, hicretin 2. yilinin son ayinda da onu kiz1 Hz. Fatima ile
evlendirmistir. Bu evlilikten Hasan, Hiiseyin ve 6lii dogan Muhsin adli erkek cocuklar
ile Zeynep ve Ummii Giilsum adl1 kiz ¢ocuklari olmustur. Hz. Ali Bedir, Uhud, Hendek

ve Hayber basta olmak iizere hemen hemen biitiin gazve ve seriyyelere katilmis, Hz.
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Peygamber’e katiplik ve vahiy katipligi yapmis, Hudeybiye antlasmasini da o
imzalamistir. Kahramanhigi ve ¢ok cesur olmasindan dolay1r “Kerrar” ve “Esedullah”
lakablar kendisine verilmistir. Hz. Osman’in sehadetinin ardindan doérdiincii halife
olarak secilen Hz. Ali, hilafeti sirasinda Abdurrahman b. Miilcem adindaki bir Harici
tarafindan Kufe’de sehit edilmistir. Ozellikle tasavvuf ehlince, Peygamberin onun
faziletine dair sOyledigi kabul edilen pek cok hadise binaen, velayetin sah1 kabul
edilir.”*

Hz. Ali, sahabe olmasi nedeniyle, daha sonra ortaya cikan tasavvuf akimi
icindeki sfilerden kabul edilmemekle birlikte, bircok tarikat silsilesi, zincirini Hz.

Ali’ye dayandirmaktadir.

Said Nursi’nin eserlerinde pek ¢ok yerde, kendisini, Hz. Ali ile irtibatlandirmis
olmas1 ve boylelikle, tasavvuf cevrelerince kabul gérmesini saglayacak bir referans
vermesi nedeniyle, onun Hz. Ali ile ilgili beyanlarina yer vermeyi uygun bulduk. Ciinkii
Nursi, tasavvuf erbabinin manevi bir otorite kabul ettigi Hz. Ali’yi hem kendi manevi
yetistiricisi, hem de eserleri Risale-i Nur’a iltifat eden ve takipgilerini manevi
koruyuculugu altina alarak onlara iistadlik eden bir sahsiyet olarak sunmakta; boylelikle
Risale-i Nur’un bir kelam kitab1 degil, manevi tasarrufu olan 6zel mahiyette bir sahs-1
maneviye sahip oldugunu, bir bakima delillendirmis olmaktadir. Bu nedenle, Said
Nursi’nin Hz.Ali’yle manevi bagim gosteren aciklamalarina asagida yer verilecektir. Bu
aciklamalarda goriilmektedir ki Nursi; Hz. Ali ile ilgili olarak; kimi zaman kendisinin
onun ‘manevi evladi’ oldugunu soyleyerek, kimi zaman ‘ondan iiveysi bir surette
hakikat dersi aldigini’ ifade ederek, kimi zamanda, Hz. Ali’nin kasidelerindelerinde
gizli sembollerle, eseri olan Risale-i Nur’a, dolayisiyla kendisine isaret ettigini iddia
ederek, onunla kendisi arasinda kuvvetli bir manevi bag oldugunu soylemektedir. Hatta
bu bag, Nursi’'nin agiklamalarina bakilacak olursa, Hz. Ali’nin Risale-i Nur’'u ve ona
bagh olan nurcular1 manen korumasi altina almasini ve ‘himmet’ etmesini saglayacak

denli, kuvvetli, manevi bir bagdir.

%4 Ethem Ruhi Figlalali ve Yasar Kandemir, “Ali”, DiA, C.2, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yaynlari, 1989, s.371-
378.
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Said Nursi’nin, Hz. Ali ile olan hem kendi manevi iligskisine, hem de onun
Risale-i Nur takipcileri ve Risale-i Nur’un sahs-1 manevisi ile olan manevi iligkisine

dair, eserlerinde pek cok ¢arpici atiflar bulmak miimkiindiir:

“Imam-1 Ali (r.a)'m, Risale-i Nur hakkinda ihbar-1 gaybisinden bir parca olan bu
kisum; Sikke-i Tasdik-1 Gaybi Mecmuasinda dercedilen Isardt-1 Kur'dniye ve iic Kerdmet-i
Aleviye ve Kerdmet-i Gavsiye risaleleriyle birlikte, ehl-i vukuflarin takdirkdar raporlarina
miisteniden, mahkemelerce sahiplerine iade edilmistir. Imam-1 Ali'nin (r.a.) Celcelitiyede,
Risale-i Nur hakkindaki ii¢c kerametinden bir kerdmetinin sekiz remzinden Yedinci ve
Sekizinci Remz'in bir parcasidir. Sikke-i Tasdik-1 Gaybi Mecmuasimun yiiz yirmi besinci
sayfasindan, yiiz otuzuncu sayfasina kadar olan kisimda miinderictir. Eger bir muannid
tarafindan denilse: "Hazret-i Ali Radiyallahii Anh, bu umum mecdzi mdndlari irade
etmemis."” Biz de deriz ki: Faraza, Hazret-i Imam-1 Ali (r.a) irdde etmezse, fakat keldmu
deldlet eder ve karinelerin kuvvetiyle, isdri ve zuimni deldletle mandlart icine dahil eder.
Hem madem o mecdzi mand ve isdari mefhumlar haktir, dogrudur ve vikia mutabiktir ve bu
iltifata layiktir ve karineleri kuvvetlidir; elbette Hazret-i Imam-1 Ali Radiyallahii Anh'in,
bayle biitiin isart mandlart irade edecek kiilli bir tevecciihii faraza bulunmazsa; Celceliitiye
vahiy olmak cihetiyle hakiki sahibi, Hazret-i imam-1 Ali Radiyallahii Anh'in Ustad: olan
Peygamber-i Zisén Aleyhissaldtii Vesseldnun kiilli tevecciihii ve Ustddimn, Ustdd-1
Ziilceldlinin ihdtali ilmi onlara bakar, irade dairesine alir. Bu hususta katT ve yakin
derecesindeki kanaatimin bir sebebi sudur ki: Miigkildt-1 azime icinde, El-Ayetii'l-Kiibrd'min
tefsir-i ekberi olan Yedinci Sudi yazmakta ¢ok zahmet cektigimden, bir kudsi teselli ve
tesvike cidden ¢ok muhtag idim. Simdiye kadar miikerrer tecriibelerle bu gibi haletlerimde,
indyet-i Ilahiyye imdadima vetisiyordu. Risaleyi bitirdigim aym vakitde-hi¢ hdtirima
gelmedigi halde-birden bu kerdmet-i Aleviyenin zuhuru, bende hicbir siiphe birakmadi ki;
bu dahi benim imdadima gelen sdir indyet-i Ilahiye gibi, Rabb-1 Rahimin bir indyetidir.
Inayet ise aldatmaz, hakikatsiz olmaz... Said Nursi”®

Bu sozleri ile Said Nursi, Hz.Ali’nin Celcelutiye adl1 kasidesini ilham edilmis
oldugu i¢in bir ¢esit vahiy olarak gordiigiinii ve ilham edilmis olmasi cihetiyle,
kasidenin asil sahibinin Hz. Muhammed oldugunu belirtmektedir. Bu derece dnem
atfettigi kasidenin, mecazi ve isarl manalarla Risale-i Nur’a isaret ettigine hicbir siiphesi
bulunmadigini belirten Nursi, boylelikle, sadece Hz. Ali’nin degil, Hz. Peygamberin de
Risale-i Nur’a igaret ve iltifat ettigini belirtmektedir. Bu sozleriyle Nursi, Risale-i
Nurun, manevi ¢evrelerce de makbul kabul edildigine isaret ederek, hem takipgileri hem
de tasavvuf cevreleri tarafindan da kabul edilmesine zemin hazirlamis olmaktadir.

“Hem itiraf ediyorum ki, samimi ihldsimizla, san ve seref perdesi altinda nefsimi
oksayan riyddan beni bir derece kurtardimiz. Insaallah tam ihldsa muvaffak olursunuz,
beni de tam ihldsa sokarsuiz. Bilirsiniz ki, Hazret-i Ali (r.a.), o mucizevdri kerametiyle
ve Hazret-i Gavs-1 Azam (k.s.) o harika keramet-i gaybiyesiyle, sizlere bu surr-1 ihldsa
binaen iltifat ediyorlar. Ve himayetkdrane teselli verip hizmetinizi mdanen alkigliyorlar.
Evet, hi¢ siiphe etmeyiniz ki, bu tevecciihleri ihldsa binaen gelir. Eger bilerek bu ihlds:

kirsaniz, onlarin tokadim yersiniz. Onuncu Lem'adaki sefkat tokatlarini tahattur ediniz.
Boyle manevi kahramanlart arkanizda zahir, basinizda tistad bulmak isterseniz,

%3 Nursi, Kaynakh, indeksli, Liigatli Risale-i Nur Kiilliyati, s.1/570.
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wi o 9270 strriyla ihlds-1 tdmmi kazamimiz. Kardeslerinizin nefislerini
nefsinize serefte, makamda, tevecciihte, hattd menfaat-i maddiye gibi nefsin hosuna
giden seylerde tercih ediniz. Hattd, en ldtif ve giizel bir hakikat-i imaniyeyi muhtag bir
mii'mine bildirmek ki, en mdsumdne, zararsiz bir menfaattir; miimkiinse, nefsinize bir
hodgamlik gelmemek icin, istemeyen bir arkadasla yaptirmasi hosunuza gitsin. Eger
"Ben sevap kazanayim, bu giizel meseleyi ben soyleyeyim" arzunuz varsa, ¢endan onda
bir giinah ve zarar yoktur; fakat mabeyninizdeki sirr-1 ihldsa zarar gelebilir.”®®

Hz. Ali’nin ve Abdiilkadir Geylani’nin, isaretleriyle Risale-i Nur’u ve onun
ihlash takipgilerini alkisladigin1 sdyleyen Nursi, onlarin bu iltifatlariyla, tam ihlas sahibi
nurcularin iistad1 olacagini da belirtmektedir.

“Ikinci sual: Siddetle ve dmirdne denildi ki: "Sen Risale-i Nur'un makbuliyetine

dair Hazret-i Ali (r.a.) ve Gavs-1 Azam (r.a.) gibi zatlarin kasidelerinden sahitler

gosteriyorsun. Halbuki, asil soz sahibi Kur'dn'dir. Risale-i Nur, Kur'dn'in hakiki bir

tefsiri ve hakikatinin bir terciimani ve meselelerinin burhamdur. Kur'dn ise, sair kelamlar

gibi kisirly, kemikli ve suuru husust ve ciiz't degildir. Belki Kur'dn, umum igdrdtiyla ve

eczasiyla ayn-1 suurdur, kisirsizdir; fuzull, lizumsuz maddeleri yoktur. Alem-i gaybin

terciimanidir. Sozler hakkinda soz onundur. Gorelim o ne diyor?" Elcevap: Risale-i Nur
dogrudan dogruya Kur'dn'in bahir bir burhani ve kuvvetli bir tefsiri ve parlak bir lem'a-i

i'cdz-1 mdnevisi ve o bahrin bir reshast ve o giinesin bir sudst ve o mdden-i ilm-i

hakikatten miilhem ve feyzinden gelen bir terciime-i mdneviyesi oldugundan, onun

kiymetini ve ehemmiyetini beyan etmek Kur'dn'in serefine ve hesabina ve sendsina
gectiginden, elbette Risale-i Nur'un meziyetini beyan etmekligi, hak iktiza eder ve hakikat

ister, Kur'dn izin verir. Benim gibi bir terciimanin hissesi yalniz siikiirdiir. Hicbir cihetle

fahre, temeddiihe, gurura hakki yoktur ve olamaz. Gelecek dyetlerin isdaratina bu nokta-i
nazarla bakmak gerektir. Yoksa beni hodbinlikle itham edenlere hakkimi heldl etmem. 97

Yukaridaki agiklamalarinda da Nursi, Hz. Ali’nin kasidelerini, Risale-i Nur’un
manevi otoritelerce kabul gordiigiine delil olarak sunmasini elestirenlere cevap
vermektedir. Ona gore, Risale-i Nur; Kur’an’dan miilhemdir, ve bu nedenle ona yapilan
iltifatlara yer vermek, Kur’an’in izin verdigi bir haktir. Ancak Nursi, bu noktada
kendisini, Risale-i Nur’un terciimam olarak hassasiyetle bu Ovgiilerden geri plana
atmakta, ve iltifatlar1, manevi bir kisilige ve sahsiyete sahip oldugunu soyledigi,
kendisine ilhamla yazdirildigini1 beyan ettigi eserlerine vermektedir. Nursi’nin iddiasina
gore; Risale-i Nur’da farkl yerlerde gecen ve Hz. Ali’nin kasidelerinde gizli sifrelerle
Risale-i Nur’a iltifat ve isaret ettigini gosteren pek ¢ok sir vardir. Hatta, Nursi; Risale-i
Nur Kiilliyatinda yer alan bazi béliimlerin isimlerinin dahi, Hz. Ali tarafindan keramet

gosterilerek onceden konuldugunu séiylemektedir.98 Asagidaki sozleriyle ise, Said

6 Nursi, a.g.e, s.I/ 669.

97 Nursi, a.ge., s.I/ 831.

%Nursi, a.g.e, s.1/832, 842., 846, 858, 864, 895, 931, 932, 941, 983, 984, 1000, 1030, 1046, 1055, 1058, 1062, 1064,
1068, 1090, 1102, 1106, s.1I/ 1467, 1560, 1566, 1624, 1634 vb.
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Nursi; manevi bir alemde Hz. Ali ile goriisiip ona sorular sordugunu, ayrica, Hz.
Ali’nin; ahir zamanda gelecek Mehdi’nin de, Risale-i Nur’un sahs-1 manevisi i¢inden

cikacagim kesfen gordiigiinii ve isaret ettigini iddia etmektedir:

“Hem mahkemede Denizli ehl-i vukufu, bazi sakirtlerin bu itikatlarina gore, bana
karsi demigler ki:"Eger Mehdilik ddva etse, biitiin sakirtleri kabul edecekler.” Ben de
onlara demistim: "Ben, kendimi seyyid bilemiyorum. Bu zamanda nesiller bilinmiyor.
Halbuki Ghir zamamn o biiyiik sahsi, Al-i Beytten olacaktir. Ger¢i méanen ben Hazret-i
Ali'nin (r.a.) bir veled-i mdnevisi hiikmiinde ondan hakikat dersini aldim ve Al-i
Muhammed Aleyhisseldm bir mdndda hakiki Nur sakirtlerine samil olmasindan, ben de
Al-i Beytten sayilabilirim. Fakat bu zaman sahs-1 médnevi zamam olmasindan ve Nurun
mesleginde hicbir cihette benlik ve sahsiyet ve sahsi makamlart arzu etmek ve san seref
kazanmak olmaz; ve sirr-1 ihldsa tam muhalif olmasindan, Cenab-1 Hakka hadsiz siikiir
ediyorum ki, beni kendime begendirmemesinden, ben dyle sahst ve haddimden hadsiz
derece fazla makamata goziimii dikmem. Ve Nurdaki ihldst bozmamak icin, uhrevi
makamat dahi bana verilse, birakmaya kendimi mecbur biliyorum" dedim, o ehl-i vukuf
sustu.””® “Ummetin bekledigi, ahirzamanda gelecek zann ii¢ vazifesinden en miihimi ve
en Dbiiyiigii ve en kiymettari olan iman-1 tahkikiyi nesir ve ehl-i imani daldletten
kurtarmak cihetiyle, o en ehemmiyetli vazifeyi aynen bitemdmihd Risale-i Nur'da
gormiisler. Imam-1 Ali ve Gavs-1 Azam ve Osman-1 Halidi gibi zatlar, bu nokta icindir ki,
o gelecek zatin makamini Risale-i Nur'un sahs-1 mdnevisinde kesfen gormiisler gibi isaret
etmisler. Bazan da o sahs-1 mdneviyi bir hddimine vermigsler, o hddime miiltefitane
bakmuslar. Bu hakikatten anlasiiyor ki, sonra gelecek o miibarek zat, Risale-i Nur'u bir
programi olarak nesir ve tatbik edecek. ! 00“Hapsin bir latif hatirasidir ki: Risale-i Nur
gizlenir, fakat sonmez ve sondurulmez Bir dlem-i mandda Hazret-i Imam-1 Ali’ nm (r a.)

z L L

ilminden sordum: J’LLMJ U}M hath s ‘ demigsin, muradin nedir? Dedi: ﬁ& yani
hecevdri terkipsiz ve vakflarda rakamvdri, sekilsiz harflerdir ki "Latini hurufudur.” La-
dini zamanminda taammiim eder. Sonra sordum, "Erciizende benden bahs ile 'kendini
muhafaza et' demissin. Hem tam vaktinde emrinizi gordiik, fakat maatteessiif kendimizi
muhafaza edemedik. Bu belaya diistiik. Sahsimdan binler defa daha ehemmiyetli olan
Risale-i Nur'dan bahs ve isaretin yok mu?" dedim. Dedi, "Yalniz isaret degil, belki
Celceliitiyemde tasrih ediyorum."

Ben bu cevaptan sonra kasdid-i Aleviyeden en me;hur ve en ziyade esrarli olan
JULJ ‘f‘“ )‘7““ ‘fd JLM

Y .y Le_;
Celceliitiye kasidesinde bu fikrayr gordiim. )ﬁ s C’MJ 2 Dikkat ettim,
sarahat derecesinde Risale-i Nur'a bakar. Ezciimle: Siraci'n-Nur bir tek fark ile tam ve

aynen Risale-i Nur'dur. Ciinkii Siraci'n-Nur'da -ile beraber otuz dort (34) eder.

Risalede .ve W bes (35) eder ki, bir tek fark var. O tek fark elif'dir. O da bine isaret
eder. Hem birinci fikra cifir ve ebced hesabryla bin ii¢ yiiz elli iki (1352) veya elli (1350)
eder ki, bu tarih Risale-i Nur'un gizlenmesine ve gizli parlamasina ve istidline tam

L |

tevafuk eder. Eger ‘UL“"’kelimesi sayimazsa o vakit kelimesinin ahirindeki tenvin,
nun sayiir. Bin ii¢ yiiz otuz ii¢ (1333) veya otuz be; (]335) olur ki, bu tarth Risale-i

-y La.s {
Nur'un mebde-i intisaridir.Ikinci fikra olan f‘ C"MJ St de C“MS - yine on
farkla Risale-i Nur'a ve farksiz "Risale-i Nuri" tevafuk etmekle beraber, tamam fikra cifir

% Nursi, a.g.e, s.1I/ 1794.
190 Nursi, a.g.e, s.1I/ 2061.
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ve ebced hesabryla bin iki yiiz doksan ii¢ (1293) eder ki, Risale-i Nur miiellifinin tarih-i
L
veladetidir. Ve ~- deki tenvin, nun olsa bin ii¢ yiiz kirk ii¢ (13;’43) olur ki, Risale-i

Nur'dan Onuncu Soz'iin intisari ile parlamast zamamdir. Eger & ‘ deki seddeli Wi
-sayllsa bin ii¢ yiiz elli iic (1353) eder ki, bu tarih Risale-i Nur'un bir musibet
neticesinde muvakkat gizlenmesine ve gizli perde altinda parlamasina ve tenvirine tam
tevafuk eder.Acaba Hz. Ali (r.a.) gibi esrar-1 huruf ve cifir ilminde iistad-1 mutlak ve
Celceliitiye gibi cifirli, ebcedli, sirli bir kasidesinde bu madnd cihetiyle ve cifir itibariyle
ve hakikat noktasinda ve vakia mutabik haysiyetiyle ve mukteza-yi hale muvafik olan
miiteaddit ve mdnidar tevafukat-1 acibesi tesadiif olabilir mi? Hdsa olamaz. Belki, Hz.
Ali'nin (r.a.) bir kerametidir. Erciize'deki ¢ok zahir olan meghur kerametini teyid ve
onunla teeyyiid eder.Celceliitiye'nin Risale-i Nur'a isaretini teyid eden cay-1 dikkat bir
tevafuk var. Soyle ki: Bu swrly ve cifirli kasidenin cifri, hesabi rakamlart her satirin
altinda matbu olarak yazilmis o rakamlar ayri ayndirlar. Fakat Risale-i Nur'dan
bahsettigi yerde o cifri rakamlar resmen kabul edilen miladi tarihine tevafuk ediyor. Ve o
tarihin tarih-i kabuliinii ve Risale-i Nur'un da perde altinda tenvirinin tarihini gosteriyor.
Bin dokuz yiiz yirmi dokuz (1929)'dan td otuz dokuza (39) td kirk dorde (1944) kadar
gosterir. Otuz iki sayfadan ibaret olan o kasidenin yalmz bir iki yerinde bu zamanmn
miladi tarihini gosterir. Zannederim ki oteki yerde dahi bu zamandan bahsediyor. Daha
tam anlamamisim. Hem basta Stire-i Ihlas ile isaret edilen vefk-i miiselles bin ii¢ yiiz elli
bir (1351) eder. Hem bu isaret-i Aleviyeye bu da ima eder ki, o kasidenin nisf-1 evvelinde
yetmis fikrada on yedi defa Nur kelimesini tekrar ediyor. Ve miiteaddit defa Siiryanice
bedi mandsinda olan Celceliltiye kelimesini 6yle ehemmiyetle zikreder ki, kasidenin ismi
Celcelitiye olmugstur. Risale-i Nur, Esma-i Hiisna icinde ism-i Nur, ism-i Hakim ve ism-i
Bedi'in mazharidir. Zahirinde, tarz-1 beyaninda ism-i Bedi'in cilvesi goriiniiyor. »101

Kisaca ozetlemek gerekirse, yukarida beyan edilen sozleriyle; Said Nursi,
Hz.Ali’nin manevi evladi oldugunu, onun Kaside-i Erciize ve ozellikle Celcelutiye
kasidesiyle Risale-i Nur’a isaret ettigini belirtmektedir. Ayrica, Celcelutiyede gecen
ebced hesabiyla ortaya ¢ikardigi sifrelerele Hz. Ali’nin, hem risale-i nurun adina, hem
risalede gecen bazi boliimlere, hem de ‘Bediiizzaman’ lakabiyla ‘Said’ ismine isaret
ettigini soylemektedir. Hz. Ali’nin; ‘Said’ ismine isaretiyle kendisine ‘sakirt’i olarak
seslendigini sdyleyen Nursi'nin, bu iltifatlar, sadece risale-i nurun sahs-1 manevisine
verip, kendi sahsini bir terciiman olmaktan 6te olmayan bir kisi olarak belirterek geri
cekmesi dikkat cekicidir. Ote yandan Nursi; Hz. Ali’nin isaretleriyle, ahirzamanda
gelecek biiyiik zatin yani Mehdi’nin, Risale-i Nur’un sahs-1 manevisi icinden ¢ikacagini

kesfen goriip gizli sembollerle belirttigini sdylemesi de bir bagka onemli husustur.

Son olarak; nazar-1 itibare alinmaya deger bir diger nokta da, Nursi’nin Hz.
Ali’nin Risale-i Nur’u neden bu kadar 6nemsedigi sorusuna verdigi cevaptir. Nursi’ye

gdre bu sorunun cevabi, ahirzamanda dine yonelik siddetli tahribatin karsisinda Risale-i

191 Nursi, a.g.e, 5.1/ 2072. ayrica bkz. s.1I/ 2074, 2075, 2077-2078, 20762082, 2161, 2164-2165, 2178, 2181, 2289,
2296, 2299, 2302, 5.1/589-590,742, 818, 910, 1053.
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Nurun sahs-1 manevisinin duruyor olmasidir. Tiim bu agiklamalarla Said Nursi; hem
kendisi hem Risale-i Nur adli eseri hem de onun takipgileri icin Hz. Ali’nin asirlar
oncesinden onlar1 kesfen gorerek onlara isaretler ve miijdeler verdigini soylemektedit.
Ayrica hem Hz. Ali’nin hem de onun kanaliyla Hz. Peygamberin, Risale-i Nur’un has

sakirt¢ileri icin manevi bir yetistirici ve koruyucu oldugunu ifade etmektedir.
2.1.2 ibrahim Edhem (6. 162/779)

Risale-i Nur Kiilliyati’nda yer alan biiyiikk mutasavviflardan biri de ibrahim
Edhem’dir. Ebu Ishak Ibrahim b. Edhem b. Mansur, zahid, sifi ve muhaddis olarak
tammnmustir. Horasan’in Belh sehrinde diinyaya geldi. Ilk biiyiik mutasavviflar arasinda
ismi basta zikredilenlerden biri olan Ibrahim Edem, biiyiik bir stff olarak kabul
edilmektedir. Ibrahim b. Edhem’in, Bizanslilara karst yapilan bir deniz seferi sirasinda,
ismi belirtilmeyen bir adada vefat ettigi kaydedilmektedir. Oliim yil1 igin, 130 (748),
140, 161, 162, 163 (780), 164 ve 166 gibi tarihler verilmekle birlikte, kaynaklar ¢ogu
161 (778) veya 162 (779) yilim zikretmektedir.'® [brahim Edhem’den, Said Nursi’nin
talebelerinden Hasan Feyzi’nin Risale-i Nur’a ithafen yazdigi bir siirde
bahsedilmektedir. Nursi, ibrahim Edhem’den 6vgiiyle bahseden bu siirin yer aldig
mektubu begenmis ve Emirdag Lahikas1 adl1 kitabina koydurmustur.

“Nur dedigi icin tahtini terk eyledi Edhem, Bir baskasimin tahti olur derdine merhem.

Cok sahs-1 veli, nur ile hem etti kanaat, Cok sahs-1 deni, nur ile hem buldu kerdmet.

. . . . - 103
Her hepsi de pervanesi, iiftadesi nurun, Her hepsi muamma, giicii yetmez bu suurun.”

2.1.3 Mar’uf-i Kerhi (6. 200/815)

Mar’uf-1 Kerhi, tasavvuf tarihinin en 6nemli isimlerinden biridir ve Said Nursi
tarafindan da eserlerinde kendisine atifta bulunulmustur. Once kisaca hayatina
deginmek istiyoruz. Ebii’l Mahfiz Ma’ruf b. FirGzan el-Kerhi, Bagdat’in Kerh
mahallesinde dogdu. Hristiyan bir ailenin ¢ocugu oldugu rivayet edilen Maruf
Kerhi’nin, sekizinci Imidm Ali er-Riza ile karsilasarak Miisliiman oldugu ve ziihd

hayatina da, Davud et-T41 nin miiridi Ebii’l Abbas Ibnii’s-Semmak vasitasiyla yoneldigi

rivayet edilmektedir. Ma’rif-i Kerhi’nin 200 (815-16) veya 201 (816-17) yilinda

102 Resat Ongdren; “[brahim b. Ethem”, DiA, C.2, istanbul: Turkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, s. 293-294.
13 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1726.
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Bagdat’ta vefat ettigi belirtilmekle birlikte 204 (819-20) tarihini verenler de vardir.
Ma’ruf-i Kerhi’nin manevi tasarrufunun 6liimiinden sonra devam ettigine inanildig icin
kisa siirede kabri ziyaretgah haline getirilmistir.'” Said Nursi, Ma’ruf-1 Kerhi’den,
tasavvuf hiyerarsisinde en {iist mak’am kabul edilen, ‘Kutb-u Azam’ olarak
bahsetmekte, ve onu Olimiinden sonra da tasarrufu devam eden velilere Ornek
gostererek anmaktadir: (Nursi’nin bu tavri, onun tasavvuf hiyerarsisini dislamadigina
aksine hakikat kabul ettigine de ayrica bir delil niteligindedir.)
“Saniyen: Gavs-1 Azam gibi, memattan sonra ftayat-l Hiziriye yakin bir nevi hayata
mazhar olan evliyalar vardir. Gavs'in hususi Ism-i Azamu, "Yd Hayy" oldugu sirriyla, sair
ehl-i kuburdan fazla hayata mazhar oldugu gibi, gayet meshur, Maruf-u Kerhi denilen

bir kutb-u dzam ve Seyh Hayatii'l-Harrani denilen bir kutb-u azim, Hazret-i Gavs'tan
sonra mematlart hayatlar: gibidir. Beyne'l-evliya meghur olmugtur. »105

2.1.4 Bayezid Bistami (6. 261/874)

Said Nursi; Bayezid-i Bistami’yi, her birini insanlik alemini nurlandiran birer
yildiz olarak tasvir ettigi biiyiik veliler arasinda anmaktadir.Once Bistami’nin hayatina
kisaca yer verip, sonra bu atiflara gegmek istiyoruz: El-Bistami Ebu Yezid Tayfur b. Isa
b. Surfisan, Iran’da Kumis eyaletinde Bistam’da dogmus olup III. (IX.) asrin en meshur
sufilerinden biridir. Bayezid, tasavvuf yoluna girmeden once, Hanefi fikhiyla mesgul
olmustu. Tevhid ilminde seyhinin Arapca bilmeyen Ebu Ali el-Sindi isminde bir kiirt
oldugu rivayet edilir. Bayezid 261 (874) de 6ldii. Bistam’in ortasinda bulunan mezari,
106

Hucviri, Nasir, Husrav ve Yakut gibi bir ¢ok meshur ziyaretcileri celbetmisti.

Kiilliyatta yer alan, Bayezid Bistami’ye dair 6vgii dolu atiflar soyledir:

“Yahu, ey hayali arkadasim! Simdilik kdfidir, geri gitmeliyiz. Yoksa, yiiz sene
su zamanda, su cezirede kalsak, yine o zatin garaib-i icraatini ve acaib-i vezdifini, yiizden
birisine tamamen ihata edip temasdsinda doyamayiz. Simdi, gel, iistiinde donecegimiz her
asra birer birer bakacagiz. Bak, nasil her asir, o sems-i hidayetten aldiklar: feyizle cicek
acmislar; Ebii Hanife, Sdfii, Ebii Bayezid-i Bistami, Sah-1 Geyldni, Sah-1 Naksibend,
Imam-1 Gazali, Imam-1 Rabbani gibi milyonlar miinevver meyveler veriyor. "7 “Arkadas!
O hatib-i miirsidden gordiigiin, isittigin kdfidir. Ciinkii ahvalini tamamiyla ihdta etmek

miimkiin degildir. Oyleyse, ondan sonra gelen asirlarin o zattan aldiklar: feyizlere dikkat

104 Resat Ongdren, “Ma’ruf-i Kerhi”, DiA, C.28, Ankara: Tirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, 2003, s.67-68.

195 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1548.

106 R A. Nicholson; “Bayezid Bistami”, islam Ansiklopedisi, C.2, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1944,
5.398-399.

107 Nursi, a.g.e, s.I/ 94.
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etmek iizere geri donelim. Bak, arkadas! Biitiin bu asirlar o Asr-1 Saadetin giinesinden
Ebii Hanife, Safii, Ebii Yezid, Ciineyd-i Bagdadi, Abdiilkadir-i Geylani, Imam-1 Gazali,
Muhyiddin-i Arabi, Ebii Hasen-i Sazeli, Sah-1 Naksibend, Imam-1 Rabbani (radiyalldhii
anhiim ecmain) gibi binlerce nurdni ziyddar yildizlar ayrilip dlem-i beseri tenvir

. 5108
etmislerdir. ‘

Gel arkadas simdilik kdfi, geri gidelim. Yoksa, yiiz sene su zamanda, su
cezirede kalsak, o zatin garaib-i icraatinin, acaib vezdifinin, yiizde birisini tamamen ihata
edemeyiz ve temdsdsindan doyamayiz. Simdi, gel, iistiinde donecegimiz her asra birer
birer bak. Nasil o asirlar, o sems-i hidayetten aldiklar feyizle cicek agmuslar; Ebii Hanife,
Safii, Ebit Yezid-i Bistami, Ciineyd-i Bagdadi, Seyh-i Geylani, Muhyiddin-i Arabi, Imam-1
Gazali, Ebu'l-Hasan-1 Sazeli, Sah-1 Naksibend, Imam-1 Rabbani gibi milyonlar miinevver

- »109
meyveleri veriyor.

2.1.5 Ciineydi Bagdadi (6. 298/909)

Ciineyd, Ebu’l Kasim b. El Ciineyd el Hazzaz el Kavarirl; Bagdatli meshur
mutasavvif olup, aslen Nihavendli bir aileye mensuptur ve Seri el-Sakéti’nin yegenidir.
Tasavvufu, dayis1 Seri el-Sakati ve Haris el-Muhasibi ile ziihd ve tevekkiilii ile taninmis
Ebu Ca’fer el-Haddad’dan 6grendi. 297 yahut 298 (909/910)’de Bagdat’ta 6lmiis ve
Siinuziya kabristaninda, dayisinin tiirbesinin yanina defnedilmistir.'"® Said Nursi,
‘edzim-1 [slAm’ olarak tabir ettigi, Islam tarihinin en biiyiik sahsiyetleri olarak siraladig
isimler arasinda her defasinda biiyilkk bir veli olarak Ciineyd-i Bagdadi’yi de
zikretmektedir. Ayrica ona gore, Ciineyd-i Bagdadi, islam dininin biiyiik bir fitneyle

kars1 karstya kaldig1 donemlerden birindeki, biiyiik kurtaricilardan biridir:

“Bu nevi hadisler, miitesabih kisumdandirlar. Hem ciiz't ve hususi degiller, umumi
yerlerde bakmiyorlar. Bir kisum ise, timmetinin basina gelen dini fitnelerden yalniz birtek
zamant ve Hicaz ve Irak't misal olarak gosterir. Zaten Abbasilerin zamaninda, o tarihte
Mutezile, Rafizi, Ceberi ve perde altinda zindiklar, miilhidler, Islamiyeti zedeleyen cok
firak-1 dalle meydana gelmistiler. Seriat ve itikad noktasinda ehemmiyetli sarsintilar
olmast hengdminda Buhdri, Miislim, Imam-1 Azam, Imam-1 Safii, Imam-1 Malik, Imam-i
Ahmed Ibn-i Hanbel ve Imam-1 Gazali ve Gavs-1 Azam ve Ciineyd-i Bagdadi gibi pek¢ok
edzim-1 Islamiye imdada yetisip o fitne-i diniyeyi maglip ettiler. O tarihten ii¢ yiiz sene
sonraya kadar o galebe devam ile beraber, perde altinda yine o ehl-i daldlet firkalari,
siyaset yoluyla Hiildgu-Cengiz fitnesini Islamlarin basina getirdiler. " Arkadas! O
hatib-i miirsidden gordiigiin, isittigin kdfidir. Ciinkii ahvalini tamamiyla ihdta etmek
miimkiin degildir. Oyleyse, ondan sonra gelen asirlarin o zattan aldiklar feyizlere dikkat
etmek iizere geri donelim. Bak, arkadas! Biitiin bu asirlar o Asr-1 Saadetin giinesinden
Ebii Hénife, Safii, Ebii Yezid, Ciineyd-i Bagdadi, Abdiilkadir-i Geylani, Imam-1 Gazali,

198 Nursi, a.g.e, s.II/ 1287.
199 Nursi, a.g.e, s.II/ 1403.
10 [ Ritter Girisi, islam Ansiklopedisi, C.3, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yaynlari, 1945, s.241-242.
" Nursi, a.g.e, s.I/ 1015.
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Muhyiddin-i Arabi, Ebit Hasen-i Sazeli, Sah-1 Naksibend, Imam-1 Rabbani (radiyalldhii
anhiim ecmain) gibi binlerce nurdni ziyadar yidizlar ayrilip dlem-i beseri tenvir
etmislerdir.”""* “Gel arkadas simdilik kdfi, geri gidelim. Yoksa, yiiz sene su zamanda, su
cezirede kalsak, o zatin garaib-i icraatinin, acaib vezdifinin, yiizde birisini tamamen ihata
edemeyiz ve temdsdsindan doyamayiz. Simdi, gel, iistiinde donecegimiz her asra birer
birer bak. Nasil o asirlar, o sems-i hidayetten aldiklar feyizle cicek agmislar; Ebii Hanife,
Safii, Ebii Yezid-i Bistami, Ciineyd-i Bagdadi, Seyh-i Geylani, Muhyiddin-i Arabi, Imam-1
Gazdli, Ebu'l-Hasan-1 Sazeli, Sah-1 Naksibend, Imam-1 Rabbani gibi milyonlar miinevver
meyveleri veriyor. 13

2.1.6 imam-1 Gazali (6.505/ 1111)

Gazali, 450 (m.1060) yilinda Horasan'in Tus kentinde diinyaya geldi. Babasi
'‘gazzal' yiin egiricisiydi, nisbesini bu yiizden Gazal olarak kabul edenler vardir.
Nisabur'da {iinli mutasavvif el-Farmadi'den ders gordii. Sam’da Seyh Nasr el-
Makdisi'nin zaviyesinde iki yil kaldi. 'lhyd' adli iinlii eserini burada yazdi. 14
Cemaziyiilahir 505 (m.1111)'de Tus'da vefat etti.'" Gazali, Said Nursi tarafindan

'hiiccet'iil IsJAm' olarak biiyiik evliyalarla birlikte zikredilmektedir:

“Yahu, ey hayali arkadagim! Simdilik kafidir, geri gitmeliyiz. Yoksa, yiiz sene su
zamanda, su cezirede kalsak, yine o zdtin garaib-i icraatint ve acaib-i vezdifini, yiizden
birisine tamamen ihata edip temdsdsinda doyamayiz. Simdi, gel, iistiinde donecegimiz her
asra birer birer bakacagiz. Bak, nasil her asir, o sems-i hidayetten aldiklar: feyizle cicek
acmislar; Ebit Hanife, Sdfii, Ebii Bayezid-i Bistami, Sah-1 Geyldni, Sah-1 Naksibend,
Imam-1 Gazdli, Imam-1 Rabbani gibi milyonlar miinevver meyveler veriyor. "3 “Tevhidin
bir burhan-i1 natiki olan Zat-1 Ahmediye Aleyhissaldtii Vesselam, risalet ve veldyet
cenahlariyla, yani kendinden evvel biitiin enbiyanin tevatiirle icmdlarini ve ondan sonraki
biitiin evliyamn ve asfiyanin icmdkdrane tevatiirlerini tazammun eden bir kuvvetle, biitiin
hayatinda biitiin kuvvetiyle vahdaniyeti giosterip ildn etmis ve dlem-i Isldmiyet gibi genis,
parlak, nurani bir pencereyi marifetullaha acmistir. Imam-1 Gazdli, Imam-1 Rabbani,
Muhyiddin-i Arabi, Abdiilkadir-i Geylant gibi milyonlar muhakkikin-i asfiya ve siddikin o
pencereden bakiyorlar, baskalarina da gosteriyorlar.”""® “Elcevap: Evet, denilir. Ciinkii
Resul-i Ekremin bir sidri olan aleyhissaldtii vesseldm keldmi gibi radiyallahu anh terkibi
Sahabeye mahsus bir siar degil. Belki Sahabe gibi, veraset-i niibiivvet denilen veldyet-i
kiibrada bulunan ve makam-1 rizaya yetisen Eimme-i Erbaa, Sah-1 Geylani, Imam-1
Rabbani, Imam-1 Gazali gibi zatlara denilmeli. Fakat orf-ii ulemada Sahabeye
radiyallahu anh, Tdbiin ve Tebe-i Tabiine rahimehullah, onlardan sonrakilere
gaferahullah ve evliyaya kuddise sirruhu denilir.”""" “Iste bu hale giriftar olanlar, mizan-
1 seriatt elde tutmak ve usuliiddin ulemasimin diisturlarint kenine olgii ittihaz etmek ve
Imam-1 Gazdli ve Imam-1 Rabbani gibi muhakkikin-i evliyann talimatlarini rehber etmek
gerektir. Ve daima nefsini itham etmektir. Ve kusurdan, acz ve fakrdan baska nefsin eline
vermemektir.”' 18

12 Nursi, a.g.e, s.II/ 1287.

'3 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1403.

114 fmam Gazali, Kimya-y1 Saadet, terc. Mahmud Camdibi, istanbul, Erkam Yayinlari, 1989, s.9.

15 Nursi, a.g.e, 8.1/ 94.

116 Nursi, a.g.e,s.l/317.

7 Nursi, a.g.e, s.I/ 478.

'8 Nursi, a.g.e, s.I/ 564, ayrica bkz. s. 1/859, 936, 937, 938, 1002, 1003, 1015, II/1273, 1277, 1287, 1395, 1403, 1467,
1515, 1541, 1546, 1572, 1638, 1768, 1903, 2073, 2124, 2231, 2297.
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Risale-i Nur Kiilliyati’nda daha pek ¢ok yerde, Imam-1 Gazli’ye dair atiflar
bulunmaktadir. Tiim bu atiflardan ortaya ¢ikan intiba, Nursi’nin Gazali’yle bir ¢ok
konuda aymi fikirleri paylasmakla kalmayip, ona ¢ok biiyiik muhabbet duydugunu da

gostermektedir.
2.1.7 Abdiilkadir Geylani (6. 561/1165)

Said Nursi’nin eserlerinde, kendisiyle olan o6zel iliskisini pek c¢ok kez
vurguladigi Abdiilkadir Geylani’nin tam adi, Muhyiddin Ebu Muhammed Abdulkadir b.
Ebi Salih Musa Zengidost el-Geylani (6.561/1165-66)dir. Kadirlye tarikatinin kurucusu
olan Geylani, 470’te (1077) Hazar denizinin giiney batisindaki Gilan eyalet merkezine
bagl Neyf koyiinde dogdu. Kiiciik yasta babasin1 kaybeden AbdiilkAdir, annesi Ummii’l
Hayr Emetii’l-Cebbar Fatima’nin yaninda ve dedesi Savmai’nin himayesinde biiyiidii.
Onsekiz yasinda Bagdat’a ilim tahsiline giden Geylani, kisa zamanda usul, fiiru ve
mezhepler konusunda genis bilgi sahibi oldu. Ebu’l Hayr Muhammed b. Miislim ed-
Debbas (6.525/1131) vasitasiyla tasavvufa intisap etti. Kaynaklar tarikat hirkasini
Debbas’tan giydigini ve onun damadi oldugunu bildirirler. Babiilerec’te kendisine tahsis
edilen medresede hadis, tefsir, kiraat, fikith ve nahiv gibi ilimleri okuttu ve vaaz
vermeye bagladi. Ancak daha sonra tim bunlar1 birakarak 25 yil siiren bir inzivaya
cekildi. Bu donemin ardindan Ebu Said el-Muharrimi tarafindan kendisine seyhlik
hirkas1 giydirildi. Ciineyd-i Bagdadi’ye ulasan tarikat silsilesi sOyledir: Ebu Said
Miibarek el-Muharrimi, Ebu’l Hasan el-Hekkari, Ebu’l Ferec et-Tarsusi, Abdylvahid et-
Temimi, Sibli, Ciineyd Bagdadi. Bagdat’ta vefat etti. Yasadigi donemde Hanbelilerin
imami olmus ve bundan dolay1 kendisine “Muhyiddin” tinvam verilmistir. Abdiilkadir-i
Geylani’nin tasavvufu, seriata ve dinin zahiri hiikiimlerine titizlikle bagh kalma esasina
dayanir. O, her an Kur’an ve hadislere uygun hareket etmeyi sart kosar.Ona gore bir
zahidin hayatinda goriilebilecek deruni haller dini dlciilerin disina tagmamalidir.Daha
sagligindan itibaren kendisinden bir cok keramet nakledilmistir. ibnii’l Arabi, “Kiin”
ilahi kelimesine mazhar oldugu i¢in Abdiilkadir’den ¢ok keramet zuhur ettigini soyler.
Tasarruf ve kerametlerinin Oliimiinden sonra da devam ettigine inanildigl igin,
miiridlerinin darda kaldiklar1 zaman soyledikleri “Medet, ya Abdiilkadir!” sozii bir

tarikat gelenegi olmustur. Menakib kitaplari Abdiilkadir-i Geylani’nin bin kadar eseri
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oldugunu kaydeder. Bugiin ona nisbet edilen eserlerin sayisi elli civarindadir. En iinli
eserlerinden birka¢i sunlardir: 1.el-Gunye li-talibi tariki’lhak (Kahire, 1288), 2.el-
Fethur’r-rabbani ve’l feyzii’r-rahmani (Kahire 1281, 1303) 3.Fiituh’ul Gayb (Istanbul
1281, Kahire 1304), 4. el-Fiiyuzatii’r-rabbaniyye fi evradi’l kadiriyye (istanbul 1281,
Kahire 1303)”""

Said Nursi’nin Abdiilkadir Geylani ile olan iliskisi, onun tasavvufi kisiligini
anlamak acisindan olduk¢a kayda degerdir. Bircok yerde Sah-1 Geylani’yi hiirmet ve
muhabbetle anan Nursi, ondan kimi zaman iistadi, kimi zaman kendisine manevi
ameliyatlarda bulunarak yetismesine ve ‘Yeni Said’ haline doniisiimiine yardimcei olan
eserin sahibi olarak bahsetmektedir. Pek ¢ok yerde de, Geylani’'nin nur talebelerine
himmet ettigini belirtmekte, hatta ondan yardim isteyen ve yardim aldigina inanan nur
talebelerinin yasadiklarini anlattiklar1 mektuplarina kendi kitaplarinda yer vermektedir.
Daha da otesi, Nursi; Risale-i Nur’a manen isaret eden ve keramet gosterip ondan
asirlar 6nce bahseden iki biiyiik manevi otoriteden biri olarak Abdiilkadir Geylani’den

bahsetmektedir.*

Oncelikle Nursi’'nin Abdiilkddir Geylani’nin manevi sahsiyetini nasil
algiladigim gosteren 6vgii dolu sozlerine yer vermek istiyoruz. Eserlerinde Geylani’ye
dair yaptig1 aciklamalar Nursi’nin Abdiilkadir Geylani’yi “kutsi bir iistad” olarak
gordiigiinii ve hareketinin koklerinden birini de ona dayandirdigin1 gostermektedir. Said
Nursi’nin Geylani’yi nasil gordiigiinii ve onunla olan manevi iliskisini aydinlatacak,
baz1 ifadelerine yer vermek istiyoruz. Nursi; Geylani’yi, dort biiyiik kutuptan biri
olarak, ayrica; bir dakikada ruhen arsa ¢ikabilen nadir veliler arasinda saymakta, ve
ondan hiirmetle bahsettigi onlarca ciimlede, pek cok Ovgii dolu sozciige yer
vermektedir:

“Her zikalb ve kdamil veli, seyr ii su"lﬁk ile, Arstan ve daire-i esmad ve sifdttan kirk
giinde gecebilir. Hattd Seyh Geylani, Imam-1 Rabbdni gibi bazi zatlarin ihbarat-1
sadikalart ile, bir dakikada Arsa kadar uruc-u ruhanileri oluyor. Hem ecsam-1 nurant

olan meldikelerin Arstan ferse, fersten Arsa kisa bir zamanda gitmeleri ve gelmeleri
vardir. Hem ehl-i Cennet, mahserden Cennet baglarina kisa bir zamanda uruc

1% Siileyman Uludag, “Abdiilkadir-i Geylani” DIA, C.1, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1988, s.234—
236.

* (Diger kisi Hz. Ali’dir.)
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ediyorlar.””o “Hem deriz ki: Resul-i Ekrem Aleyhissaldtii Vesseldmin nuruyla,

terbiyesiyle ve onun arkasinda gitmesiyle, binler Seyh-i Geylani gibi aktablar, asfiyalar,
meldikeler ve cinlerle goriismiisler ve konusuyorlar; ve bu hadise, yiiz tevatiir derecesinde
ve cok kesrettedir.-Evet, timmet-i Muhammed'in (a.s.m.) meldike ve cinlerle temaslart ve
tekelliimleri ise, Resul-i Ekrem Aleyhissaldtii Vesseldmin terbiye ve irsad-i
i'cazkaranesinin bir eseridir.”"*' “Yirmi bes sene evvel Ramazan'da, ikindiden sonra Seyh
Geylani'nin (k.s.) Esma-i Hiisnd manzumesini okudum. Bana bir arzu geldi ki, Esmd-i
Hiisnd ile bir miinacat yazayim. Fakat o vakit bu kadar yazildi. O kudsi iistadimin
miibarek Miindcdt-1 Esmdiyesine bir nazire yapmak istedim. Heyhat! Nazma istidadim
yok. Yapamadim, noksan kaldi. Bu miinacat, Otuz Uciincii Soziin Otuz Ugiincii Mektubu
olan Pencereler Risalesine ilhak edilmisti. Makam miinasebetiyle buraya alindi.”'*
“Bundan otuz sene evvel, Eski Said'in gafil kafasina miithis tokatlar indi, el-mevtii hakkun
kaziyesini diisiindii. Kendini bataklik ¢camurunda gordii. Medet istedi, bir yol aradi, bir
haldskdr taharri etti. Gordii ki, yollar muhtelif: tereddiitte kaldi. Gavs-1 Azam olan Seyh-i
Geylini Radiyallahu Anhin Fiituhu'l-Gayb namindaki kitabiyla tefe'iil etti. Tefe'iilde su
cikt: ks LS;"Ja LML; A fmg?t” —)b o - Aciptir ki, o vakit ben Ddrii'l-Hikmeti'l-
Islamiye azdst idim. Giiya ehl-i Islimin yaralarim tedaviye c¢alisan bir hekim idim.
Halbuki en ziyade hasta bendim. Hasta evveld kendine bakmali; sonra hastalara
bakabilir. Iste, Hazret-i Seyh bana der ki: "Sen kendin hastasin. Kendine bir tabip ara.”
Ben dedim: "Sen tabibim ol." Tuttum, kendimi ona muhatap addederek, o kitabi bana
hitap ediyor gibi okudum. Fakat kitabi ¢ok siddetliydi. Gururumu dehsetli kiriyordu.
Nefsimde siddetli ameliyat-1 cerrahiye yapti. Dayanamadim, yarisina kadar kendimi ona
muhatap ederek okudum; bitirmeye tahammiiliim kalmadi. O kitabi dolaba koydum. Fakat
sonra, ameliyat-1 sifakdrdneden gelen acilar gitti, lezzet geldi. O birinci iistadimin
kitabini tamam okudum.”'* “Bagsta miictehidin-i izam imamlart mi efdal, yoksa hak
tarikatlerin sahlari, aktablart mi efdaldir? Elcevap: Umum miictehidin degil; belki Ebu
Hanife, Malik, Safii, Ahmed ibni Hanbel sahlarin, aktablarin fevkindedirler. Fakat hususi
faziletlerde Sah-1 Geylani gibi bazi harika kutuplar, bir cihette daha parlak makama
sahiptirler. Fakat killi fazilet imamlarindir. Hem tarikat gsahlarvmun bir  kismi
miictehidlerdendir. Onun i¢cin, umum miictehidin, aktabdan daha efdaldir denilmez. Fakat
Eimme-i Erbaa, Sahabeden ve Mehdiden sonra en efdallerdir denilir.”"**

“Dokuzuncusu: Murdiasi olan Halime-i Sa'diye'nin malinda ve kegilerinin siitiinde,
kabilesinin hildfina olarak ¢ok bereketi ve ziyade olmasidir. Bu vakia hem meshurdur,
hem kat'idir. Hem sinek onu tdciz etmezdi, onun cesed-i miibarekine ve libasina konmazd.
Nasil ki, evldidindan Seyyid Abdiilkadir-i Geylani (k.s.) dahi, ceddinden o hali irsiyet
almusti; sinek ona da konmazdi.”'®

Said Nursi, Abdiilkadir Geylani’den ve onun vasitasiyla Hz. Ali’den iiveysi
olarak hakikat dersi aldigini, ve Risale-i Nur dairesinin bu zamanda onlarin dairesi, yani
yolu oldugunu asagidaki ifadeleriyle aciklamaktadir:

“Hem, "Risale-i Nur meslegi, tarikat degil, hakikattir, Sahabe mesleginin bir
cilvesidir. Bu zaman tarikat zamani degil, imani kurtarmak zamanmdir." Risale-i Nur, bu

hizmeti lilldhithamd en miiskiil ve agir zamanlarda yapmus ve yapiyor. Risale-i Nur
dairesi, Hazret-i Ali ve Hasan ve Hiiseyin'in (r.a.) ve Gavs-t Azamin (k.s.) ihbarat-1

120 Nursi, a.g.e, s.I/ 259. ayrica bkz.s.1/259,393, s.11/587.

12 Nursi, a.g.e, s.1/ 427.

122 Nursi, a.g.e, s.I/ 85.

123 Nursi, a.g.e, s.I/ 515.

124 Nursi, a.g.e, s.I/ 477-478. ayrica bkz. , s.1/94, 317,439,477-478, 605.
125 Nursi, a.g.e, s.I/ 439.
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gaybiyeleriyle, sakirtlerinin bu zamanda bir dairesidir. Ciinkii Hazret-i Ali, ii¢c keramet-i
gaybiyesiyle Risale-i Nur'dan haber verdigi gibi, Gavs-i Azam (k.s.) da kuvvetli bir
surette Risale-i Nur'dan haber verip terciimanini tesci etmis. Bu mahrem dort Risale-i
Keramet-i Aleviye ve Gavsiyeye ait dort risale insaallah bir vakit size gonderilebilir.
Mahkeme ehl-i vukufu, onlara itiraz edememis. Yalniz "Bu yazilmamalrydi" diye kiiciik bir
tenkit etmigler. Ben de cevap verdim, onlar sustular. Zaten Uveysi bir surette dogrudan
dogruya hakikat dersimi Gavs-i Azamdan (k.s.) ve Zeyneldbidin (r.a.) ve Hasan, Hiiseyin
(r.a.) vasitasiyla Imam-1 Ali'den (r.a.) almisim. Onun icin, hizmet ettigimiz daire onlarin
dairesidir.”'*® “Iste bu sir icindir ki, Yeni Said'in hususi tistadi olan Imam-1 Rabbani,
Gavs-1 Azam ve Imam-1 Gazdli, Zeynelabidin (r.a.) hususan Cevsenii'l-Kebir miindcatint
bu iki imamdan ders almisim. Ve Hazret-i Hiiseyin ve Imam-1 Ali Kerremallahii Veche'den
aldigim ders, otuz seneden beri, hususan Cevsenii'l-Kebir'le daima onlara mdnevi
irtibatumda, gecmis hakikati ve gimdiki Risale-i Nur'dan bize gelen mesrebi almisum.
Zalimlerin gaddarliklarimt degil desmek, bakmak, belki diisiinmek de mesrebimize
gelmiyor. Ciinkii onlar miicazatimi ve mazlumlar miikdfatimi, aklimizin  fevkinde
gormiigler. O meselelerle mesgul olmak, simdiki bu hazir musibet-i diniyeye karsi
miikellef oldugumuz vazife-i Kur'aniyeye zarar verir.”'”’

Nursi, bu zamanda yasiyor olsaydi, Abdiilkadir Geylani’nin de, iman
hakikatlerini anlatmaya calisacagina inandigin1 belirterek, bir manada kendi actig1 yolu

yani, risale-i nur mesrebini, onun manevi sahsiyetine duyulan giivenle desteklemektedir:

“Uciinciisii: Tasavvuf yoluyla emrdz-1 kalbiyenin izalesine ¢alismak, kalb ayagiyla
stilitk etmektir. Birincisi farz, ikincisi vacip, bu iiciinciisii ise siinnet hiikmiindedir. Madem
hakikat boyledir. Ben tahmin ediyorum ki, eger Seyh Abdiilkadir Geylani (r.a.) ve Sah-1
Naksibend (r.a.) ve Imam-1 Rabbdni (r.a.) gibi zatlar bu zamanda olsaydilar, biitiin
himmetlerini, hakaik-i imaniyenin ve akaid-i Islamiyenin takviyesine sarf edeceklerdi.
Ciinkii saadet-i ebediyenin medart onlardwr. Onlarda kusur edilse, sekavet-i ebediyeye
sebebiyet verir. Imansiz Cennete gidemez; fakat tasavvufsuz Cennete giden pek coktur.
Ekmeksiz insan yasayamaz, fakat meyvesiz yasayabilir. Tasavvuf meyvedir, hakaik-i
Islamiye gidadir. Eskiden kirk giinden tut, td kirk seneye kadar bir seyr ii siilik ile baz
hakaik-i imaniyeye ancak ¢ikilabilirdi. Simdi ise, Cendb-1 Hakkin rahmetiyle, kirk dakikada
o hakaike ¢ikilacak bir yol bulunsa, o yola karst lakayt kalmak elbette kar-1 akil degil. Iste,
otuz ii¢ adet Sozler, boyle Kur'dni bir yolu actigini, dikkatle okuyanlar hiikmediyorlar.
Madem hakikat budur. Esrar-1 Kur'dniyeye ait yazilan Sozler, su zamanmin yaralarina en
miinasip bir ild¢, bir merhem ve zuliimatin tehaciimatina maruz heyet-i Isldmiyeye en ndfi
bir nur ve daldlet vadilerinde hayrete diisenler icin en dogru bir rehber oldugu
itikadindayim.”'*® “Amma, Risale-i Nur'un kiymet ve ehemmiyetine isari ve remzi bir
tarzda, Hazret-i Ali (r.a.) ve Gavs-t Azamun (k.s.) ihbaran nev'inden, Kur'dn-i Mucizii'l-
Beydanmin dahi bu zamanda bir mucize-i mdnevisi olan Risale-i Nur'a nazar-1 dikkati celb
etmesine mand-yt isari tabakasindan rumuz ve imalari, i'cdzimin ge'nindendir ve o lisan-1
gaybin, belagat-1 mucizekdrdnesinin muktezasidir.”'*

Asagidaki boliimdeyse Said Nursi, Risale-i Nur’un, Gavs-1 Azam’m sahip

oldugu iic makamdan birinin ‘ferdiyyet’ makdminin mazhari1 oldugunu, bu nedenden

126 Nursi, a.g.e, s.II/ 1704

127 Nursi, a.g.e, s.11/.1768

128 Nursi, a.g.e, s.I/ 355.

129 Nursi, a.g.e, s.II/ 1636. ayrica bkz. s.I/ 645, 657-658, 669, 708, 710, 715, 743, 817, 831, 889, 910, 984, 1030,
1058, 1062, 1129, 11/ 1273, 1287, 1349, 1394, 1403, 1467, 1470, 1487, 1498-1499, 1505, 1506, 1548, 1572, 1621.
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dolay1, tasavvuf hiyerarsisi icerisinde degerlendirilemeyecegini, bu hiyerarsiden

bagimsiz ve 6zel bir manevi makama sahip oldugunu soylemektedir:

“Fays etmek hatiruma gelmeyen bir sirri, fds etmeye mecbur oldum. Soyle ki: Risale-i
Nur'un sahs-1 mdnevisi ve o sahs-1 maneviyi temsil eden has sakirtlerinin sahs-1 mdnevisi
"Ferid" makamina mazhar olduklari i¢in, degil hususi bir memleketin kutbu, belki ekseriyet-
i mutlakayla Hicaz'da bulunan kutb-u dzamin tasarrufundan hari¢ oldugunu ve onun hiikmii
altina girmeye mecbur degil. Her zamanda bulunan iki imam gibi, onu tamimaya mecbur
olmuyor. Ben, eskide, Risale-i Nur'un gsahs-1 mdnevisini, o imamlardan birisini
zannediyordum. Simdi anliyorum ki, Gavs-1 Azam'da, kutbiyet ve gavsiyetle beraber,
"Ferdiyet" dahi bulundugundan, dhirzamanda, sakirtlerinin baglandigi Risale-i Nur, o
Ferdiyet makaminin mazharidir. Bu gizlenmeye layik olan bu sirr-1 azime binaen Mekke-i
Miikerremede dahi-farz-1 muhal olarak-Risale-i Nur'un aleyhinde bir itiraz kutb-u dzamdan
dahi gelse, Risale-i Nur sakirtleri sarsilmayip, o miibarek kutb-u dzamun itirazini iltifat ve
seldm suretinde teldkki edip, tevecciihiinii de kazanmak icin, meddr-i itiraz noktalart o
biiyiik iistadlarina karsi izah etmek, ellerini opmektir.”"*°

Said Nursi, daha pek cok yerde, asagidaki drneklerden de anlasilacagi gibi,
Risale-i Nur talebelerinin Abdiilkadir Geylani’nin manevi korumasi altinda oldugunu

soylemektedir:

“Hi¢ merak etmesinler, hicbir sey yapilmaz ve yapamaz ve goremezler. Bu hadiseden
miiteessir olup cekinmeyiniz; bildkis calismanizi ziyadelestirin ki, tecriibe-i meydan-i
imtihanda muvaffak olasiniz. Risale-i Nur'a sik sik iligirler, fakat bir halt edemezler. Ciinkii,
Gavs-1 Azam (k.s.) ve Imam-1 Ali (r.a.) gibi zatlarn himayeleri ve dualari berekdtina,
Hafiz-1 Hakiki hifz eder. Eihamdii lillah, hdzd min fadli Rabbi. Ruhdni inkibaz insaallah

- * fo . g
gececektir. Risale-i Nur ;LQTU s Ly Jifw’ sirnina mazhardwr. Ondan istimdat et.
Risale-i Nur talebeleri birbirinin ibadetinden hissedar olduklarindan, daimi virdleri olan
bu dyet-i azime size de sifa verir. Risale-i Nur'u yazimiz, ihtiyata riayet ediniz. Biitiin
kardeslerime seldm ve hiirmetler. Risale-i Nur'a calismanizi tekrar tavsiye ederim,
kardegslerim.Kardesiniz Seldhaddin”"®' “Hem beni bu sekizinci defadaki zehirlendirmeleri
dahi ﬂyin’e akim kaldigini size besaret veriyorum.
SO L
?LJ—LH A ‘_MB Gavs-t  Azamin  teminan, yvine tahakkuk eyledi. Umum
kardegslerime birer birer seldm ve dua eder ve dualarimi bu miibarek suhiir-u seldsede
isterim.”"**  “Rabian:  Saldhaddin,-Abdurrahman-ve — Feyzi'nin  validesinin vefatt
miinasebetiyle yazdigi mektubun dhirindeki kaziye tdziyesi ve hasiyede benim oliimiimii
kabul etmemesi ve Gavs-1 Azamn bir kisum himayeti Asa-y1 Miisd risalesine gecmesi diye
beni siirurlarla aglattirdi. Ve Safranbolu kahramanlart Mehmed Feyzi ve Emin'in
sehnamelerine istirakleri ve merkez-i hiikiimette umumi bir Arabi hatti ve hurufu kursu
acilmast ve Asd-yi Miisd risalesinin fiituhatina ve kerametine aldmet olmasin
miijdelemeleri, pek biiyiik bir ingirah vermesiyle bu kisin biitiin ¢cektigim sikintilart hice
indirdi.”"*  “Ummetin bekledigi, ahirzamanda gelecek zéann ii¢ vazifesinden en miihimi ve
en biiyiigii ve en kiymettart olan iman-1 tahkikiyi nesir ve ehl-i imami daldletten kurtarmak
cihetiyle, o en ehemmiyetli vazifeyi aynen bitemdmihd Risale-i Nur'da gormiisler. Imam-1
Ali ve Gavs-t Azam ve Osman-1 Halidi gibi zatlar, bu nokta icindir ki, o gelecek zatin
makamint Risale-i Nur'un sahs-1 mdnevisinde kegfen gormiisler gibi isaret etmisler. Bazan

130 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1644.
31 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1647.
132 Nursi, a.g.eyat, 5.1/ 1690, ayrica bkz. , s.II/ 1698, 1729, 1741, 1751, 1906, 1908, 2053.
133 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1741.
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da o sahs-1 mdneviyi bir hddimine vermisler, o hddime miiltefitane bakmislar. Bu
hakikatten anlasuiyor ki, sonra gelecek o miibarek zat, Risale-i Nur'u bir programi olarak
nesir ve tatbik edecek.”"** “Bu mahkemenin, Risale-i Nur'a itiraz ve tenkit degil, onu
miidafaa etmek bir vazifesi oldugunu iddia ediyorum. Evet, vahdet-i mesele cihetiyle, o
mezkur tic mahrem risaleler, yiizer isdratiyla Risale-i Nuru tasdik ve hakkaniyetine imza
bastyorlar. Bir davada bu kadar emareler sehddet ettikleri halde, o dava ciiriitiilmez.
Risale-i Nurun arkasinda otuz iic dydt-1 Kur'anive isardati ve Hazret-i Imam-1 Ali
Radiyallahu Anh'in ii¢ keramat-1 gaybiye ile ihbdrdti ve Gavs-1 A'zdm'in sarahate yakin
sehadeti var. Ona hiicim, bunlara hiicimdur.”"*

Kisaca 0Ozetlemek gerekirse, Nursi, hem kendisinin hem de talebelerinin,
Abdiilkadir Geylani’nin manevi himmeti altinda oldugunu belirtmekte, iiveysi bir tarza
hakikat dersini Sah-1 Geylani’den aldigin1 beyan etmekte, ayrica Geylani'nin,
kasidesindeki cifti isaretlerle Risale-i Nur’a ve talebesi olarak kendisine isaret ettigini

iddia etmektedir.

Cocuklugundan itibaren, yetistigi yoredeki insanlarin ve ailesinin (bu kisilerin
cogunlugunun Naksi oldugunu belirtmektedir) hilafina olarak, Sah-1 Geylani’den
yardim isteyen ve onunla manevi bir baga sahip oldugunu sdyleyen Nursi, ‘Eski
Said’den ‘Yeni Said’e doniisiim siirecini de, onun bir kitabin1 okuyarak ve manen

ameliyat olarak ger¢eklestirdigini kaydetmektedir.

Said Nursi kendi mesrebinin, yani Risale-i Nur yolunun tasavvuf dairesinin
disinda fakat manevi 6zel bir makamda degerlendirilmesinin nedenini dahi, Abdiilkadir
Geylani hazretlerinden referans alarak aciklamaktadir. Ona gore risale-i nur, Gavs-1
Azamin sahip oldugu iic makamdan ‘ferdiyyet’ makamina mazhardir bu nedenle
tasavvuf hiyerarsisi icerisinde yer almaz. Hatta nur talebeleri, saygida kusur etmemek
kaydiyla zamanin kutbunun goriislerine aykir1 goriis beyan edebilir, ona uymak zorunda

degildir.
2.1.8 Hayatii’l Harrani (6.581/1185)

Hayat b. Kays Harrani’nin; 581°de (1185) sesen yaslarinda vefat etmis
olmasina bakilarak VI. (XII.) yiizyilin basinda dogdugu sdylenebilir. Harran’da adini
tasityan mescidin kible tarafinda insa edilen zaviyede irsad faaliyetinde bulunan ve

kerametleriyle taninan Hayat-1 Harrani’nin tasarrufunun oliimiinden sonrada devam

'3 Nursi, a.g.e, s.II/ 2061. ayrica bkz. s.Il/ 2064, 2067, 2078, 2079, 1081, 2126, 2146, 2161, 2164-2165, 2178, 2285,
2286, 2296, 2299,
135 Nursi, a.g.e, s.1I/ 2296.
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ettigine inanilmaktadir. Seyh Hayat’ i, Ma’ruf-1 Kerhi, Abdiilkadir-i Geylani ve Akil el-
Menbici gibi, 6liimiinden sonra tasarrufu siiren dort bilyiik veliden biri oldugu kabul
edilmektedir. 581 (1185) yilinda vefat eden seyhin Harran’daki tiirbesini ziyaret ve
onunla teberriik etme gelenedi giiniimiize kadar devam etmistir."** Said Nursi, Hayatii’l
Harrani’yi oldiikten sonra da, tasarrufu devam eden ve Oliimlerinde de yasamlarinda

oldugu kadar diri kabul edilen, biiyiik kutuplardan biri olarak zikretmektedir:

“Saniyen: Gavs-1 Azam gibi, memattan sonra hayat-1 Hiziriye yakin bir nevi hayata
mazhar olan evliyalar vardir. Gavs'i hususi Ism-i Azami, "Ya Hayy" oldugu surriyla, sair
ehl-i kuburdan fazla hayata mazhar oldugu gibi, gayet meshur, Maruf-u Kerhi denilen bir
kutb-u dzam ve Seyh Hayatii'l-Harrani denilen bir kutb-u azim, Hazret-i Gavs'tan sonra
mematlart hayatlar gibidir. Beyne'l-evliya meshur olmugtur.”"’

2.1.9 Necmeddin Kiibra (6. 618/1226)

Necmeddin-i Kiibra; Kiibreviyye veya Zehebiyye tarikatinin kurucusu olup,
miladi, XIL.-XIII. asir iranh sifilerin en miithim sahsiyetlerinden biridir. [sminin tamami
Ahmed b. Omer Ebu’l Cennab Necm el-Din el Kiibra el Hivaki el Harizmi olan Necm
ed-Din 540 (1145) senesinde diinyaya gelmis, gen¢ yasta seyahatlere ¢ikmis, Misir’da
meshur seyh Ruzbihan ile tanismis, onun miiridi olmustur. Necmeddin-i Kiibra,
Harizm’in Mogollar tarafindan zaptinda, 10 Cemaziyelevvel 618 (13 Temmuz 1226)’da
6ldii."*® Said Nursi; ulema ve ehl-i velayet olarak bir arada andig1 Muhyiddin Arabi ve
Necmeddin Kiibra’y1, kendisini ayetleri keyfl olarak batini yorumladigimi sdyleyerek
elestirenlere kars1, savunma yaparken delil olarak gostermistir. Ibn Arabi ve Necmeddin
Kiibra gibi alim ve velilerin, Kur’an ayetlerini tefsir ederken, isari, batinl manalar
verdiklerini, yer yer cifir ve ebced kullandiklarin1 soyleyen Said Nursi, onlara itiraz
etmeyenlerin kendisine de itiraz etmemelerini istemektedir.Yani, risale-i nurun
tefsirindeki Batini yorumlarin1 desteklemek igin, Necmeddin Kiibra’y1 ve ibn Arabi’yi
referans olarak gostermektedir:

“Hata 74: Islam tarihinde hi¢ bir din dliminin Kur'dn-1 Kerimi ve hadisleri biyle
sahsi  fikirlere ~ve  maksatlara  dlet  ettigi  goriilmemis  ve  isitilmemistir.
Cevap: Bunun, bu yanlisinda bes vecihle hatd var. Hem kitaplari, ulemayi, tefsirleri
gormedigine ve mand-yt sarihi ile, mand-yu isari ve mand-y: kiilli ile husust ferdlerin farkini

anlamayan bir cehalettir. Necmeddin-i Kiibra ile Muhyiddin-i Arabi gibi binler ulemalarn,
kiilli hadiselerine, hattd nefsin ciiz't ahvdline dair dydtin mand-yi sarihi degil, isdari

136 Siileyman Uludag; “Hayat’iil Harrani”, DiA, C.16, Istanbul, 1997, s. 240.
137 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1548.
138 E Berthels, “Necmeddin-i Kiibra”, islam Ansiklopedisi, C.9, istanbul, 1960, s. 163-165.
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mdndlarint beyan sadedinde ¢ok yazilart var oldugu malumdur. Hem dydtin mand-yr igdri-i
kiillisinde her asirda efradi bulundugu gibi, bir ferdi bu zamanda ve bu asirda Risale-i Nur
ve bazi sakirtleri de bulunduguna eskiden beri ulema mabeyninde makbul bir riyazi diisturu
olan ebced ve cifir hesabiyla bir tevafuk gostermek, elbette hicbir cihetle dydti sahst
fikirlere dlet ediyor denilmez. Ve boyle diyen biiyiik bir hatd eder. Ve dekaik-i ilmiyeye
ihanet eder.”"* “Madem Risale-i Nur bir ferdi olduguna manevi miinasebet kavidir. Madem
bu ayetin makam-1 cifrisi bin ii¢ yiiz altmis altidir; eger meddeler ve okunmayan hemzeler
saymazsa altnug ikidir. Ve madem Risale-i Nur, Kur'dn-1 Miibinin nurunu ve hidayetini
negreden bir kitab-1 miibindir. Ve madem zdhiren ondan daha ileri o vazifeyi agir serait
altinda yapanlart gormiiyoruz. Ve madem dyetler, sdir kelamlar gibi ciiz'i bir mdndya
miinhasir olamaz. Ve madem deldlet-i zumni ve isdriyle kaideten mefhum-u keldmda dahil
oluyor. Ve madem Necmeddin-i Kiibrda ve Muhyiddin-i Arabi (r.a.) gibi pek ¢ok ehl-i
veldyet mand-yi zahiriden baska banni ve isari mandlarla ekser dyati tefsir etmisler; hattd
tefsirlerinde "Miisd (a.s.) ve Firavundan murad, kalb ve nefistir" dedikleri halde, iimmet
onlara ilismemis; biiyiik ulemadan ¢oklar: onlar tasdik etmisler. Elbette, dyetin deldlet-i
zamniyeyle Risale-i Nur'a kuvvetli karinelerle isareti kat'idir; siiphe edilmemek gerektir.
«“M0<“Ben, senin ictihadinda hatd var diyenlere ve ispat edenlere tesekkiir edip ruh u canla
minnettarim. Fakat, simdiye kadar o ictihadimi tamamiyla kanaatle tam tasdik edenler,
binler ehl-i iman ve onlardan ¢oklari ehl-i ilim tasdik ettikleri ve ben de dehsetli bir
zamanda kudsi bir teselliye muhtagc oldugum bir hengdmda, sirf ehl-i imdmin imanini
Risale-i Nur ile muhafaza niyet-i hdlisasiyla ve Necmeddin-i Kiibra, Muhiddin-i Arabt gibi
binler ehl-i igdrat gibi cifri ve riyazi hesabiyla beyan edilen bir miijde-i isariye-i
Kur'dniyeyi kendine gelen bir kanaat-i tamme ile, hem mahrem tutulmak sartiyla beyan
ettigim ve o ictihadimda en muannid dinsizlere de ispat etmeye hazirim dedigim halde beni
guybet etmek, diinyada buna hangi mezheple fetva verilebilir, hangi fetvayt buluyorlar? Ben
herseyden vazgecerim, fakat adalet-i Ildhiyenin huzurunda bu dehsetli giybete karst
hakkimi helal etmem. Titresin! Biitin saddnn ceddi olan Fahr-i Alem Aleyhissaldtii
Vesseldmin Siinnet-i Seniyesini muhafaza icin hayatint ve herseyini feda eden bir mazlumun
sekvdsi, elbette cevapsiz kalmayacak. »14

2.1.10 ibn Faniz (6.632/1235)

Tam adi, Ebu Hafs (Ebii’l Kasim) Serefiiddin Omer b.Ali b. Miirsid es-Sa’di

el-Hamevi el-Misri’dir. Sultanii’l-asikin olarak taninan mutasavvif ve sairdir. Kahire’de
diinyaya geldi. Dogum tarihi, 11 Mart 1182 veya 22 Mart 1181 olarak gosterilmektedir.
‘Ibnii’l Fariz’ adiyla meshur olmustur. Son yillarin1 Kahire’de Ezher Camii’nde vaaz ve
sohbetle geciren Ibnii’l Fariz 2 Cemaziyelevvel 632’de (23 Ocak 1235)’de vefat etti.
Mukattam dagimin etegindeki Karafe’de Ariz diye bilinen mescidin yaninda topraga
verildi."** Said Nursi, agk ehlinin visal arzusunu anlatirken, biiyiik bir 6vgiiyle, ‘vicdani

gozlerinden daha keskin® bir kisi olarak Ibn Fariz’t anmakta ve onun siirinden bir

boliime yer vermektedir:

“ Iste, bak, ka¢ tabakatta bildigin manadan baska ne kadar madni baslarini ¢ikarip
goriiniiyor. Eger korkmuyorsan, Ibn-i Farid'tn veya Ebii Tayyib'in gozlerinden miithis olan

139 Nursi, a.g.e, s.II/ 1055.
140 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1641.
4! Nursi, a.g.e, s.1I/ 2070.
'42 Siileyman Uludag; “ibn Fariz”, DIA, C.21, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, 2000, s.40-41.
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vicdanlarina bak. Ve vicdamin terciimani olan e GTU ‘L;::Hd‘ aﬁd} (I Goz ucuyla
vanaklara bir giil diktim, diktigi giilii koparmak goziimiin hakkidir.2 Beni ziyaret eden
doktor, goz ve i¢ organlarim icin "Hel etd" Siresinin birinci dyetiyle "Tebbet" Siiresinin
iictincii dyetini okudu.3 Nicin dudagindaki koyu renk, benim seni siddetle sevmeme engel
oldu. Halbuki askindan kalbim param parca olmustur. 4 I¢ organlarim dikenli agactan
tutugmus ates koru iizerindedir. Gozlerim ise giizellikten olusan bir bahceden
dolagsmaktadir...gor ve dinle ki, ¢endan gozleri Cennette tenezziih eder; fakat
vicdanlarindaki Cehennem tazip eder. Oyle de, mehdsinine isaret ve istignasina remiz ve
teelliim-ii firaka imd ve sevke tasrih ve taleb-i visale telvih ve terahhumunu celb eden
hiisniine tansis etmekle beraber, hissiyatint tahrik eden heyet-i etvariyla ¢ok haydldt-1
rakikayr gostermislerdir.”'*

2.1.11 Muhyiddin Arabi (6. 638/1240)

Tam adi Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi et-Tai el-
Hatimi’dir. Vahdet-i Viiciid konusundaki goriisleri ile, tasavvuf ve Islam diisiince
tarihinde biiyiik etkileri bulunan stff miiellif, 17 Ramazan 560 (28 Temmuz 1165)
tarihinde Endiilis’iin giineydogusundaki Tiidmir bolgesinin bagsehri olan Miirsiye’de
dogdu. ilk miirsidi Ebii’l Abbas el-Uryebi olan Ibn Arabi, 300’ii askin siifiden istifade
ettigini belirtmistir. 22 Rebiiilahir 638 (10 Kasim 1240) tarihinde Dimask’ta Beni
Zeki’lerin malikanesinde vefat eden ibnii Arabi, Kasiylin dagi etegindeki Salihiye
semtinde bulunan Kadi Muhyiddin ibnii’z-Zeki ailesinin kabristanina defnedildi.'** Said
Nursi, kendisini, ebced hesabiyla, harflerin esrariyla ugrasmakla suglayanlara kars1, Ibn
Arabi kalkanina sigmarak, onun da ‘esrar-1 gaybiye'nin anahtari olarak bu ilimle
ugrastigin1  sOylemistir. Ayrica, ayetleri isari manalarla tefsir ettigi yOniindeki
suclamalara da, yine ibn Arabi’den 6rnek vererek karsi ¢cikmistir. Bu tutumu da, ibn
Arabi’yi giiclii bir dayanak ve tasavvuf diinyasinin biiyiik sufisi olarak referans kabul
ettigini gostermektedir. Asagidaki birka¢ 6rnek bu noktay: delillendirmektedir:

“Ugiinciisii: Cdfer-i Sadik Radiyallahu Anh ve Muhyiddin-i Arabi (r.a.) gibi esrar-1
gaybiye ile ugrasan zatlar ve esrar-1 huruf ilmine ¢calisanlar, bu hesab-1 ebcediyi gaybi bir
diistur ve bir anahtar kabul etmigler.”'® “Hata 45: Ilminin viis'atini ve karihasimn
genisligini ve zekdsimn feyzini ve yiiksekligini anlatmak istemistir.Cevap: Elli altmig senelik
hayat-1 ilmiyesi boyle temeddiihlere ihtiyag birakmadigi gibi, dhir omriinde sahsin
temeddiihten biitiin biitiin ¢ekindigi, yalniz hakaik-1 imaniyenin beyaninda yanlis etmedigi
ve surf Kur'dn'in feyzinden iktibas ettigine dair beyanati boyle hodfurusine bir surete

cevirmek biiyiik bir iftiradir. Hattd o yanls dogru da olsa meshur Abdiilvehhab-1 Sirdni ve
Muhyiddin-i Arabi gibi pek ¢ok ehl-i hakikat ulema, tahdis-i nimet nev'inde bu tarz-i

'3 Nursi, a.g.e, s.1I/ 2015.

144 Mahmut Erol Kilig; “ibnii’l Arabi, Muhyiddin”, DiA, C.20, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1999,
5.493-522

45 Nursi, a.g.e, s.I/ 842.
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ihsanat-1 llahiyeyi cok defa kitaplarinda zikretmisler. »H0“Hata 74: Islam tarihinde hi¢ bir
din dliminin Kur'dn-1 Kerimi ve hadisleri boyle sahsi fikirlere ve maksatlara dlet ettigi
goriilmemis ve isitilmemistir. Cevap: Bunun, bu yanlisinda bes vecihle hata var. Hem
kitaplari, ulemayi, tefsirleri gormedigine ve mdnd-yi sarihi ile, mand-y: isdri ve mdnd-yi
kiilli ile hususi ferdlerin farkint anlamayan bir cehalettir. Necmeddin-i Kiibrda ile
Muhyiddin-i Arabi gibi binler ulemalarin, kiilli hadiselerine, hattd nefsin ciiz'i ahvdline
dair aydtin mdnd-yr sarihi degil, igari mandlarin beyan sadedinde ¢ok yazilari var oldugu
malumdur. Hem dyatin mand-yt isari-i kiillisinde her asirda efradr bulundugu gibi, bir ferdi
bu zamanda ve bu asirda Risale-i Nur ve bazi sakirtleri de bulunduguna eskiden beri ulema
mabeyninde makbul bir riyazi diisturu olan ebced ve cifir hesabiyla bir tevafuk gostermek,
elbette hicbir cihetle dyat sahsi fikirlere dlet ediyor denilmez. Ve boyle diyen biiyiik bir
hatd eder. Ve dekaik-i ilmiyeye ihanet eder.”""’

“Evvelce sifahen dahi arz ettigim vecihle; Selef-i Salihin'in biraktigr kudsi tefsirler iki
kisimdir: Bir kismi, ahkdma ddir tefsirlerdir. Diger bir kismu da, dydt-1 Kur'dniyenin
hikmetlerini ve iman hakikatlarint tefsir ve izah ederler. Selef-i Salihinin bu tiirlii tefsirleri
coktur. Hususan Gavs-1 Azam Séh-1 Geylani, Imam-1 Gazali, Muhyiddin-i Arabi, imam-1
Rabbani gibi zevat-1 kiranun eserleri, bu kisum tefsirlerdir. Bilhassa Mevlana Celdleddin-i
Rimi Hazretlerinin Mesnevi-i Serifi de bu tarz bir nevi manevi tefsirdir. Iste Risale-i Nur,
bu tarz tefsirlerin en yiiksegi, en miimtazi ve en miistesndsidur. Iste madem bu tarz tefsirler
miitedavildir, kimse ilismiyor, Risale-i Nur'a da ilismemek ldzimdir. Ilisenler, Kur'dn'a ve
ecdada diismanliklarindan iligirler. »148 “Cafer-i Sadik (r.a) ve Muhyiddin-i Arabi (r.a)
gibi esrar-1 gaybiyye ile ugrasan zatlar ve esrar-1 huruf ilmine ¢alisanlar, bu hesab-i
ebcediyi gaybi bir dustur ve bir anahtar kabul etmisler.“'*“Madem Risale-i Nur bir ferdi
olduguna mdnevi miinasebet kavidir. Madem bu dyetin makam-1 cifrisi bin ii¢ yiiz altmig
altidir; eger meddeler ve okunmayan hemzeler sayilmazsa altms ikidir. Ve madem Risale-i
Nur, Kur'dn-1 Miibinin nurunu ve hidayetini nesreden bir kitab-1 miibindir. Ve madem
zahiren ondan daha ileri o vazifeyi agir serait altinda yapanlart gérmiiyoruz. Ve madem
ayetler, sdir kelamlar gibi ciiz't bir mdndya miinhasir olamaz. Ve madem deldlet-i zimni ve
isariyle kaideten mefhum-u keldmda dahil oluyor. Ve madem Necmeddin-i Kiibrda ve
Muhyiddin-i Arabi (r.a.) gibi pek ¢cok ehl-i veldyet mdnd-yi zdhiriden baska banni ve isdri
mdndlarla ekser ayat tefsir etmisler; hattd tefsirlerinde "Milsa (a.s.) ve Firavundan murad,
kalb ve nefistir" dedikleri halde, iimmet onlara ilismemis; biiyiik ulemadan ¢oklart onlar
tasdik etmisler. Elbette, dyetin deldlet-i zimniyeyle Risale-i Nur'a kuvvetli karinelerle isareti
kat'idir; siiphe edilmemek gerektir.”"*°“Ben, senin ictihadinda hatd var diyenlere ve ispat
edenlere tesekkiir edip ruh u canla minnettarim. Fakat, simdiye kadar o ictihadimi
tamamuyla kanaatle tam tasdik edenler, binler ehl-i iman ve onlardan ¢oklart ehl-i ilim
tasdik ettikleri ve ben de dehgsetli bir zamanda kudsi bir teselliye muhta¢ oldugum bir
hengdmda, surf ehl-i imdanin imanmimt Risale-i Nur ile muhafaza niyet-i halisasiyla ve
Necmeddin-i Kiibra, Muhiddin-i Arabi gibi binler ehl-i isardt gibi cifri ve riyazi hesabryla
beyan edilen bir miijde-i isariye-i Kur'dniyeyi kendine gelen bir kanaat-i tamme ile, hem
mahrem tutulmak sartiyla beyan ettigim ve o ictihadimda en muannid dinsizlere de ispat
etmeye hazinim dedigim halde beni giybet etmek, diinyada buna hangi mezheple fetva
verilebilir, hangi fetvayt buluyorlar? Ben herseyden vazgecerim, fakat adalet-i Ilahiyenin
huzurunda bu dehsetli giybete karsi hakkimi helal etmem. Titresin! Biitiin sdadatin ceddi
olan Fahr-i Alem Aleyhissaldtii Vesseldmn Siinnet-i Seniyesini muhafaza icin hayatini ve
herseyini feda eden bir mazlumun sekvasi, elbette cevapsiz kalmayacak.”"'

146 Nursi, a.g.e, s.I/ 1052.
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Nursi, Ibn Arabi’yi istedigi vakit ruhlarla goriisebilen nadir evliyalara drnek

olarak zikretmektedir:

“Hem temessiil-ii ervdha isaret eden, Hazret-i Siileyman Aleyhisseldmn ifritleri celp
ve teshirine dair dyetler, hem wa e ) Jnsd g, Lﬁ*ﬂ Ry misilli bazi dyetler,
ruhanilerin temessiiliine isaret etmekle beraber, celb-i ervdha dahi isaret ediyorlar. Fakat
isaret olunan celb-i ervah-i tayyibe ise, medenilerin yaptigi gibi hezeliyat suretinde bazi
oyuncaklara o pek ciddi ve ciddi bir dlemde olan ruhlara hiirmetsizlik edip, kendi yerine ve
oyuncaklara celb etmek degil, belki ciddi olarak ve ciddi bir maksat icin, Muhyiddin-i
Arabi gibi zatlar ki, istedigi vakit ervah ile goriisen bir kisum ehl-i veldyet misilli onlara
miincelip olup miinasebet peyda etmek ve onlarin yerine gidip dlemlerine bir derece
takarriip etmekle ruhaniyetlerinden mdnevi istifade etmektir ki, dyetler ona isaret eder ve
isaret icinde bir tegviki ihsas ediyorlar ve bu nevi san'at ve fiinun-u hafiyenin en ileri
hududunu c¢iziyor ve en giizel suretini gosteriyorlar. »1s2

Nursi, Kur’anda gabya dair haberler bulundugunu kesif yoluyla bilen velilere

ornek verirken ilk olarak Ibn Arabi’yi anmaktadir:

“Istikbale ait ihbdrdat-1 gaybiyesidir. Su kisum ihbdrdtin ¢ok envdi var. Birinci kisim
hususidir. Bir kisim, ehl-i kesif ve veldyete mahsustur. Meseld, Muhyiddin-i
BLICHEE . , - .
Arabi C Siresinde pek ¢ok ihbdrat-1 gaybiyeyi bulmustur. Imam-1 Rabbani,
stirelerin  basindaki mukattadt-1 hurufla ¢ok muameldt-1 gaybiyenin igaretlerini ve
ihbdratim gormiistiir ve hdkezd... Ulema-yt batin icin, Kur'dn bastan basa ihbaradt-1 gaybiye
nev'indendir.”

Nursi, velilerin neden sahabelerin mertebesine yetisemedigini sorgularken,

aklina gelen ilk 6rnek, ayrica sahabelerle kiyasladig: veli ‘Ibn Arabi’dir:

“Bir zaman kalbime geldi: Ni¢in Muhyiddin-i Arabt gibi harika zatlar Sahdbelere

A e

yetisemiyorlar? Sonra, namaz i¢inde e ) O derken, su kelimenin mdndst inkisaf
etti. Tam mdndsiyla degil, fakat bir parca hakikati goriindii. Kalben dedim: "Kegske birtek
namaza bu kelime gibi muvaffak olsaydim, bir sene ibadetten daha iyiydi." Namazdan
sonra anladim ki, o hatira ve o hal, Sahdbelerin ibadetteki derecelerine yetisilmedigine bir

irsaddir.”>*

Nursi, risalet ve velayet yonleriyle actifi pencereden bakmayanlar ‘akilsiz’
olarak nitelerken, marifetullaha acilan bu pencereden kendileri bakip, baskalarina da

gosteren muhakkikler arasinda yine Ibn Arabi’yi zikretmektedir:

“Tevhidin bir burhan-1 ndtiki olan Zdt-1 Ahmediye Aleyhissalatii Vesselam, risalet ve

152 Nursi, a.g.e, s.I/ 104.
153 Nursi, a.g.e, s.I/ 181.
154 Nursi, a.g.e,s.l/ 217.
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veldyet cenahlariyla, yani kendinden evvel biitiin enbiyanin tevatiirle icmalarimi ve ondan
sonraki biitiin evliyanin ve asfiyanin icmdkdrdne tevatiirlerini tazammun eden bir kuvvetle,
biitiin hayatinda biitiin kuvvetiyle vahdaniyeti gésterip ilan etmis ve dlem-i Isldmiyet gibi
genis, parlak, nurant bir pencereyi marifetullaha acnugtir. Imam-1 Gazali, Imam-1 Rabbani,
Muhyiddin-i Arabi, Abdiilkadir-i Geylani gibi milyonlar muhakkikin-i asfiya ve siddikin o
pencereden bakiyorlar, baskalarina da gosteriyorlar.Acaba béyle bir pencereyi kapatacak
bir mzrfiﬁfg5 var mi? Ve onu itham edip bu pencereden bakmayanmin akli var mi? Haydi, sen
soyle.”

Nursi, Ibn Arabi’yi ‘ehl-i hak ve hakikat, ehl-i velayet ve sithiid’ olarak tarif
etmektedir. Ancak, Ibn Ardbi’nin bazi manevi miisahadelerini yorumlamadan
sembollerle anlattigini, hakikatte gordiigii vakialarda anlattiklarinin tabire muhtag birer
sembol oldugunu ancak gercek gibi algilanmasinin hata oldugunu belirtmektedir.
Burada Ibn Arabi’yi elestirmekten ¢ok, ona yapilan elestirilere cevap veren Nursi, Ibn
Arabi’nin de, asfiya makdmina ¢iktifinda kendi hatalarini tashih ettigini, yani gordiigii
sembolleri oldugu gibi degil tabir ederek aktardigini ve hatasim1 diizelttigini
soylemektedir:

“Fiituhat-1 Mekkiye sahibi Muhyiddin-i Arabi (k.s.) ve Insan-1 Kamil denilen meshur
bir kitabin sahibi Seyyid Abdiilkerim (k.s.) gibi evliya-y1 meshure, kiire-i arzin tabakat-1
seb'asindan ve Kaf Dagi arkasindaki arz-1 beyzadan ve Fiituhat'ta "mesmesiye" dedikleri
acaipten bahsediyorlar, "Gordiik" diyorlar. Acaba bunlarin dedikleri dogru mudur? Dogru
ise, halbuki bu yerlerin yerde yerleri yoktur. Hem cografya ve fen onlarin bu dediklerini
kabul edemiyor. Eger dogru olmazsa, bunlar nasil veli olabilirler? Boyle hildf-1 vaki ve
hilaf-1 hak soyleyen nasil ehl-i hakikat olabilir?Elcevap: Onlar ehl-i hak ve hakikattirler,
hem ehl-i veldyet ve suhuddurlar. Gordiiklerini dogru gormiigler; fakat ihatasiz olan halet-i
suhudda ve riiya gibi riiyetlerini tabirde verdikleri hiikiimlerinde haklari olmadig: icin,
kismen yanlistir. Riiyadaki adam kendi riiyasini tabir edemedigi gibi, o kisum ehl-i kesif ve
suhud dahi riiyetlerini o halde iken kendileri tabir edemezler. Onlar: tabir edecek, "asfiya"
denilen veraset-i niibiivvet muhakkikleridir. Elbette o kisim ehl-i suhud dahi, asfiya

makamina ¢iktiklart zaman, kitap ve siinnetin irsadiyla yanlhslarint anlarlar, tashih ederler,
hem etmigler. Su hakikati izah edecek su hikdye-i temsiliyeyi dinle. Soyle ki... »136

Asagidaki ifadelerinde ise, Said Nursi; Fahrettin Razi ile Muhyiddin Arabi
arasinda gecen bir mektuplasmay1 yorumlamustir. Ancak burada da, ibn Arabi’nin
Fahrettin Réazi’ye verdigi cevabin hakliligimi savunan Nursi, kimi zaman yanlig
anlasilarak ibn Arabi’yi elestiriyor kabul edilmistir. Oysa, Nursi, burada sahabelerin
velilere iistiinliigiine isaret ederek, sahabe meslegi olarak nitelendirdigi Risale-i Nur’dan
kazanilan marifetin neden tasavvuf yoluyla elde edilen marifetten daha iistiin oldugunu
aciklama cabasina girmistir. Asagidaki yorumlarinda esas olan nokta budur. Ayrica bu

yorumlarindan Nursi’nin, asla bir kelamci olmadigr ve Risale-i Nur’u da bir kelam

155 Nursi, a.g.e,s.I/317.
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kitab1 olarak asla gormedigi anlasilmaktadir. Ciinkii, kelamla elde edilen marifeti,
tasavvuf yoluyla elde edilen marifetten kat kat asagilarda gérmekte, hatta risale-i nur
yoluyla elde edilen marifetin de, tasavvuf yoluyla elde edilenden iistiin oldugunu
diisiindiigii ortaya cikmaktadir. Nursi’nin bu konudaki delili ise, Risale-i Nur’un
dogrudan dogruya Kur’an’dan veraset-i niibiivvet sirriyla alinan marifeti kazandirdigini
iddia etmesidir.'” Said Nursi, asagidaki ifadelerindeyse bir yandan Ibn Arabi’yi
ovmekte, ote yandan kendince mazur goriilebilecek hatalarina dikkat c¢ekmektedir.
Ancak dikkat edilmesi gereken husus sudur ki, Nursi, hata da etmis olsa, Ibn Arabi’nin,
makbul oldugunu belirtmektedir. ibn Arabi’den ‘Hazret-i Muhyiddin’ diyerek hiirmetle
bahseden Nursi; onu ‘ilm-i esrarin dahisi’, bir ‘kartal’, ‘harika kesfiyatlarin ve
miigsahedelerin ve miihim, kendine has bir mesrebin sahibi’, ‘kiitsi bir zat’, ‘yiiksek ve
harika bir kutub’, ‘bir ferid-i deverin’olarak anarak Oovmektedir. Ancak Ote yandan,
vahdet-i viicud ve vahdet-i suhud arasindaki tartisma olarak nitelendirebilecegimiz bir
konuda, Ibn Arabi’yi elestiren Nursi; kendisini ibn Arabi gibi bir kartalin yaninda bir
sinek gibi gordiigiinii beyan etse de, Kur’an’in naslarina dayanarak onunla tartisirken, o
kartaldan yiiksek ucabilecegini belirterek, tartisilan konuda kendi goriislerinin

hakliligin1 savunmaktadir:

“Muhyiddin-i Arabi demis: "Rithun mahlitkiyeti, inkisdfindan ibarettir.”" O sual ile,
benim gibi zayif bir bicdreyi, Muhyiddin-i Arabi gibi miithis bir hdrika-i hakikat, bir
ddhiye-i ilm-i esrdra karsi miibdrezeye mecbur ediyorsun. Fakat madem nusiis-u Kur'dn'a
istindden bahse girisecegim; ben sinek dahi olsam o kartaldan daha yiiksek ugabilirim.
Kardegsim, bil ki: Hazret-i Muhyiddin aldatmaz, fakat aldanmir. Hadidir, fakat her kitabinda
miihdi olamiyor. Gordiigii dogrudur, fakat hakikat degildir. Yirmi Dokuzuncu Sozde, ruh
bahsinde, meddr-1 sualiniz olan o hakikat izah edilmistir.Evet, ruh, mahiyeti itibartyla bir
kanun-u emridir. Fakat viicud-u harict giydirilmis bir ndmus-u zihayattir ve viicud-u hdrici
sahibi bir kanundur. Hazret-i Muhyiddin, yalniz mdhiyeti noktasinda diisiinmiistiir.
Vahdetii'l-viicud megsrebince, esyanin viicudunu hayal goriiyor. O zdt, hdrika kegfiyatiyla ve
miisdheddtiyla ve miihim bir mesreb sahibi ve miistakil bir meslek ihtiyar ettiginden,
bilmecburiye, zayif te'vilatla, tekelliiflii bir surette, bazi dydti mesrebine, meshiiddatina tatbik
ediyor, dydtin sardhatini incitiyor. Sdir risalelerde cadde-i miistakime-i Kur'dniye ve
minhdc-1 kavim-i Ehl-i Siinnet beyan edilmistir. O zdt-1 kudsinin kendine mahsus bir
makami var;, hem makbiilindendir. Fakat mizansiz kesfiyitinda hudutlari ¢ignemis ve
cumhiir-u muhakkikine cok meselelerde muhdlefet etmis.Iste, bu sir icindir ki, o kadar
viiksek ve harika bir kutup, bir ferid-i devran oldugu halde, kendine mahsus tarikati gayet
kisacik, Sadreddin-i Koneviye miinhasir kaliyor gibidir ve dsdarindan istikametkdrdne
istifade nddir oluyor. Hattd ¢ok muhakkikin-i asfiyd, o kiymettar dsdrini miitalda etmeye
revag gostermiyorlar; hattd bazilart men ediyorlar. Hazret-i Muhyiddin'in megsrebiyle ehl-i
tahkikin mesrebinin mdbeynindeki esasl fark ve onlarin me'hazlarini gostermek, ¢ok uzun
tetkikata ve ¢ok yiiksek ve genis nazarlara muhtactir. Evet, fark o kadar dakik ve derin ve
me'haz o kadar yiiksek ve genistir ki, Hazret-i Muhyiddin hatdsindan mudheze edilmemis,

157 Nursi, a.g.e, s.I/ 502-503.
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makbul olarak kalmis. Yoksa, eger ilmen, fikren ve kesfen o fark o me'haz goriinseydi, onun
icin gayet biiyiik bir sukut ve agir bir hatd olurdu. Madem fark o kadar derindir; bir temsil
ile o farki ve o me'hazlar, Hazret-i Muhyiddin'in o meselede yanlisini gidstermeye
muhtasaran calisacagiz. Soyle ki.. Iste, Hazret-i Muhyiddin, "Ruh mahlik degil; dlem-i
emirden ve sifat-1 irddeden gelmis bir hakikattir" demesi, ¢ok nusiisun zdhirine muhalif
oldugu gibi; mezkiir tahkikata binden iltibas etmis, aldanmus, zayif viicudlart gormemis.
Esmd-i [lahiyeden Halldk, Rezzak gibi isimlerin mazharlart vehmi ve haydli seyler olamaz.
Madem o esmd hakikatlidirler. Elbette mazharlanimn da hakikat-i hdriciyeleri vardir.”"®
“Nasil ki insandan sahst bir mahbiibu muhabbet-i mecdzi ile seven, sonra zeval ve fendsini
kalbine yerlestiremeyen bir dsik, mahbiibuna ask-1 hakiki ile bir beka kazandirmak igin
"Mabud ve Mahbiib-u Hakikinin bir dyine-i cemalidir" diye kendini teselli eder, bir
hakikate yapisir. Oyle de, koca diinyay: ve kdinati hey'et-i mecmuasiyla mahbub ittihdz
eden, sonra o muhabbet-i acibe daimi zevadl ve firak kamgilartyla muhabbet-i hakikiye
inkilab ettigi vakit, o ¢ok biiyiik mahbubunu zevdl ve firaktan kurtarmak icin vahdetii'l-
viicud mesrebine ilticd eder. Eger gayet yiiksek ve kuvvetli imdn sahibi ise, Muhyiddin-i
Arabwin emsdli gibi zdtlara zevkli, niirdni, makbul bir mertebe olur. Yoksa, vartalara,
maddiyadta girmek, esbapta bogulmak ihtimali var. Vahdetii's-suhud ise, o zararsizdir, ehl-i
sahvin da yiiksek bir megsrebidir. “'*°

Said Nursi’nin asagida yer verdigimiz sozleri de, Vahdet-i Viiclid diisiincesini
derin ve ince niianslarla zaman zaman elestirse de aslinda ‘ulvi bir hakikat’ olarak
gordiigiinii; ancak havasa mahsus bu bu mesrebin, avam tarafindan yanlis anlasilmasi
cok kolay oldugu i¢in, manen arsa cikabilecek istidatta kisiler (bu kisilere Mevlana
Celalettin Rum1’yi 6rnek gostermektedir) uygun oldugunu séylemektedir. Bu sozleri de
Nursi’nin, vahdet-i viiclid mesrebini tamamen yanlhis degil, istiditi olmayanlar i¢in

zararl gordiigiinii gostermektedir:

“Vahdetii'l-viicuda dair bir par¢a izahat istiyorsunuz. Bu meseleye dair Otuz Birinci
Mektubun bir lem'asinda, Hazret-i Muhyiddin'in bu meseledeki fikrine karsi gayet kuvvetli
ve izahli bir cevap vardwr. Simdilik bu kadar deriz ki:Bu mesele-i vahdetii'l-viicudu simdiki
insanlara telkin etmek, ciddi zarar verir. Nasil ki tesbihat ve temsiller, havassin elinden
avémn eline ve ilmin elinden cehlin eline girse, hakikat teldkki edilir.-Oyle de, vahdetii'l-
viicud meselesi gibi hakaik-i ulviye, ehl-i gaflet ve esbab icine dalan avamlara girse, tabiat
telakki edilir ve tic mithim zarar verir: Birincisi: Vahdetii'l-viicudun megrebi, Cendb-1 Hak
hesabina kdinatt adeta inkdr etmek iken, avdma girdikce, gafil avamlara, hususan
maddiyyun fikirleriyle dlide olan fikirlere girdikce, kdinat ve maddiyat hesabina ultihiyeti
inkdr yoluna gider. Ikincisi: Vahdetii'l-viicud mesrebi, masiva-yt Ilahinin rububiyetini o
derece siddetle reddeder ki, mdsivay: inkar ve ikiligi ref ediyor. Degil niifus-u emmdrenin,
belki herbir seyin miistakil viicudunu gormemek iken, bu zamanda fikr-i tabiatin istildsiyla
ve gurur ve endniyetin nefs-i emmdreyi sigsirmesiyle ve dhireti ve Haliki bir derece unutmak
cihetiyle bazi niifus-u emmdre kiiciik birer firavun, adeta nefsini mdbud ittihaz etmek
istidadinda bulunan insanlara vahdetii'l-viicudu telkin etmek, nefs-i emmdreyi-el'iydzii
billah-oyle simartir ki, ele avuca sigmaz. Ugiinciisii: Tagayyiir, tebeddiil, tecezzi,
tahayyiizden mukaddes, miinezzeh, miiberrd, mualld olan Zdt-1 Ziilcelalin viicub-u
viicuduna ve takaddiis ve tenezziihiine muvafik diismeyen tasavvurdta sebebiyet verir ve
telkindt-1 batilaya medar olur. »160
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Son olarak, Nursi’nin uygun bulup Barla Lahikas1 adl1 kitabinda yer verdigi,
bir talebesine ait iddiali yorum asagida yer almaktadir. Said Nursi’nin de benimsedigi
bu yorumda, Muhyiddin Arab?’nin kemalat derecelerinin ve imanda sahip oldugu
mertebelerin, risalelerde ve mektubat adli kitabinda bulundugunu sdylenmektedir.
Burada alt1 ¢izilmesi gereken nokta ise, Nursi’nin ibn Arabi ve zikredilen diger isimleri,
marifetullah’ta ¢ok biiyiik mertebelerde gordiigiidiir. Ciinkii talebesinin Risale-i Nur’un
biiyiikliigiinii anlatirken dahi, bu eselerin iclerinde, o zatlarin sahip oldugu iman

mertebelerine sahip oldugunu belirtme ihtiyaci hissetmesini makul kargilamistir:

“Simdi, aziz ders kardeglerim, bu fakir, bir tane miirsid-i ekmel ve kutup ararken,
Cenab-1 Hakkin ihsaniyla, keremiyle, liitfuyla, rahmetiyle, Ustad-1 Muhteremin sa'yi ile yiiz
on dokuz miirsid-i ekmel ve kamil buldum. Risaletii'n-Nur ve Mektubatii'n-Nur, yiiz on
dokuz adediyle, herbirisi birer miirsid-i ekmeldir ve aktabdir. Ey maddi ve mdnevi yarali
olan geng kardeglerim ve ey miirsid-i ekmele muhtag olan ehl-i tarikat kardeslerim: Seyh
Abdiilkadir-i Geyldni ve Sah-1 Naksibend, Imam-1 Rabbani, Imam-1 Gazali, Muhyiddin-i
Arabi, Mevidna Halid (radvyallahii anhiim, kaddesallahii esrdrehiim) Hazretlerinin derece-
i kemaldtlari, merdtib-i imanlart risalelerde ve Mektubat'ta vardwr. Ey kardeslerim ve ey
halifeler, tarikatin ve hakikatin miintehasini anlamak isterseniz, risaleleri ciddiyetle
okuyun. Baladaki zatlarin arkasinda gidersiniz ve yiiksek imanlarina yaklasirsimiz. Ey ehl-i
tarikat kardeslerim, bilhassa sizlere ¢ok rica ediyorum, risaleleri bir defa okuyunuz.
Risaletii'n-Nur ve Mektubatii'n-Nur'un herbir satininda, bir kitabin tesirini bulamazsaniz,
bana ne derseniz deyiniz, kabul ediyorum. »161

2.1.12 Hasan Sazeli (6.656/1258)

Tasavvuf tarihinin bu biiyiik sahsiyetinin tam adi, Ebu’l Hasan Ali b. Abdillah
b.Abd el-Cabbar el-Serif el-Zarvili’dir. Sazeliyye adiyla tanmnan tarikatin kurucusu
meshur bir sufidir. 593 (1196/1197)’e dogru, Septe civarinda dogdugu sdylenmektedir.
Sazeliyye tarikatimin piri olan Ebii’l Hasan Sazeli, 656 (1258) tarihinde vefat etmistir.'®
Said Nursi, biiyiik kutuplardan biri olarak andigi Hasan Sazeli’den, alemi aydinlatan
yildizlardan biri olarak pek ¢ok yerde 6vgiiyle bahsetmektedir:

“Iste, Kur'an'in tilmizlerinden Sah-1 Geylani, Ruféi, Sazeli (r.a.) gibi sakirtleri,
virdlerini okuduklart vakit dinle, bak! Ellerinde silsile-i zerrdti, katarat adetlerini,

mahlikatin aded-i enfasim tutmuglar, onunla evradlarin okuyorlar, Cendb-1 Hakki zikir ve
tesbih ediyorlar. Y185 “Yani, Muhammed'in (a.s.m.) sadikiyetine ve hakkaniyetine kiillt

sehadetlerden, Dokuzuncusu: sirrna mazhar ve saldvatlarda Al-i
Ibrahim Aleyhisseléma mukabil olan Al-i Muhammed Aleyhissaldtii Vesseldmn icindeki
biiyiik evliya (r.a.) ve Ali (r.a.) ve Hasan (r.a.) ve Hiiseyin (r.a.) ve Ehl-i Beytin on iki
imami ve Gavs-1 Azam (k.s.) ve Ahmed-i Riifdt (k.s.), Ahmed-i Bedevi (k.s.), Ibrahim-i

! Nursi, a.g.e, s 1/ 1467.
162 A. Cour, “Hasan Sazili”, islam Ansiklopedisi, C.11, Istanbul, 1970, s. 365-366.
163 Nursi, a.g.e, s.I/ 645.
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Dessiiki (k.s.), Ebii'l-Hasan-1 Sazeli gibi aktdblar ve imamlar, ittifakla, hakkalyakin bir
itikadla ve kesfiyat ve miisahedatla ve iimmette gosterdikleri harika irsadat ve kerametlerle,
risalet ve hakkaniyet ve sadikiyet-i Muhammediyeye (a.s.m.) imanlart ve sehadetleriyle
imza bastyorlar.”"® “Bak, arkadas! Biitiin bu asirlar o Asr-1 Saadetin giinesinden Ebii
Hanife, Safii, Ebii Yezid, Ciineyd-i Bagdadi, Abdiilkadir-i Geyldni, Imam-1 Gazali,
Muhyiddin-i Arabi, Ebii Hasen-i Sazeli, Sah-1 Naksibend, Imam-1 Rabbani (radiyalléhii
anhiim ecmain) gibi binlerce nurdni ziyddar yiuldizlar ayrilip dlem-i beseri tenvir
etmiglerdir.”"® “O secere-i tuba-i Kur'dniyenin had ve hesaba gelmez miinevver
meyvelerinden Kutb-u Geylani, Riifai, Sazeli gibi zdkirleri dinle: Nasil, tesbih tanelerine

bedel zerrat-1 kdinatin = silsilelerini  ellerinde tutmuglar, dylece Mabudun zikrini

cekiyorlar! "' “Simdi, gel, iistiinde dénecegimiz her asra birer birer bak. Nasil o asirlar, o

sems-i hidayetten aldiklar feyizle cicek agmuslar; Ebi Hanife, $dfii, Ebit Yezid-i Bistami,
Ciineyd-i Bagdadi, Seyh-i Geyldni, Muhyiddin-i Arabi, Imam-1 Gazdli, Ebu'l-Hasan-1
Sazeli, Sah-1 Naksibend, Imam-1 Rabbani gibi milyonlar miinevver meyveleri veriyor.” "%’

2.1.13 Sadreddin Konevi (1210-1274)

Nursi’nin eserlerinde adi sadece bir yerde gecen, Muhammed Sadreddin
Konevi’nin dogum tarihi tam olarak bilinmemekle birlikte 1210-1274 olarak
verilmektedir.”'®® Bu tarih bazi kaynaklarda 672 (m.1273)dir.'® Babasi ishak b.
Muhammed b.Yusuf el-Konevi’dir."”” Ibn Arabi’nin tasavvuf terbiyesi altinda yetisen
Konevi, XIII.asirda yasamis, tasavvuf diisiincesine kazandirdigi boyutlar ve kendisinden
sonraya etkileriyle ‘doniim noktast’ olmus bir siifi diisiiniirdiir. Said Nursi, Konev1’den,
Ibn Arabi’nin mesrebinin neden havasa has, ©6zel bir daire olarak kaldigindan
bahsederken, neredeyse Konevi ile yolunun kapandigini ima ederek s6z etmektedir:

“Iste, bu sir icindir ki, o kadar vyiiksek ve hdrika bir kutup, bir ferid-i devrdn oldugu

halde, kendine mahsus tarikati gayet kisacik, Sadreddin-i Koneviye miinhasir kaliyor

gibidir ve dsdrindan istikametkdradne istifade nddir oluyor. Hattd ¢ok muhakkikin-i asfiyd, o
kiymettar dsdarim miitalda etmeye revag gostermiyorlar; hattd bazilari men ediyorlar... 17

2.1.14 Ahmed el-Bedevi (6. 675/1276)

Ebii’l FityAn Ahmed b. Ahmed b.ibrahim el-Fasi et-Tantavi el-Bedevi, Kuzey
Afrika ve Misir’in en biiyiik velisi olarak kabul edilen mutasavvif, Bedeviye tarikatinin
kurucusudur. 596’da (1200) Fas’ta dogdu. Yiiziinii Afrika bedevileri gibi orttiigii i¢in el-

Bedevi, cesur ve atilgan bir geng¢ oldugu i¢in de el-Attdb ve Ebii’l Fityan lakaplariyla

164 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1129.

165 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1287.

166 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1394.

167 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1403.

168 Sadrettin Konevi, Vahdet-i Viicud Ve Esaslari, ¢ev. Ekrem Demirli, Istanbul; iz Yayincilik, 2004, s.2.
169 Vassaf, a.g.e., a.g.y.

170 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, cev. Mehmet Akkus/Ali Yilmaz, istanbul; Seha Nesriyat, 1990, s.1/304.
! Nursi, a.g.e, s.I/ 598.
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tanindi. Ahmed el-Bedevi'nin riyazet hayatinin en dikkat g¢ekici tarafi, dama cikip
saatlerce hareketsiz bir sekilde, gozleri adeta iki kor parcasi haline gelinceye kadar
giinese bakmasidir. Bedeviye tarikatinin SiitGhiyye olarak da anilmasinin nedeni budur.
Ahmed el-Bedevi, on iki yil siiren bu riyazet doneminde miiridlerini nazar ve tevecciih
ile terbiye etmistir. Tasavvuf ehli onu Abdiilkadir Geylani, Ahmed er-Rifai ve Ibrahim
ed-Des(iki ile birlikte ‘aktiab-1 erbaa’dan biri olarak kabul eder. 675 (1276)’te vefat eden
Ahmed el-Bedevi’nin tiirbesi Misir Tanta’dadir.'” Said Nursi, biiyiik kutuplardan biri
olarak zikrettigi Ahmed Bedevi’den ovgiiyle s6z ederken, 6zelikle onun olaganiistii

hallere mazhar oldugunun altin1 ¢izmistir:

“Iste, bu sirra binaen, kirk giin ekmek yemeyen Seyyid Ahmed-i Bedevi'nin harikulide
halleri imkdn-1 orfi dairesindedir. Hem keramet olur, hem harikuldde bir adeti de olabilir.
Evet, Seyyid Ahmed-i Bedevinin (k.s.) acip ve istigrakkdrdne hallerde bulundugu, tevatiir
derecesinde naklediliyor. Kirk giinde bir defa yemek yemesi viki olmustur. Fakat her vakit
oyle degil; keramet nev'inden bazi defa olmustur. Bir ihtimal var ki, hdlet-i istigrakiyesi
yemeye ihtiyac gormedigi icin, ona nisbeten ddet hiikmiine girmistir. Seyyid Ahmed-i
Bedevi (k.s.) nev'inden cok evliyalardan bu tarz harikalar mevsukan rivayet edilmis.
Madem Birinci Noktada ispat ettigimiz gibi, miiddehar rizik kirk giinden fazla devam eder
ve o miktar yememek ddeten miimkiindiir ve mevsukan harika adamlardan o hal rivayet

edilmigtir; elbette inkdr edilmeyecektir.”'” “Dokuzuncusu: sirrina
mazhar ve saldvatlarda Al-i Ibrahim Aleyhisseldma mukabil olan Al-i Muhammed
Aleyhissalatii Vesselamin icindeki biiyiik evliya (r.a.) ve Ali (r.a.) ve Hasan (r.a.) ve
Hiiseyin (r.a.) ve Ehl-i Beytin on iki imami ve Gavs-1 Azam (k.s.) ve Ahmed-i Riifdi (k.s.),
Ahmed-i Bedevi (k.s.), Ibrahim-i Dessiki (k.s.), Ebii'l-Hasan-1 Sdzeli gibi aktdblar ve
imamlar, ittifakla, hakkalyakin bir itikadla ve kesfiyat ve miisahedatla ve iimmette
gosterdikleri harika irsadat ve kerametlerle, risalet ve hakkaniyet ve sadikiyet-i
Muhammediyeye (a.s.m.) imanlari ve sehadetleriyle imza bastyorlar.”'™*

2.1.15 ibrahim Dessiiki (6.676/1277)

Burhaniiddin Ibrahim b. Ebi’l Mecd Abdilaziz ed-Destiki, Desikiyye
tarikatinin kurucusudur. 633’te (1235), Asag Misir’daki Markus’ta dogdu. Desiiki ve
Ebii’l Ayneyn iinvaniyla tanindi. Babas1 Ebii’l Mecd Abdiilaziz’den Rifaiyye hirkasini
giydi. Daha sonra Siihreverdi seyhlerinden Necmeddin Isfahini’ye intisap etti.
Sazeliyye tarikatina da siiliik eden Destiki’nin ayrica Ebu meyden el-Magribi’ye ulasan

bir silsilesi daha vardir. Mutasavviflar tarafindan dort biiyiik kutubdan biri kabul edilen

172 Mustafa Kara; “Ahmet el- Bedevi”’, DIA, C.2, Istanbul: Turkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, 1989, s.47-48.
173 Nursi, a.g.e,s.I/ 614.
174 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1129.
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Desiiki, 676/1277 tarhinde vefat etmistir.”’”> Nursi, Desstiki’den, salavatlarda Al-i

Muhammed olarak gectigini soyledigi kutuplardan biri olarak, dvgiiyle s6z etmektedir:

“Dokuzuncusu: _Slrrma mazhar ve saldvatlarda Al-i

Ibrahim (a.s)a mukabil olan Al-i Muhammed (a.s.m) icindeki biiyiik evliya (r.a.) ve Ali (r.a.)
ve Hasan (r.a.) ve Hiiseyin (r.a.) ve Ehl-i Beytin on iki imami ve Gavs-1 Azam (k.s.) ve
Ahmed-i Riifdi (k.s.), Ahmed-i Bedevi (k.s.), Ibrahim-i Dessiiki (k.s.), Ebii'l-Hasan-1 Sdzeli
gibi aktablar ve imamlar, ittifakla, hakkalyakin bir itikadla ve kesfiyat ve miisahedatla ve
iimmette gosterdikleri harika irsadat ve kerametlerle, risalet ve hakkaniyet ve sadikiyet-i
Muhammediyeye (a.s.m.) imanlari ve sehadetleriyle imza bastyorlar.”'"®

2.1.16 Sadi Sirazi ( 6.1213/1292)

Ebu Abdullah Musarrif (al-Din) b. Muslih al-Sirdzi, Iran’n biiyiik sair ve
edibdir. Daha ¢ok mahlast (Sadi) ile tanmmaktadir. Dogum tarihi kesin olarak
bilinmemektedir. 1213-1219 tarihleri arasinda dogdugu kabul edilmektedir. En iinli
eserleri Giilistan ve Bostan’dir. 27 Zilhicce 691 (1292) tarihinde vefat etmistir.Mezar1
Sirdz’dadir.”'”” Said Nursi ‘Muhakkik’ ve ‘Hakim’ olarak nitelendirdigi Sadi Sirdzi’den
ilging bir sekilde bahseder. Nursi’nin sdylediklerinden, zaman zaman $irdzi’nin kitabina
bir isaret gormek icin bagvurdugu anlagilmaktadir. Onun Bostan adli eserinden, kendi
eserleri ile ilgili olarak ne diyecegini merak ederek tefeiil ettigini soyleyen Nursi, bir

cesit keramet kabul ettigi bu tefeiiliin sonucunun da hakikati yansittigina inanmaktadir:

“Seyh Sa'di-i Sirdzinin Bostan'indan Sozler hakkinda ben, Hafiz Hdlid, Galib,
Stileyman niyet edip actik, tefe'iil bu ¢ikti:.. Meadli: Yani, "Gel, bak, giiller bagi seklinde
hakikat giilleri agilmis. Boyle hakikat bahgesinde hicbir biilbiil, boyle sirin, hos nagme
etmemigtir. Nasil oluyor ki, boyle bir biilbiil oldiikten sonra onun kemiklerinden giiller
actlmasin.”" Bu meal, maksadumiza o kadar yakindir ki tabire liizum yoktur. Yalniz
giilistanumuz, ebedi Kur'dn cennetindendir, ondan gelmistir.”""® “Goreceksin: Istihardan
nes'et eden kiymet ve kuvvetle miidavele-i efkdr ve akillar arasinda sefarete miistaid
oluyorlar. Hattd Mesnevi sahibi ve Sdadi-i Sirdzi gibi en dogru miiellif ve en muhakkik
hakim, o miisiil-i faraziyeyi istihdam ve istimal etmelerinden, miisdhhat gormemislerdir.
Eger bu sir sana goriindii ve 1siklandi, mumunu ondan yandir, kissat ve hikdyetin koselerine
git. Zira ciizde cdri olan, bazan kiillde dahi cdri olabilir. »179

175 Mehmet Demirci, “Dessiiki, ibrahim b. Abdiilaziz”, DiA, C.9, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar,
1994, s.212-213.

176 Nursi, a.g.e, s.I/ 1129.

177 Tahsin Yazict; * Sa’di Sirazi”, C.10, islam Ansiklopedisi, s. 36-41.

178 Nursi, a.g.e, s.1I/ 2089.

17 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1997.
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2.1.17 ibn Ataullah iskenderi (6.709/1309)

“Ibn Ataullah el-iskenderi, sazeli seyhlerindendir. ‘el-Hikem’iil Atdiyye’ adl
eseriyle taninir. Tam adi, Ebu’l Abbas (Ebii’l Fazl) Taciiddin Ahmed b. Muhammed b.
Abdilkerim b. Ataillah es-Sazeli el-Iskenderi (6.709/1309) dir. Iskenderiye’de dogan
Ibn Ataulah iskenderi, Misir’in fethinden sonra buraya yerlesen Beni CiizAm kabilesine
mensuptur. Sazeli tarikatinin piri Ebii’l Hasan es-Sazeli’nin halifesi Ebii’l Abbas el-
Miirs?’ye intisab etti. Sazeli tarikatinda, Miirsi’den sonra, tarikatin {i¢iincii biiyiik
sahsiyeti olarak kabul edilmektedir. 13 Cemaziyelevvel 709’da (19 Ekim 1309)
Kahire’de vefat etmistir. El-Hikem’iil ataiyye adli iinlii eserinde, tasavvufun hemen
hemen biitiin temel konulariyla ilgili goriislerini belirtmistir. ibn Ataullah, diisiincelerini
ifade ederken vahdet-i viicidcu sifilerin tartigmalara yol acan tesbitlerine temas
etmemis, vahdet-i viiclid ile vahdet-i siihid arasindaki dengeyi ¢ok dikkatli bir sekilde
korumustur.”'® Said Nursi, kitabinda bizzat ibn Ataullah el-iskenderi’den degil ama
onun meshur kitabi Hikem-i Atdiye’den bahsetmektedir. Bu durumda, Nursi'nin el-
Iskebderi’nin eserine vakif oldugunu gostermektedir. Bu kitapta gegen bir ciimleyi
Nursi; yiiksek bir hakikat1 yansittigin1 soyleyerek aynen nakletmistir:

“O vakit nefsim dahi "Evet, evet. Acz ve tevekkiille, fakr ve iltica ile nur kapist agilir,
zulmetler dagilir. Elhamdu lillahi ala nurt'l iman ve'l-Islam" dedi. Meshur Hikem-i

Atdiyenin su fikrasi, M}JU’" M‘JL’J M’”J J}} e yani, "Cendb-1 Hakki bulan neyi

kaybeder? Ve Onu kaybeden neyi kazanir?"; yani, "Onu bulan herseyi bulur. Onu
bulmayan hicbir sey bulmaz, bulsa da basina beld bulur" ne derece ali bir hakikat

oldugunu gordiim ve - fﬂg’}g hadisinin sirriny anladim, siikrettim.” !

2.1.18 Sah-1 Naksibend (6. 791/1389)

Naksibend, Baha al-Din Muhammed b. Muhammed al-Buhari, Naksibendiyye
tarikatinin ilk seyhi olup, 718 (Mart-Nisan 1318)’de Buhara civarinda Kasr-i Arifan
(6nceleri Kasr-i Hinduvan) adi verilen bir koyde dogdu. ‘Naksibendi’ 1dkabinin ona, bu
tarikatin bazi esaslarina dayanilarak, bagkalar1 tarafindan verilmis olmas1 muhtemeldir.

Kendinden 6nce yasamis olan herhangi bir seyhin ruhaniyetinden feyz alinarak, ona

180 Mustafa Kara, “Ahmet el-Bedevi”, DiA, C.19, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1999, s.337-338.
'8! Nursi, a.g.e, s.I/ 357.
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intisab edilebilecegini ileri siirdiigii ve kendisi de bu tiirlii hareket ettigi i¢in, ona ayni1
zamanda ‘Uveys?’ nisbesi de verilmistir. Baha al-Din Naksibend, 6liimiinden bir giin
once miiridlerine, halifelerinden Muhammed Parsd’ya tabi olmalarini vasiyet etti ve 3
Rebiiilevvel 791 (2 Mart 1389) pazartesi giinii 73 yasinda 61dii.”'** Sah-1 Naksibend,
Said Nursi’nin, kendi sozlerinin dogruluguna delil getirmek igin yahut islam Aleminin
en biiyiik sahsiyetlerini sayarken art arda siraladigi birkac isimden biridir. Nursi’ye ait

asagidaki ciimleler, bu durumlara 6rnek verilebilir:

“Simdi, gel, iistiinde donecegimiz her asra birer birer bakacagiz. Bak, nasil her asir, o
sems-i hidayetten aldiklar: feyizle cicek acmislar; Ebii Hanife, Sdfii, Ebii Bayezid-i Bistdmi,
Sah-1 Geylani, Sah-1 Naksibend, Imam-1 Gazdli, Imam-1 Rabbani gibi milyonlar miinevver
meyveler veriyor.”" “Uciinciisii: Tasavvuf yoluyla emraz-1 kalbiyenin izalesine ¢calismak,
kalb ayagiyla siiliik etmektir. Birincisi farz, ikincisi vacip, bu iiciinciisii ise siinnet
hiikmiindedir. Madem hakikat boyledir. Ben tahmin ediyorum ki, eger Seyh Abdiilkadir
Geylani (r.a.) ve Sah-1 Naksibend (r.a.) ve Imam-1 Rabbani (r.a.) gibi zatlar bu zamanda
olsaydilar, biitiin himmetlerini, hakaik-i imaniyenin ve akaid-i Isldmiyenin takviyesine sarf
edeceklerdi. Ciinkii saadet-i ebediyenin medar: onlardir. Onlarda kusur edilse, sekavet-i
ebediyeye sebebiyet verir. » 184

“Bak, arkadas! Biitiin bu asirlar o Asr-1 Saadetin giinesinden Ebii Hanife, Safii, Ebii
Yezid, Ciineyd-i Bagdadi, Abdiilkadir-i Geylani, Imam-1 Gazali, Muhyiddin-i Arabi, Ebi
Hasen-i Sazeli, Sah-1 Naksibend, Imam-1 Rabbani (radiyalldhii anhiim ecmain) gibi
binlerce nurdni ziyadar yildizlar ayrilip dlem-i beseri tenvir etmigslerdir. "85 “Bir iki hoca
dedigin, milyarlar beserin giinesleri hiikmiinde olan Seyh Geyldni, Imam-1 Gazali,
Muhyiddin-i Arabi, $S&h-1 Naksibend, Imam-1 Rabbani gibi ehl-i ihtisasin icmdlaridur ki, o
hakikati gormiigler, gosteriyorlar. Koca Avrupa hiikemast dedigin, maddeperest, akillar
gozlerine sukut etmis, mdneviyattan uzaklagmis sems-i hakikatten ve hildl-i haktan
damilesmis, hakki  gormedikleri icin hakkit nefyeden, haddinden tecaviiz etmis
san'atkarlardir.”"*®

Asagidaki sozleri, Nursi’nin Sah-1 Naksibend?’nin evradini da okudugunu ve
bu evradinda Risale-i Nur’a isaret ettigine inandigini, ayrica bu evrad sayesinde

korundugunu, zehirlendiginde hastaliginin iyilestigini diisiindiigiinii gostermektedir:

“Hdmisen: Miinafik diismanlarimin maddi ve mdnevi zehirlerine karsi ger¢i Cevsen ve
Evrad-i Kudsiye-i Sdh-1 Naksibend beni oliim tehlikesinden, belki yirmi defa
kudsiyetleriyle kurtardilar, fakat maatteessiif, dsdbimda ve sinirlerimde ve hassasiyetimde,
o zuliimden oOyle siddetli bir tesir, bir heyecan, bir teelliim, bir teneffiir gelmis ki, en samimi
dostumu ve tam sadik bir kardesimi bir saat yamimda tahammiil edemiyorum, ruhum
kaldirmiyor.. » 187 “Bugtinlerde rahatsizlik icin Evrad-1 Bahaiyeyi ezber degil, kitaba
bakarak okudum. Ahirinde ihtitam-1 Bahaiye olan hdtimesini bilemedigimden, eskiden beri
okumuyordum. Haydi, bir defa bunu da okuyayim dedim. Gordiim ki, Bir sayfada ve uzun

182 Tahsin Yazici, ”’Sah-1 Naksibend”, islam Ansiklopedisi, C.9, istanbul, 1960, s.52-54.
183 Nursi, a.g.e, 8.1/ 94.

184 Nursi, a.g.e, s.I/ 355.

135 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1287.

136 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1395.

187 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1738-1739.
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alti buguk satininda, on dokuz defa nur, nur, nur kelimeleri... Kat't kanaatim geldi ki, Sdh-1
Naksibend, Gavs-1 Azam gibi Risale-i Nur'u ve kudsi hizmetini kesfen miisahede edip
tahsinkdrdne haber vererek ona isaretler ediyor. Ben de, yalniz o alti satirt ve bastaki satirt
ve dhirdeki satirt ile otuz senelik Bahaiye virdime, o meleklerin, Nurlarin intigarina
muavenetleri niyetiyle, ilhak eyledim. » 188

Nursi; Sah-1 Naksibendi’nin, Mehdi’nin bir kisim hizmetlerini yapan biiyiik zatlar

arasinda saymaktadir:

“Allahu a'lem bissavab, bu ayri ayri rivayetlerin bir tevili sudur ki: Biiyiik Mehdinin
cok vazifeleri var. Ve siyaset dleminde, diyanet dleminde, saltanat dleminde, cihad
dlemindeki ¢ok dairelerde icraatlart oldugu gibi, herbir asir, me'yusiyet vaktinde kuvve-i
maneviyesini teyid edecek bir nevi Mehdiye veyahut Mehdinin onlarin imdadina o vakitte
gelmek ihtimaline muhtag oldugundan, rahmet-i llahiye ile her devirde, belki her asirda bir
nevi Mehdi Al-i Beytten cikmus, ceddinin seriatim muhafaza ve siinnetini ihya etmis.
Meseld, siyaset dleminde Mehdi-i Abbdsi ve diyanet dleminde Gavs-1 Azam ve Sdh-1
Naksibend ve aktdb-1 erbaa ve on iki imam gibi biiyiik Mehdinin bir kisum vazifelerini icra
eden zatlar dahi, Mehdi hakkinda gelen rivdyetlerde, meddr-1 nazar Muhammed
Aleyhissalatii Vesselam oldugundan, rivayetler ihtilaf ederek, bir kisum ehl-i hakikat demis:
"Eskide ¢ikmig." Her ne ise... Bu mesele Risale-i Nur'da beyan edildiginden, onu ona
havale ile burada bu kadar deriz ki:Diinyada miitesanit hi¢cbir hanedan ve miitevafik hicbir
kabile ve miinevver hichir cemiyet ve cemaat yoktur ki, Al-i Beytin hanedanina ve
kabilesine ve cemiyetine ve cemaatine yetisebilsin. 189

Nurs?’nin en birinci talebem dedigi Hullisi Beyin de, Naksibendl olmasi

anlamlidir:

“Taharri-i hakikatle omiir gegirirken, mukadderat bu dsi bicareyi de bes sene evvel
Sdh-1 Naksibend Hazretlerinden Muhammedii'l-Kiifrevi Hazretlerine dogru acilan tarik-i
Nakgibendiye idhal eylemisti. Sonra, muvakkat bir kiisuf neticesi olarak yol kaybolmus,
zulmet ve dikenler icinde kalinmis iken, nurlu Sozler'inizle zulmetten nura, girdaptan
seldmete, feldketten saadete c¢iktim. Elhamdiilillahi hdzd min fadli Rabbi ferman
buyuruyorsunuz ki: Imant kurtarmak zamamidur. Ale'r-re'si ve'l-ayn. Huliisi”**°

Said Nursi’nin diger talebelerine ait asagidaki sozler de, bir ¢ok talebesinin

onceden Sah-1 Naksibendin miiridi oldugunu gostermektedir:

“Cenab-1 Kadir-i Mutlak Hazretlerine hadsiz ve hesapsiz hamd ii send ediyorum ki, siz
Ustadima kavustum ve binnetice bu nurlari, bu hakikatleri gordiim, okudum, yazdim ve
gerdenbeste-i inkiydd oldum. Binaenaleyh, tavsiye ve dua-i Ustadédneleriyle feyizydb olmak
icin, Cenab-1 Ziilceldl ve'l-Kemal Hazretlerinden ve Mefhar-i Mevcudat Aleyhi Ekmelii't-
Tahiyyat (a.s.) Efendimiz ve biitiin pir, piran ve miirsiddn ve Sah-1 Naksibend (k.s)dan ve
bilhassa biitiin mevcudiyetiyle gerden-ddde-i inkiydd ve teslim oldugum siz Ustadimdan
tazarru ve niyaz ve istimdad ediyorum ki, miitevekkilen aldllah, ya Ustad-1 Azam, tarikat-i
Muhammediyenin (a.s.m.) maksat, gaye ve esasini, teferruat ve fiiruatimi zikir ve beyan
eden bu Dokuzuncu Kisim, bir nur-u tarikat ve hakikattir. Okumaya doyulmaz; okuduk¢a
hdsil olan sevk ve lezzet hesaba gelmez. Hele Dokuzuncu Telvih, hiildsa ve icmal edilerek
biitiin hakikatlar toplanmis. Temsilde hatd olmasin, Hz.Mevldnd'min iifiirdiigii neyden

138 Nursi, a.g.e, s.II/ 1751.ayrica bkz. s.11/1893,2147, s.I/ 361.
189 Nursi, a.g.e, s.I/ 889.
19 Nursi, a.g.e, s.1/ 1417.
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tugyan ve feyezan eden, Hz. Ali'nin (k.v.) kuyuya soyledigi esrar-1 hakikatten baska nedir?
Farki nerededir ki, o ney, o kuyuda hdsil olan kanuistandr. »191

2.1.19 Seyyit Abdiilkerim Cili (6. 832/1428)

“Kutbiiddin Abdiilkerim b. Ibrahim b. Abdilkerim el-Cili; ‘el-Insanii’l-kamil’
adh eseriyle taninan alim ve mutasavvifdir. 767’ de (1365-66) Bagdat yakinlarindaki Cil
kasabasinda dogdu. Eserlerinin biiyiik boliimiinii, ibn Arabi’nin fikirlerinin serhine
ayiran Abdiilkerim el-Cili, Bagdat’ta 832 (1428)’de vefat etmistir.”192 Nursi, ‘Insan-1
Kamil’ adli eseriyle birlikte zikrettigi Cili’den, meshur evliyalar arasindaki bir veli
olarak s0z etmekte, ve Kaf dagi ile ilgili sozlerini yorumlamaktadir:

“Fiituhat-1 Mekkiye sahibi Muhyiddin-i Arabi (k.s.) ve Insan-1 Kamil denilen meshur

bir kitabin sahibi Seyyid Abdiilkerim (k.s.) gibi evliya-yi meshure, kiire-i arzin tabakat-1
seb'asindan ve Kaf Dagi arkasindaki arz-1 beyzadan ve Fiituhat'ta "mesmesiye" dedikleri
acaipten bahsediyorlar, "Gordiik" diyorlar. Acaba bunlarin dedikleri dogru mudur? Dogru
ise, halbuki bu yerlerin yerde yerleri yoktur. Hem cografya ve fen onlarin bu dediklerini

kabul edemiyor. Eger dogru olmazsa, bunlar nasil veli olabilirler? Béyle hildf-1 vaki ve
hildf-1 hak soyleyen nasil ehl-i hakikat olabilir. »193

2.1.20 Cibali Baba (0. 857)

Cibali Baba, Bursa subasis1 Cebe Ali Celebi'dir. [stanbul'daki Cebe Ali 'CibAli’
kapis1 ona izafetle sOylenmistir. Evliya Celebi'nin efsanevi rivayetine gore, Misir'dan
Sultan Kalavun'un seyhi idi. Istanbul fethinde bulunmak icin Bursa'ya gelmis ve orada
Zeyni tarikatinde sema sahibi olmus ve at ¢ulundan bir ciibbe giydigi icin Ciibbe Ali
derlermis. Istanbul fethine miiteveccih olduktan sonra Ekmekgibasi olup askerin
ekmegini temin etmis. Firindan her seferinde herkese yeter ekmek c¢ikarmasi
kerametinden sayilir. Muhasara esnasinda yaninda 300 kadar Zeyni tarikatina mensup
fakir varmis. Bunlar fetih esnasinda Cibali kapisindan giriyorlar. Fetihten sonra
kerameti zahir olunca sehid diigmiis ve Giil camii sahasina gomiilmiistiir. Kabri Cibali
karakolu yanindadir. Tasinda 857 tarihi vardir. Bir rivayete gore, Fatih muhasara
esnasinda Cibali semtini topa tutunca o da 'dokunmayin gavurcuklarima' diye toplari
eliyle tutar ve geri atarmis. Fatih giiya "Yarabbi! Ya sunun canini al yada benim canimi

al' demis de oldugu yerde oliivermis.' Said Nursi, Cibali Baba’y1, meczup velilere

1! Nursi, a.g.e, s.I/ 1461, aym zamanda bkz. s.1I/,1467,1476, 1952, 2285, s.I/ 493.

192 M. Nazif Sahinoglu; “Abdiilmerik el-Cili”, DIA, C.1, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, 1988, 5.250.
193 Nursi, a.g.e, s.I/ 383.

194 A.Siiheyl Unver, Istanbul Risaleleri, C.5, Haz. Ismail Kara, Istanbul; Ist. Biiyiiksehir Belediyesi, 1996, s. 244.
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ornek verirken anlatiyor:

“Sultan Mehmed Fatih'in zamamnda hikdye edilen meshur ve manidar Cibali Baba
kissast nev'inden olarak, bir kisim ehl-i veldyet, zdhiren muhakemeli ve dkil goriiniirken,
meczupturlar. Ve bir kismi dahi, bazan sahvede ve daire-i akilda goriiniir, bazan aklin ve
muhakemenin haricinde bir hale girer. Su kisimdan bir sinifi, ehl-i iltibastir, tefrik etmiyor.
Sekir halinde gordiigii bir meseleyi hdlet-i sahvede tatbik eder, hata eder ve hata ettigini
bilmez. Meczuplarin bir kismu ise, indallah mahfuzdur, daldlete siilitk etmez. Diger bir kismi
ise mahfuz degiller; bid'at ve daldlet firkalarinda bulunabilirler. Hattd kdfirler iginde
bulunabilecegi ihtimal verilmis. Iste, muvakkat veya daimi meczup olduklarindan, mdnen
"miibarek mecnun" hiikmiinde oluyorlar. Ve miibarek ve serbest mecnun hiikmiinde
olduklart icin, miikellef degiller. Ve miikellef olmadiklar: icin muahaze olunmuyorlar.
Kendi veldyet-i meczubdneleri bdki kalmakla beraber, ehl-i daldlete ve ehl-i bid'aya
taraftar ¢ikarlar, mesleklerine bir derece revag verip, bir kisum ehl-i imani ve ehl-i hakki, o
meslege girmeye mes'iimadne bir sebebiyet verirler.”'"

2.1.21 Mevlana Cami (0. 898/1492)

“Nuriiddin Abdurrahman b. Nizamiddin Ahmed b. Muhammed el-Camf;
Naksibendi tarikatina mensup Iranli alim ve sairdir. 23 Saban (817)’de (7 Kasim 1414)
Horasan’in Cam sehrinin Harcird kasabasinda dogdu. Daha ¢ok Molla Cam1 iinvaniyla
taniir. Naksibendi seyhlerinden Sa’deddin-i Kasgari’ye intisab etti. Onun vefatindan
(860/1456) sonra halef, Hace Ueydullah Ahrar’a baglandi. 18 Muharrem 898 (9 Kasim
1492) Cuma giinii Herat’da vefat etti.”"® Said Nursi, Mevlana Cami’den, fitrati agkla
yogrulmusg biiyiik bir asik ve veli olarak sozetmekte, hatta bazen onun kitabindan,
talebeleriyle birlikte tefe’iil yaptigin1 sdylemektedir. Zaman zaman onun sozlerinden

yaptig1 alintilar Nursi’nin Cami’ye olan muhabbetini gostermektedir:

“Furatt askla yogrulmus gibi sermest-i cam-1 ask olan Mevlana Cami, kesretten
vahdete yiizleri cevirmek icin, bak, ne giizel soylemis:....”""" “Evet, Cami, pek dogru
soyledin. Hakiki mahbub, hakiki matlub, hakiki maksud, hakiki mdbud yalniz O’dur. »198
“Miihim ldmba, kamerdir ki, onun isaretiyle iki par¢a olmus. Yani, Mevland Cdmi'nin
dedigi gibi, "Hi¢ yazi yazmayan o iimmi zat, parmak kalemiyle sahife-i semdvide bir elif
yazmug; bir kirky iki elli yapmus." Yani, saktan evvel, kirk olan mim'e benzer; saktan sonra
iki hilal oldu, elliden ibaret olan iki nun'a benzedi.”"*® “ Saniyen: Bu yaz mevsiminde
hakaik-i Kur'dniyeye nisbeten meyveler hiikmiinde tevafukata dair, hurufat-1 Kur'dniyenin
niiktelerini beyan ediyorduk. Simdi mevsim degismis; huruftan ziyade hakaika ihtiyag
vardir. Gelecek yaza kadar, muvakkaten o kapiyr ihtiyarumizla ¢almayacagiz. Fakat o
hurufa ait beyanat ne derece hak oldugunu, Mevlana Cami'nin Divaniyla kardeslerimle
tefe'iil ettik. Dedik: "Ya Cami! Bu hurufat-1 Kur'dniyeye dair beyan ettigimiz niiktelere ne

195 Nursi, a.g.e, s.I/ 509.

19 Omer Okumus, “Cami, Abdurrahman”, DiA, C.7, istanbul: Turkiye Diyanet Vakf1 Yaynlari, 1993, s. 94-95.
7 Nursi, a.g.e, s.I/ 83.

'8 Nursi, a.g.e, s.I/ 84.

199 Nursi, a.g.e, s.I/ 120.

74



2gy A samiiojh S w“:f}"“uﬂ'? Yanl,

dersin?" Bir Fatiha okuyup fali actik. Iste basta fal su geldi:
"Bu huruf dyle harf degildir ki, akil ve idrak sayfasindan gitsin. Oyle kudsi harf, oyle giizel
sirin hat, daima kalbimin sayfalarinda yazilmali, silinmemeli." Aciptir ki, biitiin Divaninda
bu fala benzer mealde yazi goremedik. Demek bu fal, Hazret-i Cadmi'nin kerametinden bir
nebze oldu.”*™ “ Mevldna Cami, Mevlana Celaleddin-i Rumi hakkinda demis: "Men cei
kuyem der vasfi am ali cendb nist peygamber veli ddred kitab" (O Yyiice zdti tavsif etme
konusunde ben ne soyleyeyim? Peygamber degildir, fakat Kitabi vardir.) Cdmi'nin bu
fikrasinin medline igaret etmek istiyorum.”

2.1.22 Abdullah Sirani (6. 973)

Ebii’l mevahib, Ebu Abd-er-Rahman Abd el-Vehhab b. Ahmed b. Ali b.
Ahmed b. Muhammed b. Musa b. Mevlay b. Abdullah el-Zugali b. Ali el-Ensari el Safii
el Misri; meshur bir sufi olup, 897 (1491/1492)’de dogmustur. Gengliginin ilk
yillarindan itibaren Kahire’de yasamis ve orada 973’te vefat etmistir. Ali el-Sazili
(6.656/1258) tarafindan kurulan tarikata girdi ve kendisi de el-tarikat el- sa’raviya’yi
kurdu.?”? Said Nursi, Abdiilvehhab Sirani’yi, kendisini dviinmekle suglayanlara 6rnek
olarak gostermekte, ve amacinin asla nefsini yiiceltmek olmadigin1 sadece nimetlere
stikiir oldugunu, Sirini’nin de benzer agiklamalarina dikkat cekerek sdylemektedir:
“Hata 45: [minin viis'atini ve karihasiun genigligini ve zekdsiun feyzini ve
viiksekligini anlatmak istemistir. Cevap: Elli altmis senelik hayat-1 ilmiyesi boyle
temeddiihlere ihtiya¢ birakmadigi gibi, dhir omriinde sahsint temeddiihten biitiin biitiin
cekindigi, yalniz hakaik-1 imaniyenin beyaninda yanlis etmedigi ve sirf Kur'dn'in feyzinden
iktibas ettigine dair beyanati boyle hodfurusdne bir surete cevirmek biiyiik bir iftiradir.
Hattd o yanlis dogru da olsa meshur Abdiilvehhab-1 Sirdni ve Muhyiddin-i Arabi gibi pek

cok ehl-i hakikat ulema, tahdis-i nimet nev'inde bu tarz-i ihsanat-i Ildhiyeyi cok defa
kitaplarinda zikretmisler. »203

2.1.23 imam-1 Rabbani (6. 1034/1624)

Ebii’l Berekat Ahmed b. Abdilehad b. Zeynilabidin el-Farliki es-Sirhindi,
Naksibendiyye tarikatinin Miiceddidiyye kolunun kurucusudur. 14 Sevval 971°de (26
Mayis 1564) Dogu Pencap’taki Sirhind’de (Serhind) dogdu. Naksibendiyye tarikati
mensuplar1 arasinda Imam-1 Rabbani (ilahi bilgilere sahip alim) ve ‘miiceddid-i elf-i
sani’ (hicri IL.binyilin miiceddidi) iinvanlariyla tanmir. 8 Safer 1034’de (20 Kasim

1624) vefat eden Ahmed Sihrindi, Sirhind’de defnedildi. Ardinda biraktig1 sayisiz

29 Nursi, a.g.e, s.11/ 1548.

2" Nursi, a.g.e, s.1I/ 1565.

22 Schacht Girsi, islam Ansiklopedisi, C.11, istanbul, 1970, s.344-345.
203 Nursi, a.g.e, s.II/ 1052.

75



halife, daha kendisi hayatta iken goriislerini ve Naksibendiligin, adin1 onun hicri
IL.binyilin miiceddidi olma iddiasindan alan Miiceddidiyye kolunu yayma konusunda
basarili oldu.”*** imam-1 Rabbéni, Said Nursi’nin sik sik kendisinden Ovgiiyle bahsettigi

evliyalar siralamasinda en baglarda yer almaktadir:

“Eger Imam-1 Rabbani Ahmed-i Faruki bugiin Hindistan'da hayattadir diye ziyaretine bir

ddvet vuku bulsa, Dbiitin zahmetlere ve tehlikelere katlanarak ziyaretine gidecegim.
Binaenaleyh, Incil'de "Ahmed," Tevrat'ta "Ahyed," Kur'dn'da "Muhammed" ismiyle
miisemmd iki cihanin giinesi, kabrin arka tarafinda milyonlarca Faruki Ahmed'lerle muhat
olarak sdkindir. Onlarin ziyaretlerine gitmek icin niye acele etmiyoruz? Geri kalmak
hatadir.”*” “Bir iki hoca dedigin, milyarlar beserin giinegleri hiikmiinde olan Seyh
Geylani, Imam-1 Gazali, Muhyiddin-i Arabi, Sdh-1 Naksibend, Imam-1 Rabbani gibi ehl-i
ihtisasin icmdlaridir ki, o hakikati gormiisler, gosteriyorlar. Koca Avrupa hiikemast
dedigin, maddeperest, akillar1 gozlerine sukut etmis, mdneviyattan uzaklasmis sems-i
hakikatten ve hilal-i haktan dmilesmis, hakki gormedikleri icin hakki nefyeden, haddinden
tecaviiz etmis san'atkdrlardir.”™®  “Tevhidin bir burhan-1 natiki olan Zdt-1 Ahmediye
Aleyhissalatii Vesseldm, risalet ve veldyet cenahlariyla, yani kendinden evvel Dbiitiin
enbiyamn tevatiirle icmdlarini ve ondan sonraki biitiin evliyamin ve asfiyanin icmdkdrdne
tevatiirlerini tazammun eden bir kuvvetle, biitiin hayatinda biitiin kuvvetiyle vahdaniyeti
gosterip ilan etmis ve dlem-i Isldmiyet gibi genis, parlak, nurani bir pencereyi
marifetullaha acmigtir. Imam-1 Gazali, Imam-1 Rabbani, Muhyiddin-i Arabi, Abdiilkadir-i
Geylani gibi milyonlar muhakkikin-i asfiya ve siddikin o pencereden bakiyorlar,
baskalarina da gosteriyorlar. »20

Nursi, Imam-1 Rabbani’yi Kurdn’m gaybi isaretlerini goéren ulemi-i batin

arasinda saymaktadir:

“Jmam-1 Rabbéni, sirelerin basindaki mukattadt-1 hurufla ¢cok muamelat-1 gaybiyenin
isaretlerini ve ihbdrdtim gormiistiir ve hdkezd... Ulema-yt1 batin icin, Kur'dn bastan basa
ihbdrat-1 gaybiye nev'indendir. Biz ise, umuma ait olacak bir kismina isaret edecegiz.
Bunun da pek ¢ok tabakati var; yalniz bir tabakadan bahsedecegiz. »208

Ona gore, Imam-1 Rabbani, ruhen arsa bir dakikada ¢ikabilen ¢ok biiyiik

velilerdendir:

“Hattd, Seyh Geylani, imam-1 Rabbant gibi bazi zatlarin ihbarat-1 sadikalart ile, bir
dakikada Arsa kadar uruc-u ruhanileri oluyor. Hem ecsdm-1 nurani olan meldikelerin
Arstan ferse, fersten Arsa kisa bir zamanda gitmeleri ve gelmeleri vardir. Hem ehl-i
Cennet, mahserden Cennet baglarina kisa bir zamanda uruc ediyorlar.”* “Iste, yalniz bu
cihet icindir ki, ehl-i hakikat gibi ve Imam-1 Rabbéni misilli, basta "Ne sebem, ne
sebperestem” dedim.”*"°

204 Algar Girisi, DIA, C.22, 5.194-195.

205 Nursi, a.g.e, s.II/ 1331, ayrica bkz. , s.J/ 94 , s.I/ 1287, 1493, 1403, 1467, 1468, 1475, 1476.
206 Nursi, a.g.e, s.JI/ 1395.

207 Nursi, a.g.e,s.l/317.

208 Nursi, a.g.e,s.I/ 181.

209 Nursi, a.g.e, s.I/ 259.

210 Nursi, a.g.e, s.J/ 511.
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Said Nursi’nin iman hakikatlerini anlatmanin onemine dikkat cekerken, bu
konuda kendisini destekleyecegine inandigimi soyledigi mutasavviflar arasindaki

isimlerden biri de Imam-1 Rabbani’dir:

“Madem hakikat boyledir. Ben tahmin ediyorum ki, eger Seyh Abdiilkadir Geyldni
(r.a.) ve Sah-1 Naksibend (r.a.) ve Imam-1 Rabbani (r.a.) gibi zatlar bu zamanda olsaydilar,
biitiin  himmetlerini, hakaik-i imaniyenin ve akaid-i Isldmiyenin takviyesine sarf
edeceklerdi.”"" “Imam-1 Rabbéni ve Miiceddid-i Elf-i Sani Ahmed-i Faruki (r.a.) demis:
"Hakaik-i imaniyeden birtek meselenin inkisafi ve vuzuhu, benim indimde binler ezvak ve
kerdmdta miireccahtir. Hem biitiin tarikatlerin gayesi ve neticesi, hakaik-i imaniyenin
inkisafi ve vuzuhudur."Madem soyle bir tarikat kahramani boyle hiikmediyor. Elbette,
hakaik-i imaniyeyi kemal-i vuzuhla beyan eden ve esrar-1 Kur'dniyeden teressuh eden
Sozler, velayetten matlup olan neticeleri verebilirler.”*"> “Elcevap: Basta Ayetii'l-Kiibra
merdtib-i imaniye bahislerinde; ve dhire yakin miiceddid-i elf-i sani Imam-1 Rabbani
beyani ve hiikmii ki, "Biitiin tarikatlerin miintehast ve en biiyiik maksatlari, hakaik-i
imaniyenin inkisafidir. Ve bir mesele-i imaniyenin kat'iyetle vuzuhu, bin kerametlerden ve
kesfiyatlardan daha iyidir"; ve Ayetii'l-Kiibra'mn en dhirdeki ve Lahikadan alinan o
mektubun pargast ve tamanmimin beyanati cevap oldugu gibi, Meyve Risalesi'nin tekrarat-1
Kur'dniye hakkinda Onuncu Meselesi, tevhid ve iman riikiinleri hakkinda tekrarli ve kesretli
tahsidat-1 Kur'dniyenin hikmeti, aynen bitamamiha onun hakiki tefsiri olan Risale-i Nur'da
cereyan etmesi de cevaptir. »213 “Iste bu sir icindir ki, Yeni Said'in husust iistadi olan
Imam-1 Rabbani, Gavs-1 Azam ve Imam-1 Gazali, Zeynelabidin (r.a.) hususan Cevsenii'l-
Kebir miindcitim bu iki imamdan ders almisim. Ve Hazret-i Hiiseyin ve Imam-1 Ali
Kerremallahii Veche'den aldigim ders, otuz seneden beri, hususan Cevsenii'l-Kebir'le
daima onlara mdnevi irtibatimda, gecmis hakikati ve simdiki Risale-i Nur'dan bize gelen
megsrebi almisim. Zdlimlerin gaddarliklarint degil desmek, bakmak, belki diisiinmek de
megsrebimize gelmiyor. Ciinkii onlar miicazatint ve mazlumlar miikdfatimi, aklimizin
fevkinde gormiisler. O meselelerle mesgul olmak, simdiki bu hazir musibet-i diniyeye karsi
miikellef oldugumuz vazife-i Kur'dniyeye zarar verir. »al

Imam-1 Rabbani; Nursi’nin ‘iistadim’ diyerek bahsettigi isimlerden biridir:

“Su iislap, bir silsilenin miibarek hirkalarimin parcalarindan dikilmistir. Yani, Sah-1
Nakgsibend, Imam-1 Rabbéni, Halid Ziydeddin, Seyyid Tahd, Seyyid Sibgatullah ve Seyda
gibi evliyaya isaret var.”*"“Iste bu ihtar-1 Kur'dniyi aldiktan sonra, o kabristan,
Istanbul'dan ziyade bana iinsiyetli oldu. Halvet ve uzlet, bana sohbet ve muaseretten daha
zivade hos geldi. Ben de Bogaz tarafindaki Sariyer'de, bir halvethane kendime buldum.
Gavs-1 Azam (r.a.) Fiituhu'l-Gayb'tyla bana bir iistad ve tabip ve miirsid oldugu gibi,
Imam-1 Rabbani de (r.a.) Mektubat'iyla bir enis, bir miigfik, bir hoca hiikmiine gecti. O
vakit, ihtiyarliga girdigimden ve medeniyetin ezvakindan c¢ekildigimden ve hayat-1
ictimaiyeden siyrildigimdan pek cok memnun oldum, Allah'a siikrettim.”*'® “Uciinciisii:
Eski Said'in ve Yeni Said'in miihim listadlarindan olan ve onun miiridleri olan Mevlevilerin
her yerde Risale-i Nur'la aldkadarliklar cihetiyle cok aldkadar oldugum ve Imam-1
Rabbani, Imam-1 Gazali gibi miihim bir iistadim olan Mevland Celdeddin'i ziyaret icin
gitmigtim. »217

21 Nursi, a.g.e, s.I/ 355.
212 Nursi, a.g.e, s.I/ 515.
213 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1721.
214 Nursi, a.g.e, s.II/ 1768.
215 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1952.
216 Nursi, a.g.e, s.I/710.
217 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1903.
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Ancak Nursi, onu iistad olarak kabul etse de, zaman zaman az da olsa ondan
farkli yorumlarda da bulunmustur:

“Ustadim Imam-1 Rabbdni, agk-1 mecaziyi makam-1 niibiivvete pek miinasip gormedigi
icin demis ki:"Mehdsin-i Yusufiye, mehdsin-i uhreviye nev'inden oldugundan, ona
muhabbet ise mecazi muhabbetler nev'inden degildir ki, kusur olsun.” Ben de derim: Ey
Ustad, o tekelliiflii bir tevildir. Hakikat su olmak gerektir ki: O muhabbet degil, belki yiiz
defa muhabbetten daha parlak, daha genig, daha yiiksek bir mertebe-i sefkattir. »218

Nursi’ye gore Imadm-1 Rabbani, veldyet-i kiibrada, riza makdminda bulunan
velilerden biridir:

“Elcevap: Evet, denilir. Ciinkii Resul-i Ekremin bir sidart olan aleyhissaldtii vesselam
kelamu gibi radiyallahu anh terkibi Sahabeye mahsus bir siar degil. Belki Sahabe gibi,
veraset-i niibiivvet denilen veldyet-i kiibrdda bulunan ve makam-1 rizaya yetisen Eimme-i
Erbaa, Sah-1 Geylani, imam-1 Rabbani, Imam-1 Gazali gibi zatlara denilmeli. Fakat orf-ii
ulemada Sahabeye radiyallahu anh, Tabiin ve Tebe-i Tabiine rahimehullah, onlardan
sonrakilere gaferahullah ve evliyaya kuddise sirruhu denilir.”*"

Nursi, Imadm-1 Rabbani’nin Mektubat'inda; kendisine isaret ettigine
inanmaktadir. S6zkonusu mektubun Bediiizzaman’a hitaben yazilmis olmasi ve baba
adinin, Nursi’nin de babasinin adi olan Mirza olarak verilmesi; Nursi’ye gore agik
isaretlerdir. Nitekim Nursi, bu mektubun isareti ile hicbir miirside baglanmadan

dogrudan Kur’an’1 miirsid kabul ederek kendi mesrebini buldugunu sdylemektedir:

“Sonra Imam-1 Rabbani'nin Mektubat kitabini gordiim, elime aldim. Halis bir tefe'iil
ederek actim. Acaiptendir ki, biitiin Mektubat'inda yalniz iki yerde "Bediiizzaman" ldfzi var.
O iki mektup bana birden agildi. Pederimin ismi Mirza oldugundan, o mektuplarin basinda
"Mirza Bediiizzaman'a Mektup'-diye yazili olarak gordiim. "Fesiibhanallah,” dedim. "Bu
bana hitap ediyor.”" O zaman Eski Said'in bir ldkabi Bediiizzaman idi. Halbuki Hicretin ti¢
yiiz senesinde, Bediiizzaman-1 Hemeddni'den baska o ldkapla istihar etmis zatlart
bilmiyordum. Halbuki Imamin zamaninda dahi éyle bir adam vardy ki, ona o iki mektubu
yazmig. O zdatin hali benim halime benziyormus ki, o iki mektubu kendi derdime devad
buldum. Yalmz Imam, o mektuplarinda tavsiye ettigi gibi, cok mektuplarinda musirrdne
sunu tavsiye ediyor: "Tevhid-i kible et." Yani, "Birini iistad tut, arkasindan git. Baskastyla
mesgul olma..”**

Nursi, Imdm-1 Rabbani’nin kendisine isaret etmesinin makul oldugunu
delillendirirken, bunun daha oOnce de tasavvuf tarihinde tekerriir ettigini, Ornegin
Mevlana’nin Naksibendileri isaret ettigini soylemektedir:

“Gavs-1 Azamun istikbalden haber verdigi nev'inden, meshur Seyhiilislam Ahmed Céami
dahi Imam-1 Rabbani (r.a.) olan Ahmed-i Faruki'den haber verdigi gibi, Celdleddin-i

Rumi Naksibendilerden haber vermis. Daha bu neviden ¢ok evliyalar, viakia mutabik haber
vermigler; fakat onlarin bir kismi sarahate yakin haber vermisler. Diger bir kismi haberleri

218 Nursi, a.g.e, s.I/358.
219 Nursi, a.g.e, s.I/ 478.
220 Nursi, a.g.e, s.I/ 516, s.II/ 1277.
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cendan bir derece miiphem mutlaktir; fakat bahsettikleri zatlar makam sahibi ve biiyiik
olduklarindan, biiyiikliikleri ve taayyiinleri cihetiyle o miiphem ihbar-1 gaybiyi, bil'istihkak
kendilerine almislar. Meseld, Ahmed Céami (k.s.) demis ki: "Her dort yiiz sene baginda
miihim bir Ahmed gelir. Bin tarihi basindaki Ahmed en miihimidir." Yani o elfin
miiceddididir. Iste boyle mutlak bir surette séyledigi halde, Imam-1 Rabbéninin (k.s.)
biiyiikliigii ve tasahhusu, o haber-i gaybiyi kat'iyen kendine almis. Hazret-i Mevldna
Celaleddin-i Rumi de (k.s.) Naksibendiden miiphem bir surette bahsetmis; fakat Naksilerin
biiyiikliigii ve yiiksekligi ve tesahhuslart o haberi de bil'istihkak kendilerine almislar.”*'

Kendisine sorulan sorulara cevap verirken kimi zaman Nursi, Imam-1

Rabbani’nin kesifle soylediklerini delil kabul ederek kullanmistir:

“Jmam-1 Rabbani, hem delile, hem kesfe istinaden demis ki: "Hindistan'da ¢ok nebiler
gelmistir. Fakat bazilarimin ya hi¢ iimmeti olmamuis; veyahut mahdut birka¢ adama
miinhasir kaldigy icin istihar bulmamuslar, veyahut nebi ismi verilmemis." Iste, Imamin bu
diisturuna binaen, ecdad-1 Nebiden bu nevi nebilerin bulunmasi miimkiin...”**
“Mektubunda Letdif-i Asereyi sual ediyorsun. Simdi tarikati ders vermek zamaninda
olmadigimdan, tarik-i Naksi muhakkiklerinin Letdif-i Asereye dair eserleri var. Simdilik
vazifemiz ise istihrac-1 esrar oldugundan, mevcud mesdili nakil degildir. Giicenme, tafsilat
veremiyorum. Yalmz bu kadar derim ki; Letdif-i Asere; Imam-1 Rabbani: kalp, ruh, str,
hafi, ahfd, insanda andsir-1 erbaanin herbir unsurdan o unsura miinasip bir ldtife-i insaniye
tdbir ederek seyr-i siiliikkta her mertebede bir ldtifenin terakkiyati ve ahvalinden icmdlen
bahsetmistir. »223

Nursi, Imam-1 Rabbani’nin su sozlerini de, kendi mesrebinin manevi

yiiksekligine delil olarak gostermistir:

“Jmdm-1 Rabbdni Ahmed-i Fariiki (r.a.) demis ki: "Ben seyr-i ruhanide kat-1 merdtip
ederken, tabakat-1 evliya icinde en parlak, en hasmetli, en letdfetli, en emniyetli, Siinnet-i
Seniyyeye ittibdi esas-1 tarikat ittihaz edenleri gordiim. Hattd o tabakanin ami evliyalari,
sair tabakatin has velilerinden daha muhtesem goriiniiyordu." Evet, Miiceddid-i Elf-i Sani
Imam-1 Rabbani (r.a.) hak séyliiyor. Siinnet-i Seniyyeyi esas tutan, Habibullahin zilli
altinda makam-1 mahbubiyete mazhardir.”*** “Lakin bir kisum ehl-i ilim, bunlardan bir
kismumi bid'aya dahil edip, fakat "bid'a-i hasene” namum vermis. Imam-1 Rabbani
Miiceddid-i Elf-i Sani (r.a.) diyor ki: "Ben seyr-i siiliik-i ruhanide goriiyordum ki, Resul-i
Ekrem Ali)zzﬁhissaldn'i Vesselamdan mervi olan kelimat nurludur, Siinnet-i Seniye sudi ile
parlyor.”

Ayrica, Imam-1 Rabbani’nin asagidaki sozleri de, talebeleri tarafindan, Said

Nursi’nin manevi sahsiyetini isaret eden sozler olarak kabul edilmistir:

“Gegen sene Sabri Efendiye yazmis oldugunuz mektuplarin birinde de su fikrayt
gormiistiim: Imam-1 Rabbéani, son zamanlarda biri gelecek, iman meselelerini gayet vazih
bir surette negir ve ildan edecek. Bu sizin hic-ender-hi¢ kardesiniz- hdsa-kendimi o adam
zannedecek degilim; yalniz o biiyiik adamun bir pisdar neferi oldugumu zannediyorum. Sen
benden o zatin kokusunu hissediyorsun." Bu fikra evvelki diisiincemi takviye etti ve kemdl-i

22! Nursi, a.g.e, s.1I/ 2090.

222 Nursi, a.g.e, s.I/ 532.

223 Nursi, a.g.e, s.J/ 641, ayrica bkz. s.II/ 1553, 1667, 1875.
224 Nursi, a.g.e, s.I/ 607.

225 Nursi, a.g.e, s.1/610.
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siirurla gelip Hiisrev'e dahi soyledim. Ustadimizin riitbe-i mdneviyesini anladigimizdan ¢ok
sevinmistik. »228 “Meokubunda ilm-i kelam dersini benden almak arzu etmigssiniz. Zaten o
dersi alryorsunuz. Yazdigimiz umum Sozler, o nurlu ve hakiki ilm-i keldmin dersleridir.
Imam-1 Rabbéni gibi bazi kudsi muhakkikler demisler ki: Ahirzamanda ilm-i keldmi, yani
ehl-i hak mezhebi olan mesdil-i imaniye-i keldmiyeyi, birisi dyle bir surette beyan edecek ki,
umum ehl-i kesif ve tarikatin fevkinde, o nurlarin nesrine sebebiyet verecektir. Hattd Imam-
1 Rabbani kendisini o sahis gibi gormiistiir.”**’ “O siipheli zatin, her ismin bir mertebe-i
dzami oldugunu tezyif etmek niyetiyle, "Mutasavvifa-i mutefelszfe fikridir" demis. Halbuki,
basta Imam-1 Azam, Imam-1 Gazdli, Celdleddin-i Siiyiti, imam-1 Rabbdni, Sah-1 Geylani
gibi siddikin-i muhakkikin, Ism-i Azami ayri ayri gormiigler. Imam-1 Azam demis: el-Adl, el-
Hakem ism-i dzamdur, ve hdkezd. Her neyse, bu mesele bu kadar yeter.”**® “Gavs-1 Azam
Sah-1 Geylani, Imam-1 Gazali, imam-1 Rabéani gibi hem sahsen, hem vazifeten biiyiik ve
harika zatlar, bu hadisi, kiymettar irsddatlariyla ve eserleriyle fiilen tasdik etmigler. O
zamanlar bir cihette ferdiyet zamani oldugundan, hikmet-i Rabbaniye onlar gibi feridleri ve
kudsi dadhileri iimmetin imdadina gondermis. Simdi ise, aynt vazifeye, fakat miiskilatl ve
dehsetli serait icin..”** “Ayetii'l-Kiibra'mn iiciincii menzilinin basinda, Ahmed-i Fariiki
Risale-i Nur hakkinda demis ki: "Miitekelliminden biri gelecek, biitiin hakaik-i imaniyeyi
kemdl-i vuzuh ile beyan ve ispat edecek." Zaman ispat etti ki, o adam, adam degil, belki
Risale-i Nur'dur. Ehl-i kesif, Risale-i Nur'u ehemmiyetsiz olan terciimant suretinde
kesiflerinde miisahede etmisler, "bir adam" demigler.” 230

2.1.24 Ahmed Cezer1i (6. 1640)

Alim, mutasavvif ve sair olarak taninan Ahmed el-Cezeri, Cizre’de 1570
tarhinde dogmustur. 2000 betirlik divaniyla taninan Ahmed el-Cezeri, tasavvufa genis
yer ayirmig, fenéfillah ve vahdet-i viicid gibi konulari, sade bir dille islemistir. 1640
yilinda vefat eden Ahmed el-Cezeri’nin mezari Cizre’dedir.””' Ahmed Ceziri’nin Said
Nursi’nin sevdigi mutasavvif ve sairlerden oldugu anlagilmaktadir. Nursi, duygusal bir
yazisinda, Ahmed Cezir{’nin siirinden alint1 yapmistir:

“Bir vakit, esaretimde, dag basinda, azametli ¢cam ve katran ve ardi¢c agaglarinin
heybetniimd suretlerini, hayretfezd vaziyetlerini temdsd ederken, pek latif bir riizgdr esti. O

vaziyeti, pek muhtesem ve sirin, velvele-dliid bir zelzele-i raksniimd, bir tesbihat-1 cezbe-eda
suretine cevirdiginden, eglence temdgast nazar-1 ibrete ve sem-i hikmete dondii. Birden,

Ahmed-i Cizri'nin Kiirtce su fikrasi: hatirima geldi. Kalbim, ibret

mdndlarint ifade igin soyle agladi:...

232

2.1.25 Sinan-1 Ummi (6.1657)

“Ummi Sinan veya gercek adiyla Yusuf (ibrahim), Antalya’nin Elmah

226 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1494,

227 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1524.

228 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1541.

2 Nursi, a.g.e, s.II/ 1572.

230 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1573.

231 Abdullah Yasin, ‘Seyh Ahmed el-Cezeri’, http://www.cizre bel.tr/cizre.aspx?id=kisiler, (5Agustos 2006).
232 Nursi, a.g.e, s.I/ 86.
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ilgesinde dogdu. Dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte, 1563-1567 yillar
arasinda dogdugu tahmin edilmektedir. Ummi Sinan, yazdig1 divaniyla Yunus Emre ve
Mevlana’nin takipgisi olarak goriilmiistiir. Halveti biiyiiklerinden Seyh Eroglu Nuri’ye
baglanan Ummi Sinan, bazi kaynaklara gore Elmali’da, bazi kaynaklara goreyse
Istanbul’da, 1657 tarihinde vefat etmistir.”*> Said Nursi’nin eselerinde iki yerde andig1
Ummi Sinan’a muhabbet duydugu, hatta onu, divamindan tefe’iil yapacak kadar

onemsedigi goriilmektedir:

“Hulfisi bak gaybi ihbarnameye, Gor Ustadum neler izhar eylemis
Kitab-1 Sinan'dan edip tefe'iil, Hakka ki keramet ibrdz eylemis.
"Ummi Alim"le "Sinan-1 Ummi''de, Hesdb-1 ebcedle var mutabakat.
Gariiniir bakilinca bu tarikle, Esma-i Ustadla tam miinasebet.”***

“Latif ve miijdeli bir tefe'iil: Ustad, Galip ve Siileyman, Ummi Sinan Divaminda
meslegimize ve Sozlere dair tefe'iil edildi, su beyitler ¢ikti. Baktik, "Sozler" ldfzi, biitiin

divaminda yalmiz bu kafiyelerde goriiniiyor. Demek Sozler "hak soz," hem "nur so7" oluyor.
Derim ki yardimcim Allah, Sefaatgim Resulullah.
Ki burhamm kitabullah, Budur bendeki hak soz.
Senin kapinda kul ¢oktur, Hesabi, haddi hi¢ yoktur.

Ve lakin bir dahi yoktur. Sinan-1 Ummt gibi nur séz. “*

2.1.26 Niyazi Misri (6. 1105/1694)

Asil adi Mehmet olan Niyazi Misri, 12 Rebiiilevvel 1027 (8 Subat 1618)
gecesi, Malatya’nin Soganli koyiinde dogdu. Ummi Sinan’in miiridi olan Niyazi Mist,
tiirk sGfi ve sairlerinden olup, halveti tarikatiin Niyaziyye veya Misriyye subesini

kurmustur. Bu sube mensuplarinca pir olarak tanminir. Niyazi Misri, siirgiin edildigi

23 “Ummi Sinan’, http://seyyahin.blogcu.com/1792985/, (5Agustos 2006).
2% Nursi, Kaynakh, indeksli, Liigatli Risale-i Nur Kiilliyat:, s.11/1496.
235 Nursi, a.g.e, s.11/2083.
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Limni’de, 20 Receb 1105 (16 Mart 1694) Carsamba giinii orada vefat etti.”**°

Niyazi Misri, Said Nursi’nin deger vererek andigi sufilerden biridir.
Eserlerinde sik sik, Niyazi Misti’nin beyitlerine yer veren Nursi; Said Nursi, Niyazi

Misri’nin soyledigini sOyleyebilenlerin ‘nurunu aleme sultan edecegini’ soylemektedir:

“Elhasil, biz Sair Misri'nin tarzinda deriz: Derya olunca nefes, Parelenince kafes,
Ta kesilince bu ses, Cagiririm: Yd Hak, yd Mevcud, yd Hayy, ya Mdbud,
Ya Hakim, ya Maksud, ya Rahim, ya Vedad! “*’
“Liitf u kahri sey-i vahid bilmeyen ¢ekti azap, Ol azaptan kurtulup sultan olan anlar bizi,

Niyazi-i Misri gibi diyen bu terciiman, herseyi hos gorerek,

. I A co 1238
katreyi umman, ddemi insan, ve nurunu dleme sultan eylemigstir.”

2.1.27 Ahmed Hani (6.1119/1707)

Seyh Ahmed El-Cezeri, Aslen Cizreli Kiird alim, mutasavvif ve sdiridir. Ailesi
Kiirdlerin Buhti asiretindendir. Ad1 Ahmed lakab1 Molla El-Cezer?’dir. Yasadig asir
konusunda tarihgiler ihtilaf sergilese de divanindaki siirlerinden 16-17. yiizyilda
yasadigr anlasimaktadir. Hicri 500’li  yillarda yasadigma iliskin son dénem
aragtirmacilarina iliskin kayitlar dogrulanamamaktadir.” Ahmed Hani, Hakkari
yakinlarindaki Han koyilinde dogdu. Halk arasinda veli olarak kabul edilen Hani,
Cizre’de yasamis ve ‘Mem ii Zin’ adli {inlii mesnevisini de burada kaleme almigtir.
Daha sonra Dogubayazit’a giderek, orada vefat etmistir (6.1119/1707). Ahmed
Hani’nin, Dogubayazit’da Ishak Pasa Saraymmin yakininda bulunan tiirbesi hala

ziyaretgahtir.**’

Said Nursi, genglik yillarinda Ahmed Héani’nin tiirbesinde inzivaya cekilerek

236 Abdiilbaki Golpinarli, “Niyazi Misri”, islam Ansiklopedisi, C.6, Istanbul, 1960, 5.305-306.
237 Nursi, a.g.e, s.1/486.

238 Nursi, a.g.e, s.1I/1712 aym zamanda bkz.s.1/702,703,708.

239 Miifid Yiiksel, “Ahmed Héni”, (Yaymlanmamis makale).

240 M. Sait Ozervarli Girisi, DIA, , C.16, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yaynlari, 1997, s.31-32.
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riyazat yapmis, bu nedenle onun feyzine mazhar oldugu soylenmistir. Ahmed Hani,
Nursi’nin yetismesinde manevi katkist1 olan ve onunla manevi bir baga sahip

mutasavviflardan biridir:

“Salisen: Nadir konusuyordu. Kiirtlerin edip ddhilerinden Molla Ahmed Hani
Hazretlerinin, giindiizleyin bile havf ile girilen kubbe-i saadetine kapanir, bazan geceleyin
de orada kalirdi. Bundan dolayi ahali, Bediiizzaman'a "Ahmed Héni Hazretlerinin feyzine
mazhar olmustur” diyordu. Bu hali, miisariin ileyhin kerametine hamlederlerdi.."*" “Aynen
oyle de, Ustadimiza hiirmet dahi mdnevi bir hediye gibi oldugundan, siddetle ndsin
hiirmetinden ve elini Gpmesinden kactyordu. Tarihge-i Hayatimn ve Ihtiyarlar Lem'asinin
sehadetiyle, gencliginde emsallerinin fevkinde olarak, Siirt'in Tillo kasabasinda inzivaya
girmisti. Agri vildyetinde Seyh Ahmed Héni Hazretlerinin tiirbesine kapand....”*"

Nursi’nin eserlerinde ovgiiyle zikrettigi stifilerden biri de Ahmed Han1’dir:

“Her vakit ihtiyat iyidir. Zaten Hz. Imam-1 Ali (r.a) de kerametkdrane bize ihtiyati
tavsiye ediyor. Simdi, Sark tarafinda yeni bir hddise: Bir seyh tarafindan, kendi miiridleri
ve halifeleri vasitasiyla din lehinde, eskiden beri meshur olmus Seyh Ahmed naminda
tirbeddr-1 Nebevi tarafindan vasiyetname-i Peygamberi (a.s.m.) nanmunda bir eser, o
havalide gezmis, intisar etmis. Oralarda ¢alisan kahraman Seldhaddin'i bir derece ihtiyata
sevk edip, biitiin siyasetlerin fevkinde ve siyasetlere tenezziil etmeyen Risale-i Nur cereyani,
oyle siyasete temas edebilen cereyanlarla istiraki goriinmemek icin, daha ziyade ihtiyat ve
tevakkufa mecbur olmus...”** “S - Bir-iki senedir herkeste bir arzu-yu diyanet ve meyelan-i
hak uyanmistir. Hattd bizim Gevedan, Mamehuran hirsizlart da Seyh Ahmed'in bir
nasihat ile sofi olmuslar. n2dd

2.1.28 ibrahim Hakki Erzurumi ( 6.1194/1780)

Marifetname adli eseriyle taninan alim, Sf1 ve sairdir. 2 Muharrem 1115°te
(18 Mayis 1703) Erzurum’un Hasankale ilcesinde dogdu. Seyh Ismail Fakirullah’a
(6.1734) intisab ederek, tasavvufi bir hayata yonelmistir. 19 Cemaziyelahir 1194 (22
Haziran 1780) tarihinde vefat etmistir. Seyhinin Siirt Tillo’daki tiirbesine
defnedilmistir.>*® ibrahim Hakki Erzurumi, Said Nursi’nin eserlerinde kimi zaman
beyitlerini soyleyerek andigi, kimi zaman 6rnek gosterdigi mutasavviflardan biridir:
“O hem Hak‘imdir, hem Rahimdir. Miilkiinde istedigi gibi tasarruf eder, ¢evirir. Dehset
aldigin zaman, Ibrahim Hakki gibi "Mevld gorelim neyler / Neylerse giizel eyler" de,
pencerelerden seyret, iclerine girme.”** “Ikinci sualin: Ibrahim Hakki, —"Ci' Ism-i

Azamdir" demesinin muradimi bilmiyorum. Zahiren mandsizdir, belki de yanhstir. Fakat
ism-i Rahmadn madem ¢oklara nisbeten Ism-i Azam vazifesini goriiyor. Mdnevi ve maddi cit’

24 Nursi, a.g.e, s.1I/ 2124.

42 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1906.

243 Nursi, a.g.e, s.II/ 1663.

244 Nursi, a.g.e, s.II/ 1951.

245 Mustafa Cagric1, “ibrahim Hakki Erzurumi”, DIA, C.21, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000,
$.305-306.

246 Nursi, a.g.e, s.1/ 449.
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ve aclik, o Ism i Azamn vesile-i viisulii olduguna isareten, mecazi olarak, "Ci' Ism-i
Azamdir, yani bir Ism-i Azama bir vesiledir’ denilebilir. ”247“Eger onunla mutmain
olamadin; arzi, kiireviyet kabina sigistiramadin. Ibrahim Hakki'min arkasina  diis,
Hiiccetii'l-Islam olan Imam-1 Gazali'nin yamna git, fetva iste. De ki: "Kiireviyette miigahhat
var nudir?" Elbette diyecek: "Kabul etmezsen miisdhhat vardir.” Zira, td zamamndan beri
soyle bir fetva gondermis: "Kim kiireviyet-i arz gibi burhan-1 kat'iyle sabit olan bir emri,
dine himayet bahanesiyle inkdr ve reddetse, dine cinayet-i azim etmis olur. Zira bu sadakat
degil, hiyanettir."*

2.1.29 Abdullah Dehlevi (6.1240/1824)

“Abdullah b. Abdillatif ed-Dihlevi en-Naksibendi; Naksibendiyye tarikatimin Halidiyye
kolunun kurucusu, Halid-i Bagdddi’nin seyhidir. Guldmu Ali diye de tammr. 1156’da
(1743) Pencap’ta dogdu. Riiyasinda gordiigii Hz. Ali, dogacak ¢ocuguna kendi adim
vermesini istediginden babast ona Ali adini verdi. Biiyiime ¢agina geldiginde Guldmu Ali
adinmi aldi. Daha sonra riiyasinda Hz. Peygamberin kendisine “Abdullah” diye hitap etmesi
iizerine, bu iki isimle tamindi. Naksibendi Seyhi cdn-1 cdnan Mazhar’a (6.1195/1780) yirmi
iki yil hizmet ettikten sonra ondan irsad i¢in mutlak icdzet aldi. Seyhi bir sii tarafindan
oldiiriiliince onun yerine gecti ve kisa zamanda iine kavustu. Hadis, fikih, tefsir ve tasavvuf
dersleri okutan Dehlevi’den feyiz almak icin Anadolu, Suriye, Irak, Hicaz, Horasan ve
Maveraiinnehir’den ziyaretine gelenler giderek artmaya basladi. Naksibendiligin Halidiyye
kolunun kurucusu Mevldna Halid-i Bagdadi de “Hz. Peygamberden riiyasinda aldigi emir
iizerine”, Hindistan’a giderek seyhin miiridi oldu. Dehlevi, Kasim 1824’te Delhi’deki
zaviyesinde vefat etti. Naksibendiligin Miiceddidiye-i Dehleviyye kolunun kurucusu olarak
kabul edilen Abdullah Dehlevi, sema’ya onem vermemekle beraber Cistiligin tesiriyle vecd
ve sevk halleri gosterirdi. Kazani, onun cegitli risaleleri bulundugunu soyleyerek Izahu't-
tarika (Siileymaniye Ktp. H. Hiisnii Pasa, nr.7421) ve Makdmat-1 Mazhariyye (Istanbul
1986) adli iki risalesini zikreder. »249

Said Nursi, biiyiik bir 6vgiiyle bahsettigi Mevlana Halid-i Bagdadi’yi anarken,
onun feyzini Abdullah Dehlevi’den aldigin1 beyan etmis ve bu vesileyle bu biiyiik
mutasavvifi anmigtir:

"Her yiiz senede Cenab-1 Hak bir miiceddid-i din gonderiyor" hadis-i seriflerine
mazhar ve mdsadak ve miizhir-i tdm olan Mevldnd es-sehir, kutbii'l-arifin, gavsii'l-vasilin,
varis-i Muhammedi, kamilii't-tarikati'l-dliyye ve'l-miiceddidiyye Halid-i Ziilcendheyn
Kuddise sirruhu, ilh... Sonra tarih¢e-i hayatinda gordiim ki, tevelliidii 1193 tarihindedir.

Sonra gordiim ki, 1224 tarihinde Saltanat-1 Hind'in payitahti olan Cihandbdd'a dahil

olmus. Abdullah Dehlevi Hazretlerinden aldiklar: fiiylizdt-1 mdneviyeyle tarik-i Nakst
silsilesine girip miiceddidlige baslamig.”"

2.1.30 Mevlana Halid-i Bagdadi (6. 1242/1827)

“Ebi’l Beha Ziyaiiddin Halid b. Ahmed b. Hiiseyn es-Sehrezuri el-Kiirdf;
Naksibendiyye tarikatimin Halidiyye kolunun kurucusudur. 1193’te (1779) Irak’in
Siilleymaniye sehrine baglhh Karadag kasabasinda diinyaya geldi. Halid; Naksibendiyye

247 Nursi, a.g.e, s.11/1552.
248 Nursi, a.g.e, s.1I/ 2001.
24 Uludag Girisi, DIA, C.I, s. 94-95.
230 Nursi, a.g.e, s.1I/1476.
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mensuplar1 arasinda ‘Mevlana’ linvaniyla taninmaktadir. 14 Zilkade 1242 (9 Haziran

1827)‘de vefat etti ve Sam yakinlarindaki Cebeliikasiyin tepelerinden birine

defnedilmistir.”*'

Said Nursi i¢in, Mevlana Halid’in anlami biiyiiktiir. Nursi, kendisine hediye
edilen Mevlana Halid’e ait ciippeyi, bizzat ondan gelmis gibi kabul etmis ve giymis ve
bu durum talebeleri tarafindan, yeni yiizyilin miiceddidi olarak, miiceddidlik ciippesini
giymesi seklinde yorumlanmistir. Her ne kadar kendisi, kendi sahsina yonelik
‘miiceddidlik’ ithafin1 kabul etmedigini sOylese de, bu iinvan1 Risale-i Nur adina kabul

etmistir:

“Hem bir kardegimiz, bir hadisin hiikmiiyle ve Mevlana Halid'in (k.s.) hayatimin dort
cihetle bu bicare Said'in hayatiyla tevafuk etmesiyle "Risale-i Nur dahi Mevland Halid
(k.s.) gibi bir miiceddittir" diye beyani, benim benligime ve sahsima ve sahsiyetime
verilmis. Halbuki ben, biitiin arkadaslarumi ishad ediyorum ki; ben, benlik pesinde
kosmuyorum ve red ediyorum. Ve bana sahsima karst ziyade hiisn-ii zan edenleri men edip,
hatirlarini ¢ok defa kiriyorum. »2s52

Nursi de, kendisine ciippe giydirecek liyakatte, yani tistadligim1 yapacak bir
evliyanin bulunmadigimi, birkac biiylik evliyada vefat ettigi icin, bu olayin
gerceklesemedigini, ancak Mevlana Halid’in ciippesiyle, eksik gordiigii bu durumun da
tamamlanmis oldugunu bizzat kendisi ifade etmektedir. Onun asagidaki beyanlari,

Mevlana Halid ile arasinda manevi, 6zel bir bagi oldugunu teyit etmektedir:

“Saniyen: O zamanda biiyiik alimler, bana karst iistadlik vaziyeti degil, ya rakip
veyahut teslimiyet derecesine girdikleri icin bana ciibbe giydirecek ve iistadlik vaziyetini
alacak kendilerine giivenenler bulunmadi. Ve evliya-yi azimeden dort bes zdtin vefat
etmeleri cihetiyle, elli alti senedir icazetin zahir aldmeti olan ciibbeyi giymek ve bir iistadin
elini opmek, iistadligint kabul etmek hakkumi bugiinlerde, yiiz senelik bir mesafede Hazret-i
Mevlana Ziilcenaheyn Halid Ziydeddin kendi ciibbesini, o ciibbeye sarilan bir sarikla, pek
garip bir tarzda bana giydirmek icin gonderdigini bazi emarelerle bana kanaat geldi. Ben
de o miibarek ve yiiz yasinda ciibbeyi giyiyorum. Cenab-1 Hakka yiiz binler
siikrediyorum. »23yiz yirmi yasinda bulunan Mevldna Halid'in (k.s.) ciibbesini size
birgiin gonderecegim. O zat onu bana giydirdigi gibi, ben de onun namina sizin herbirinize
teberriiken giydirmek icin hangi vakit isterseniz gonderecegim.”**

Asagidaki sozleriyle de Nursi, Mevlana Halid’in talebeleriyle, Risale-i Nur

talebeleri arasinda bir benzerlik kurmaktadir:

21 Algar Girsi, DiA, C.15, 5.283-284.

232 Nursi, a.g.e, s.1I/ 2301.

233 Nursi, a.g.e, s.11/1609.

23 Nursi, a.g.e, s.I/ 1003, ayrica bkz. s.11/1619, s.1I/ 2180.
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“Eger seddeli ldahi seddeli lam'lar gibi bir sayilsa, o vakit 1284 eder. O tarihte
Avrupa kdfirleri devlet-i Islamiyenin nurunu sondiirmeye niyet ederek on sene sonra
Ruslart tahrik edip Rus'un '93 muharebe-i mes'umesiyle dlem-i Islimin parlak nuruna
muvakkat bir bulut perde ettiler. Fakat bunda Resdili'n-Nur sakirtleri yerinde Mevlina
Halid'in (k.s.) sakirtleri o bulut zuliimatim dagittiklarindan, bu dyet bu cihette onlarin

baslarina remzen parmak basiyor. Simdi hatira geldi ki, eger seddeli lam'lar ve Bikiser
sayusa, bundan bir asir sonra zuliimati dagitacak zatlar ise, Hazret-i Mehdinin sakirtleri

olabilir. Her ne ise... Bu nurlu dyetin ¢ok nurani niikteleri var. surriyla

kisa kestik.”*>> “Eger mezheb-i selef gibi .da vakif olsa, o halde -deki seddeli

., iki .saytlsa bin ii¢ yiiz altmig kiisur ederek Risaletii'n-Nur sakirtlerinin bundan on bes
yirmi sene sonraki rdsihdne ve muhakkikane olan ilimlerine ve imanlarina remzen baktigi

gibi, seddeli . astl itibariyla bir . bir .sayllsa 1212 ederek, bundan bir bucuk asir
evwel Mevlina Halid Ziilcendheynin Hindistan'dan getirdigi parlak bir ilm-i hakikat
rusuhuyla o zamanda meydan alan tevilat-1 fasideyi ve siibehati dagitarak yiiz senede elli
milyondan ziyade insanlari daire-i irsadina aldigi ve tenvir ettigi zamamn tarihine tam
tamina tevafukla bakar." «236

Nursi’nin talebelerinin, imanda en yiiksek mertebede bulundugunu diistindiigii
sufiler arasinda Mevlana Halid de vardir. Nursi de, kitabina talebelerinin bu yorumlarini

koymakla, onlarin goriislerini benimsemis goriinmektedir:

“Seyh Abdiilkadir-i Geylani ve Sah-1 Naksibend, Imam-1 Rabbdni, Imam-1 Gazdli,
Muhyiddin-i Arabi, Mevland Halid (radiyallahii anhiim, kaddesallahii esrdrehiim)
Hazretlerinin derece-i kemaldtlari, merdtib-i imanlari risalelerde ve Mektubat'ta vardir. Ey
kardeslerim ve ey halifeler, tarikatin ve hakikatin miintehasini anlamak isterseniz, risaleleri
ciddiyetle okuyun. Balddaki zatlarin arkasinda gidersiniz ve yiiksek imanlarina
vaklasirsimiz.Ey ehl-i tarikat kardeslerim, bilhassa sizlere ¢ok rica ediyorum, risaleleri bir
defa okuyunuz. Risaletii'n-Nur ve Mektubatii'n-Nur'un herbir satirinda, bir kitabin tesirini
bulamazsamz, bana ne derseniz deyiniz, kabul ediyorum.”*’

Nursi’nin, gecen ylizyilin miiceddidi kabul edilen Mevlana Halid-i Bagdadi ile
olan benzer yonleri, talebesi Samli Hafiz Tevfik tarafindan kaleme alinmis; Said Nursi
de, bu beyam begenerek kitabina koymustur. Adi gegen iki isim arasinda bir halef-
seleflik iliskisi oldugunu ima eden uzun mektupta, Nursi ile Bagdadi arasindaki
benzerlikler ve ufak farkliliklara deginilerek sonucta su yoruma ulagilmaktadir:

“Elhasi: Bastaki hadis-i serifin "Her yiiz sene basinda dini tecdid edecek bir
miiceddidi gonderiyor” vaad-i Iléhisine binaen, Hazret-i Mevldnd Halid, ekser ehl-i
hakikatin tasdikiyle, 1200 senesinin, yani on ikinci asrin miiceddididir. Madem tam yiiz
sene sonra, aynen dort cihette tevafuk ederek Risale-i Nur eczalart aym vazifeyi gormiis.

Kanaat verir ki-nass-1 hadisle-Risale-i Nur tecdid-i din hususunda bir miiceddid
hiikmiindedir.Benim Ustadim daima diyor ki: "Ben bir neferim, fakat miisir hizmetini

255 Nursi, a.g.e, s.I/ 845.
256 Nursi, a.g.e, s.I/ 838.
257 Nursi, a.g.e, s.II/ 1467.
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goriiyorum. Yani kiymet bende yoktur. Belki Kur'dn-1 Hakimin feyzinden teressuh eden
Risale-i Nur eczdlart bir miisiriyet-i mdneviye hizmetini goriiyorlar."Ustadumi kizdirmamak
icin sahsini send etmiyorum. Samli Hafiz Tevfik"**®

Nursi, Mevlana Halid’i, Naksi silsilesinin biiyiikleri arasinda bir siralama
icinde de, Imam-1 Rabbani’nin hemen ardindan zikretmektedir:

“Su tslip, bir silsilenin miibarek hirkalarinin pargalarindan dikilmistir. Yani, §ah-1
Naksibend, Imam-1 Rabbani, Halid Ziydeddin, Seyyid Tahd, Seyyid Sibgatullah ve Seyda
gibi evliyaya isaret var.”**°

2.1.31 Seyh Nureddin (0.1267/1850)

Irak evliyAsindan. Ismi Nireddin bin Abdiilcebbar’dir. 1789 (H.1204)
tarihinde Berifkan koyiinde dogdu. 1850 (H.1267) tarihinde vefat etti. Nireddin
ve once evliya bir zat olan Seyh Hac Mahmid Celili hazretlerinin terbiyesine girdi ve
kendisinden Kadiriyye yolunun edeplerini Ogrendi. Sonra da Naksibendi yolu
biiyliklerinden olup o sirada Bagdat’a gelmis olan Seyh Nir Muhammed Hindi
hazretleriyle goriistii. Ona talebe oldu. Kendisinden bu yolun edeplerini ve usiliinii
ogrendi. Seyh Nireddin Berifkani, Kadiri ve Naksibendi yolu faziletleriyle insanlari
irsdda ilim ve edep Ogretmeye basladi. Giizel halleriyle, sohbetleriyle, mektuplariyla
insanlara hak yolun bilgilerini bgretti.”260 Risale-i Nur’da ‘Seyh Nureddin’ olarak gecen
Seyh Nureddin Berifkani, Said Nursi tarafindan ‘Kadiri idistadim’ diyerek
nitelendirilmistir. Risale-i Nur’da tek bir yerde gecen, kendisine dair atif soyledir:

“Ustadim, kendisi Nur ism-i celiline mazhardiwr. Bu ism-i serif, kendileri hakkinda bir

ism-i azamdir. Kendi karyesinin ismi Nurs, validesinin ismi Nuriye, Kadiri iistadinin ismi
Nureddin, Naksi iistadinin ismi Seyyid Nur Muhammed, Kur'dn iistadlarindan Hafiz Nuri,
hizmet-i Kur'dniyede husust imami Zinniireyn, fikrini, kalbini tenvir eden dyet-i Nur olmasi

ve miiskil mesdilini izaha vasita olan nur temsilati gayet kiymettardir. Resdilin mecmuuna
Risale-i Nur tesmiyesi, Nur ismi onun hakkinda ism-i dzam oldugunu teyid etmektedir.”"

2.1.32 Seyyit Taha Nehri (6.1269/1853)

“Anadolu’da yasayan biiyiikk velilerden olan Seyyit Tahd Hakkari, Silsile-i

aliye adi verilen Naksi silsilesindeki velilerin otuzbirincisidir. Mevlana Halid-i

238 Nursi, a.g.e, s.II/ 1475-1477.

23 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1952.

260 http://medreseizehra.blogcu.com
261 Nursi, a.g.e, s.II/ 1469.
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Bagdadi’nin halifesi olan Seyit Tahd Hakkéri’nin dogum tarihi bilinmemektedir.
1269/1853 tarihinde Semdinli yakinindaki Nehri’de vefat etti. Kabri Nehri’de olup,
ziyaret edilmektedir.”*** Said Nursi'nin dini konularda egitim aldig1 ilk donemlerindeki
hemen hemen tiim medrese hocalari, tarikat silsilesinde Seyyit Taha Nehri Hakkari’ye
mensuptular. Dolayisiyla Said Nursi'nin, bu zata karsi1 6zel bir muhabetinin oldugu
diistiniilebilir.**® Nursi, Hakkari’nin adin1 eserlerinde bir yerde, Naksi silsilesinin onemli

isimlerini siralarken anmustir:

“Lékin, onlarin asl-1 esas-1 meslegi, kuliibun tenviri ve rapti, yani fazilet-i Islamiye
iizerine siilik, yani hamiyet-i Islamiye ile tehattim, yani Islamiyet icin hayatta ziihd ve
ravhi terk, yani ihlds icin terk-i menafi-i sahsi, yani, tesis-i muhabbet-i umumiyeye
tevecciih, yani ittihad-1 Islamiyeye hizmet ve irsad...H A STY E 2: Su iisliip, bir silsilenin
miibarek hirkalarimn parcalarindan dikilmistir. Yani, Sah-1 Naksibend, Imam-1 Rabbani,
Halid Ziydeddin, Seyyid Tahd, Seyyid Sibgatullah ve Seyda gibi evliyaya isaret var. »264

2.1.33 Seyh Muhammed Ziyaiiddin Efendi (6. 1273/1856)

“Seyh  Ziyauddin Efendi, sdlifu’z-Zikr Kiird Naksibendi-Halidi Mesayihinin
megdhirinden Seyh Abdurrahman et-Tahi’nin  (Vefati 1304/1886) oglu olup, hicri
1273/1856 tarihinde Bitlis’in Hizan Kazast Isbayerd nahiyesinin Usb kéyiinde kadem-
nihade-i alem-i fena olmuslardwr. Tahsillerini pederleri ve diger bazi Kiirdistan’daki
megahir-i ulema yanminda yapmugslardir. Aynt zamanda Naksi-Halidi usulii iizerine tarikat
terbiyesi almislardir. Bilahere, balada mezkiir pederleri Bitlis’in Norsin nahiyesine hicret
etmekle, Norsin’de Tavattun etmiglerdir. Pederlerinin 1304 tarihinde vefatiyla, Tarikat
terbiyelerini, seyr-i siilukunu pederinin Halifesi Seyh Fethullah el-Werkanesi’'nin
(Vefati:21 Cemaziyelevvel 1317/1899), kabri Bitlis Sehir Merkezindedir.) yaninda itmam
edip hildfet almistir. Naksibendiligin Halidiyye su’besini Kiirdistan’da en fazla
nesredenlerden olmustur. Bu yiizden, ¢evresinde ve bolgede “ Hazret” lakabiyla sohret
bulmustu. Seyh Ziyaeddin Efendi 17 Receb 1342 hicri tarihinde (9 Subat 1924) vefat eder .
Norsin’de babasimin yamina defnedilir. Seyh Ziyaeddin Efendi Saghiginda bircok kimseye
Medrese ve tarikat icazeti verir. Halifeleri arasinda, Zokaydli Seyh Mahmud, Karakoylii
Seyh Mahmud, Ohinli Seyh Alaaddin (Vefati:1949), Seyh Ahmed el-Haznevi (Vefati:1950),
Hezanli Seyh Selim Efendiler gibi, Naksibendi-Halidi tarikatinin meshur megayihi vardi.
Ayrica, Seyh Ziyaeddin Efendi’nin 113 mektuptan miitesekkil matbu Mektubati da vardir.
Bu mektuplar arasinda, kendi miiridi ve Bediiizzaman’in agabeyi Molla Abdullah’a
gonderilmis mektuplar da vardir.”*%

Bediiizzaman’in ¢esitli risalelerinde kendisinden bahsedilmektedir.**® Risale-i Nur’da
birden fazla yerde Seyh Ziyaeddin’in ad1 zikredilmektedir:

“Bugiin, biiyiik ve merhum kardesim Molla Abdullah ile Hazret-i Ziyaeddin hakkindaki
maltimunuz muhavereyi tahattur ettim. Sonra sizi diigiindiim. Kalben dedim: Eger perde-i
gayb acgilsa, bu sebatsiz zamanda boyle sebat gosteren ve bu yakici, atesli hallerden

22Nazife  Ozatak, “Seyit Taha-i Hakkari’’,  http://www.hakkarim.net/tarihresim/seyyidtahaihakkari,
(5Agustos2006)

263 Algar, Bediiizzaman ve Tasavvuf, s.15.

264 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1952.

265 Sadik Albayrak, Son Devir Osmanh Ulemasi, C.2, Istanbul; ist. B. Belediyesi, 1996, s. 99-100, 427-430

266 Miifid Yiiksel, “Sadreddin Yiiksel”, (Yaymlanmamis makale).
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sarsimayan bu samimi dindarlar ve ciddi Miisliimanlar eger herbiri bir veli, hatta bir
kutup goriinse, benim nazarimda simdi verdigim ehemmiyeti ve aldkayr pek az
zivadelestirecek; ve eger birer ami ve ddi goriinse, simdi verdigim kiymeti hi¢c noksan
etmeyecek diye karar verdim. Ciinkii boyle pek agir serait altinda iman kurtarmak hizmeti,
herseyin fevkindedir. Sahsi makamlar ve hiisn-ii zanlarin ildve ettikleri meziyetler, boyle
dagdagali, sarsintili hallerde hiisn-ii zanlarimi kirmakla muhabbetleri azalir ve meziyet
sahibi dahi onlarin nazarlarinda mevkiini muhafaza etmek icin tasannua ve tekelliife ve
stkintili vekara mecburiyet hisseder. Iste hadsiz giikiir olsun ki, bizler boyle soguk
tekelliiflere muhtag olmuyoruz.”*

“Bundan kirk elli sene evvel, biiyiik kardesim Molla Abdullah (rahmetullahi aleyh) ile
bir muhaveremi hikdye ediyorum.O merhum kardesim, evliya-i azimeden olan Hazret-i
Ziyaeddin’nin (k.s.) has miiridi idi. Ehl-i tarikatca, miirsidinin hakkinda miifritane
muhabbet ve hiisn-ii zan etse de makbul gordiikleri icin, o merhum kardesim dedi
ki: “Hazret-i Ziyaeddin biitiin uliimu biliyor. Kdinatta, kutb-u azam gibi herseye wutildr var.”
Beni onunla raptetmek icin ¢ok harika makamlarini beyan etti. Ben de o kardesime dedim
ki: “Sen miibaldga ediyorsun. Ben onu gorsem, ¢ok meselelerde ilzam edebilirim. Hem sen
benim kadar onu hakiki sevmiyorsun. Ciinkii kdinattaki uliimlart bilir bir kutb-u dzam
suretinde tahayyiil ettigin bir Ziyaeddin’i seversin. Yani o iinvanla baglisin, muhabbet
edersin. Eger perde-i gayb agilsa, hakikati goriinse, senin muhabbetin ya zdil olur veyahut
dortten birisine iner. Fakat ben, o zdt-1 miibdreki senin gibi pek ciddi severim, takdir
ederim. Ciinkii, Siinnet-i Seniye dairesinde, hakikat mesleginde, ehl-i imana halis ve tesirli
ve ehemmiyetli bir rehberdir. Sahsi makami ne olursa olsun, bu hizmeti icin ruhumu ona
feda ederim. Perde agilsa ve hakiki makami goriinse, degil geri cekilmek, vazgecmek,
muhabbette noksan olmak, bildkis daha ziyade hiirmet ve takdirle baglanacagim. Demek
ben hakiki bir Ziyaeddin’i, sen de hayali bir Ziyaeddin’i seversin.”**®

2.1.34 Seyyit Sibgetullah Arvasi (6. 1287/1870)

Bitlis’in Hizan Ilgesinde yasadigi igin, Gavs-1 Hizéni lakabiyla amlan Seyyit
Sibgetullah Arvasi’nin dogum tarihi bilinmemektedir. Biiyiik alim ve evliya Taha-i
Hakkéri hazretlerinin talebelerindendir. Sibgetullah Arvasi, 1287/1870 tarihinde vefat
etti. Kabri, Hizan’mm Gayda koyiindedir.*® Said Nursi’nin koyii olan Nurs koyii
yakininda yerlesen Seyyit Tahd Nehri halifelerinden biri olan Sibgetullah Arvasi,
Nursi’nin dogumundan ii¢ yil once vefat etmisti. Ancak, Nursi, kendi ailesinden
yakinlarinin ve tiim koyiin, zor zamanlarda ‘Ya Gavs-1 Hizdn’ diye seslenerek
Sibgetullah Arvési’den yardim istedigini belirtmektedir.”’® Ayrica, miibarek Naksi

silsilesi icindeki velilerden biri olarak onu anmaktadir:

267 Nursi, a.g.e, s.I/ 1004.

268 Nursi, a.g.e, s.I/ 1605.

269 <Sibdetullah Arvési’, hitp://www.biyografi.net/kisiayrinti.asp?kisiid=3932, (5agustos2006).
210 Algar, Bediiizzaman Ve Tasavvuf, s.15.
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“Su iisliip, bir silsilenin miibarek hrkalarimn parcalarindan dikilmistir. Yani, Sah-1
Naksibend, Imam-1 Rabbdni, Halid Ziydeddin, Seyyid Tahd, Seyyid Sibgatullah ve Seyda
gibi evliyaya isaret var.”*""

2.1.35 Abdurrahman et-Tahi (6.1304/1886)

Seyh Abdurrahman Et-Tahi Bin Molla Mahmud, Kiirdistan’daki Naksibendi-
Halid? mesayihinin tinliilerinden olup aslen, Sirvan kazasimin Bervuj nahiyesinin Mavit
koytinde bulunan hiisaman asiretine mensup olup, babast Molla Mahmud’un Bitlis’in
Hizan kazasinin Tah koyiine yerlesmesi dolayisiyle, Tahi nisbeti ile amlmistir. Kuvvetli
bir medrese tahsili gordiikten sonra tasavvufa intisab etmistir. Onceleri Kadiri-Rufa’i
tarikatina intisab ederek, Seyh Emin Sirvani’nin miiridi olur. Ancak Seyh Emin Sirvani
bir siire sonra seyhi olan iinli Kerkiikli Seyh Abdurrahman Halis Et-Talebani
tarafindan rededilince, bu seyhi birakarak, Kadiri seyhlerinin biiyiik mesayihinden Seyh
Nureddin El-Berifkdni’ye intisap eder. Daha sonra ise, Naksibendi-Halid1 tarikatina
meylederek, bu tarikatin iinli seyhlerinden Seyh Sibgatullah El-Arvasi’ye
(Vefat1:1287/1870) intisab eder. Tah koyiinde biiyiilk bir medrese kurar. Bu sirada,
Tah’a yakin Nors kodylinden olan Bedilizzaman Said Nursi de bunun medresesinde
tedrisata baglar. Sonralar ise seyhinin isaretiyle Norsin’e giderek orada yerlesir ve
tarikat faaliyeti ile birlikte medrese faaliyetini de burada siirdiiriir. 20 Rebi’ulevvel
1304/1886 tarihinde 75 yasinda oldugu halde Norsin’de vefat eder. Burada hususi
tirbesinde medfundur. Minah ve Isarat adli eserleri basilmustir. Arapca-Farsca
Mektubat1 ise basilmamistir. 19 halifesi olup, en basta geleni seyh 1. Fethullah El-
Verkanisi’dir. (Vefat1:1317/1899).

Diger Halifeleri ise sunlardir:

2. Seyh Muhammed Sami El-Erzincani (Erzincanl olup, tiirbesi Erzincan’in

sehir merkezindedir. Hace-i Ezircani lakabiyla anilmistir)
3. Seyh ibrahim El-Cokresi (Erzurum Karayazi ilgesinin Cokres koyiindendir)

4. Seyh Mustafa El-Bidlisi (Seyh Abdurrahman Et-Tahi’nin ayni1 zamanda
katibi olup, kendi el yazisiyla bir mektubu 6zel kiitiiphanemizdedir. Bitlisli Seyh Seyyid

27! Nursi, a.g.e, s.II/ 1952.
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Emin Efendi’nin torunu olan Seyh Mustafa Efendi Istanbul’da vefat etmis olup kabri,

Eyiip sirtlarinda Necip Fazil’in kabrinin yanibasindadir.)
5. Haci Siileyman El-Bidlist
6. Hac1 Yusuf El-Bidlisi (Bajar?)
7. Seyh Abdiilhadi El-Ispahirti (Hizan’1n Cercah Koyiinden)
8. Seyh ibrahim En-Neyniki (Mus-Bulanik’in Neynik Koyii)
9. Es-Seyyid Tahir El-Abrl (Mus-Bulanik’in Abri Koyii)
10. Molla Ahmed Ed-Dumli Tagkeseni (Erzurum)
11. Molla Abdullah El-Hizéan1 (Hizan’1n Hurus K&yiinden)
12. Seyh Abdullah Subasi (Kose Halife, Norsinli)
13. Molla Resid Subasi (Norsinli)
14. Es-Seyyid Ibrahim EI-Es’ardi
15. Es-Seyh Abdiilkahhar El-Es’ardi (Siirt-Kurtalan-Zokayd Koyiinden)

16. Es-Seyh Abdiilhakim El-Fiirsafl (Siirt, Seyh Muhammed El-Hazin’ nin-
Vefati: 1308- yegeni)

17. Seyh Abdiilkadir El-Mollakendi (Mus-Bulanik Mollakend Koyiinden)
18. Hac1 Yusuf El-Kogki (Erzurum-Hinis Kosk Kdyiinden)

19. Seyh Abdurrahman Et-Tahi’nin tarikat silsilesi Mevlana Halid-i
Bagdadi’den su sekilde gelir.

Mevlana Halid-i Bagdadi (Vefat1:1242/1827)

Seyyid Taha En-Nehri El-Hakkari (vefat1.1269/1852)
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Seyyid Sibgatullah El-Arvasi (Vefat1:1287/1870)
Seyh Abdurrahman Et-Tahi (Vefati: 1304/1886)*"

Said Nursi iizerinde, diger hocaarina nispetle daha dogrudan ve daha uzun
stirekli etki, Gavs-1 Hizan'in en 6nemli halifesi olan Seyh Abdurrahman Tagi (veya
Tahi)'ye aittir. Tagi, 1242/1827 veya 1247/1831'deTag (veya Tag) koyiinde, Van
civarindan buraya go¢ eden bir aile icinde diinyaya gelmistir. 1880'lerin ortalarinda
Nursin koyiine taginmistir. Ve 1304/1887'de Nursin'de vefat ederek ve burada
defnedilmistir.”” Nursi, Abdurrahman TA4gi ile uzun siire yakin bir iletisim i¢inde
bulunmustur. Ozellikle onunla ilk karsilasmasi anlamlidir: Said Nursi’nin tarihce-i
hayatinda gecen anekdot soyledir: Cocuklugunun belirsiz bir doneminde Nursin'e dogru
yiiriirken seyh onu tanir, sdylendigine gore onu karsilamak icin cikar ve tekkeye kadar
kendisine eslik eder. Daha sonra ¢ocukla bagbasa kalmak icin biitiin baglilarina tekkeyi
bosaltmalarimi soyler. Merakli miiridler anahtar deliginden ne oldugunu anlamak i¢in
baktiklarinda, muhterem seyhin gen¢ c¢ocugun Oniinde diisiinceli bir tarzda diz
¢cOktiigiinii, cocugun ise seyhin karsisinda ayakta durmaya devam ettigini goriirler. Daha
sonra Abdurrahman Tagi ortaya ¢ikarak miiridlerine su aciklamayi yapar: "Allah bu
cocuga zahirl egitimin basamaklarini ge¢mesini sagladigi gibi, ayni sekilde manevi

hususlarda da hizli bir ilerleme ihsan edecektir."*™

Said Nursi ile, Abdurrahman TAg1 arasindaki ilging iliski Seyhin vefatindan
sonra da stirmiistiir. Tagi’nin vefatindan bir yi1l kadar sonra, o sirada 14 yasinda olan
Nursi Siirt'e gelmis, kendisinin hayatin1 yazan Abdiilkadir Badilli'ya gore burada
"bedeninde asin kan toplanmasindan" dolay1 hasta olmustur. Arkadaslar1 onu iyilesmesi
Icin Abdurrahman TAgi’nin halifelerinden Seyh Abdiilkahhar'a gotiiriirler, ancak bu
sirada Said Nursi kesif halinde, kendisine: "Bana gel, seni ben iyilestirecegim." diye
nida eden Abdurrahman't goriir. Bunun {izerine Nursi, sanki Abdurrahman'in huzuruna
dogru ugacakmis gibi Abdiilkahhar'in evinin damina ¢ikar, bunu yapar yapmaz burnu

5

kanamaya baglar ve sifaya kavusur.”” Nursi’nin eserlerinde bair kac¢ yerde

272 Miifid Yiiksel, “Sadreddin Yiiksel”, (Yaymlanmamis maale).

273 Algar, Bediiizzaman Ve Tasavvuf, s. 16-19.
27 Badill, a.g.e, s. 84.
3 Badilly, a.g.e, 86; Miifit Yiiksel, Kiirdistan'da Degisim Siireci, istanbul; 1993, 5.208-209.
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Abdurrahman Tag1’den ovgiiyle sozedilmektedir:

“Hem, o nahiyemiz olan Hizan kazasina tabi Isparta'da, birden bire, meshur Seyda
naminda Seyh Abdurrahman-i Tagi himmetiyle o kadar ¢ok talebeler ve hocalar ve alimler
ctktilar ki, biitiin Kiirdistan onlarla iftihar eder bir sekil aldigi zaman, iclerinde miinazara-i
ilmiye ve pek biiyiik bir himmetle ve pek genis bir daire-i ilim ve tarikat icinde oyle bir
vaziyet hissediyordum ki, giiya ri-yi zemini fethedecek bu hocalardir..”*’*“Yaz olmast
dolayistyla, ahali ve talebelerle birlikte Seyhan Yayldsina gittiler. Orada, biraderi Molla
Abdullah ile birgiin doviismiis. Tagi Medresesi Miiderrisi Mehmed Emin Efendi, kiiciik
Said'e, "Ni¢in kardesinin emrinden ¢ikiyorsun?" diye ise karismis. Bulunduklari medrese,
meshur Seyh Abdurrahman Hazretlerinin olmas: dolayisiyla, hocasina su yolda cevap
verir: "Efendim, su tekkede bulunmak hasebiyle, siz de benim gibi talebesiniz. Su halde
burada hocalik hakkiniz yoktur" diyerek, giindiiz vakti bile herkesin giicliikle gecebilecegi
cesim bir ormandan geceleyin gecerek Nursin'e gelir.”*"" “Molla Said Sark'mn biiyiik ulema
ve megdyihinden olan Seyyid Nur Mehmed, Seyh Abdurrahman-1 Tagi, Seyh Fehim ve Seyh
Mehmed Kiifrevi gibi zevat-i dliyenin herbirisinden ilim ve irfan hususunda ayri ayri
derslere nail oldugundan, onlari fevkaldde severdi. Ulemadan Seyh Emin Efendi, Molla
Fethullah ve Seyh Fethullah Efendilere de ziyade muhabbeti vardi.”*"®

2.1.36 Seyh Fehim Arvasi (6. 1313/1895)

“Van’in Bahcesaray (Miikiis) Ilcesine bagli Arvas (Doganyayla) koyiinde
1241/1825 tarihinde dogdu. Seyyit Taha Hakkéari’'nin talebesi ve daha sonra da halifesi
olan Seyyit Fehim, Seyit Abdiilhakim Arvasi’nin de miirsididir. 1313/1895 senesinde
Arvas koyiinde vefat etti. Kabri bu kdyde olup halen ziyaret edilmektedir.”*” Said
Nursi’nin Naksgibendi iistadlar1 arasinda, Seyit Tahd Nehri’nin halifelerinden olan
Fehim Arvasi de zikredilebilir. Nursi; Seyh Fehim’i ‘silsile-i ilimde en miihim iistadim’
seklinde nitelendirecek kadar ileri gitmisse de, biyografik kaynaklar onun iistadiyla olan
iligkilerine dair anekdot tarzina veya baska tiirde malzeme sunmazlar.”®® Risale-i Nur
adh eserlerinde Nursi, iki yerde Seyh Fehim’in adini zikretmektedir:

“Benim sahsim i¢in mucib-i hayrettir ki, o itiraz eden zat, benim silsile-i ilimde en
miihim iistadim olan Seyh Fehim'in (k.s.) tilmizi ve en ziyade merbut oldugum Imam-1
Rabbani (r.a.)in bir talebesi oldugu halde, herkesten ziyade kusurlarima, eski karisik
hayatlarima, taskinliklarima bakmayarak biitiin kuvvetiyle imdadima kogmak lazim iken,
maatteessiif, ondan teressuh eden bir itiraz, bazi zayif arkadaslarimiza fiitur ve ehl-i
daldlete bir senet hiikmiine gectigini ¢ok teessiifle isittik. O ihtiyar zattan, ¢abuk bu su-i
tefehhiimii izale etmek igin tamire calismasini, hem duasiyla, hem tesirli nasihatiyle

yardimnt bekleriz..”*" “Molla Said Sark'in biiyiik ulema ve mesayihinden olan Seyyid Nur
Mehmed, Seyh Abdurrahman-1 Tagi, Seyh Fehim ve Seyh Mehmed Kiifrevi gibi zevat-i

76 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1698.

277 Nursi, a.g.e, s.1I/ 2123.

%78 Nursi, a.g.e, s.1I/ 2129.

27 ‘Evliyalar Ansiklopedisi’, http://www.uluyol.net/modules.php?name=evliyalar&op=content&tid=565,
(5Agustos2006)

280 Algar, Bediiizzaman Ve Tasavvuf, s.20.

281 Nursi, a.g.e, s.II/ 1637.
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adliyenin herbirisinden ilim ve irfan hususunda ayri ayrt derslere nail oldugundan, onlart
fevkaldde severdi. Ulemadan Seyh Emin Efendi, Molla Fethullah ve Seyh Fethullah
Efendilere de ziyade muhabbeti vardi.”***

2.1.37 Muhammed Kiifrevi (6.1316/1898)

Seyh Mehmed-i Kiifrevi Siirt ilinin Kiifre kdyiinden bir asir 6nce Bitlis’e gelerek
yerlesmistir. Bitlis’in Kizil Mescit Mahallesinde ikamet eden Seyh Mehmed-i Kiifrevi
olgunluk, fazilet timsali olmus, ilmi kariyeriyle ¢evresinde sohret kazanmistir. Dogum
tarihi tam olarak bilinmeyen Muhammed Kiifrevi, 1898 yilinda vefat etmistir. Fakir
halka ve evine gelen misafirlere kars1 gosterdigi sefkat ve insanlifa olan biiyiik
hizmetleri ile kendisini sevdirmistir. Bu zat, Osmanli doneminin Padisahlarindan saygi

ve itibar gormiistiir. 1898 yilinda Sultan II. Abdiilhamit, istanbul’dan mimarlar

283

gondererek Kizil Mescit Mahallesinde Kiifrevi tiirbesini yaptirmistir.”™” Muhammed

Kiifrevi, Said Nursi’nin muhabbetle andigi ve cok deger verdigi mutasavviflardan
biridir. Said Nursi’nin Muhammed Kiifrevi ile ilgili asagidaki ifadelerinden onun, seyh
ile manevi bir yakinligi oldugu, muhabbet ve saygi duydugu zatlardan biri oldugu

anlasilmaktadir:

“Birgiin Bitlis mesdyihinden Seyh Mehmed Kiifrevi Hazretlerinin kendilerine beddua
ettigini birisi yalandan soyler. Bunun lizerine miisariin ileyhi ziyarete gider. Seyh
Hazretleri, Molla Said'e iltifat eder, teberriiken bir ders verir. Iste Molla Said'in en son
aldigi ders bu olmustur. Bir gece Molla Said, riiyasinda Seyh Mehmed Kiifrevi
Hazretlerini goriir. Kendisine hitaben, "Molla Said, gel beni ziyaret et, gidecegim" demesi
iizerine hemen gider, ziyaret eder. Ve Seyhin ucup gittigini goriince uyanir. Saate bakar,
saat gecenin yedisidir. Tekrar yatar. Sabahleyin Seyhin hanesinden matem seslerinin
yiikseldigini isitir, oraya gider ve Seyh Hazretlerinin gece saat yedide vefat ettigini haber
alir. Mahzun olarak geriye doner. "2 <“Taharri-i hakikatle émiir gecirirken, mukadderat bu
dasi bicareyi de bes sene evvel Sdh-1 Naksibend Hazretlerinden Muhammedii'l-Kiifrevi
Hazretlerine dogru agilan tarik-i Naksibendiye idhal eylemisti. Sonra, muvakkat bir kiisuf
neticesi olarak yol kaybolmus, zulmet ve dikenler icinde kalinmis iken, nurlu Sozler'inizle
zulmetten nura, girdaptan seldmete, feldketten saadete ¢iktim. Elhamdiilillahi hdzd min
fadli Rabbi ferman buyuruyorsunuz ki: Imani kurtarmak zamamdir. Ale'r-re'si ve'l-ayn.
Hulisi "™ “Saniyen: Silsile-i ilmiyede bana en son ve en miibarek dersi veren ve
haddimden ¢ok ziyade sefkatini gosteren, Hazret-i Seyh Muhammedii'l-Kiifrevi'nin
(kuddise sirruhii) hulefdasindan Alvarli Hoca Muhammed Efendiye ve ihvanlarina ¢ok
seldm ve arz-1 hiirmet ederim. Ve o havalide Nurlarla aldkadar senin dostlarina ¢ok seldm
ve Nur hizmetinde muvaffakiyetlerine dua ederiz. "3 “Molla Said Sark'in biiyiik ulema ve
mesdyihinden olan Seyyid Nur Mehmed, Seyh Abdurrahman-1 T4gi, Seyh Fehim ve Seyh
Mehmed Kiifrevi gibi zevat-i dliyenin herbirisinden ilim ve irfan hususunda ayri ayr
derslere nail oldugundan, onlari fevkaldde severdi. Ulemadan Seyh Emin Efendi, Molla

282 Nursi, a.g.e, s.II/ 2129.

*Seyh Mujammed Kiifrevi, www.bitlis.gov.tr, (5Agustos2006)
284 Nursi, a.g.e, s.1I/2129.

285 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1417.

% Nursi, a.g.e, s.II/ 1525.
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Fethullah ve Seyh Fethullah Efendilere de ziyade muhabbeti vardi. » 287

2.1.38 Seyh Fethullah Verkanisi (6.1317/1899)

“Seyh Fethullah El-Verkénisi, aslen Baykan’in Verkanis koyiindendir. Seyh
Abdurrahman Et-Tah1’nin 6nde gelen halifesi ve damadidir. 1899 tarihinde vefat etmis
olup, tiirbesi Bitlis sehir merkezindedir. Cesitli ilimlerde yed-i tula sahibi olup sadece
tasavvufa ait, biri basilmis olan 30’u askin Arapga eseri vardir. Tasavvufa ait olan basili
eseri sonradan 1979 yilinda Ahmet Sahin tarafindan Tiirk¢e’ye terciime edilmis olup,
Tasavvuf, Edep Ve Ahlak Rehberi adiyla yayinlanmistir.”*®® Seyh Fethullah Efendi’nin
adi, Nursi’nin Tarihge-i Hayat adli eserinde bir kez ge¢gmektedir:

“Molla Said Sark'in biiyiik ulema ve mesdyihinden olan Seyyid Nur Mehmed, Seyh

Abdurrahman-1 Tagi, Seyh Fehim ve Seyh Mehmed Kiifrevi gibi zevat-i dliyenin
herbirisinden ilim ve irfan hususunda ayri ayri derslere nail oldugundan, onlart fevkaldde

severdi. Ulemadan Seyh Emin Efendi, Molla Fethullah ve Seyh Fethullah Efendilere de
ziyade muhabbeti vardi. »289

2.1.39 Seyh Abdiilhakim Arvasi (6. 1943)

“Abdiilhakim Arvasi, Naksibendi-Halidi seyhidir. 1865’te, Van’in Bagkale
kazasmmda dogdu. Kadiri tarikatina mensub olarak faaliyet gOsteren ve ‘Arvas
seyyidleri’ diye taninan ailesi, altiyiiz elli yi1l varlifim1 devam ettirerek bugiine
ulagsmistir. 1880 yilinda intisab ettigi Halidiyye tarikati seyhlerinden Seyyid Fehim’den
Naksibendiyye, Kiibreviyye, Siihreverdiyye, Kadiriye ve Cistiyye tarikatlarindan hilafet
aldi. Tarikat silsilesi Seyyid Fehim, Seyyid Téaha vasitasiyla Naksibendiyye’'nin
Halidiyye kolunun kurucusu Mevliana Halid-i Bagdadi’ye ulasir. 27 Kasim 1943’te
vefat etti. Kabri Ankara’da Baglum Mezarhigindadir.”® Abdiilhakim Arvasi, Said
Nursi’nin ‘silsile-i ilimde en miihim iistadim’dedigi Fehim Arvasi’nin biricik
halifesidir. Ancak, Abdiilhakim Arvasi, Risale-i Nur’un telifine basladigi zaman Said

Nursi’ye muhalefet eden birkag sufi seyhten biri olmasi dikkat cekicidir®’

“Ikincisi: Aleyhimize cevrilen dolaptan kurtulmak imkdni bulmadik. Ben hissetmistim,
fakat c¢are yoktu. Bicare merhum Seyh Abdiilhakim, Seyh Abdiilbdki kurtulamadilar.
Demek bu musibette biz birbirimizden sekvd etmek hem haksiz, hem mdndsiz, hem zararlt,

27 Nursi, a.g.e, s.II/2129.

288 Miifid Yiiksel, “Sadreddin Yiiksel”, (Yaymlanmamis maale).

89 Nursi, a.g.e, s.1I/ 2129.

2% Nihat Azamat, “Abdiilhakim Arvasi”’, DIiA, C.1, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yaymlari, 1988, 5.211-212.
21 Algar, Bediiizzaman Ve Tasavvuf, s.20.
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hem Risale-i Nur'dan bir nevi kiismektir. Sakin, sakin, has riikiinlerin gosterdikleri faaliyeti
bu musibete bir sebep goriip onlardan giicenmek ise, Risale-i Nur'dan ¢cekilmek ve hakaik-i
imaniyeyi 6grenmeden pisman olmaktir. Bu ise, maddi musibetten daha biiyiik bir manevi
musibettir. Ben kasemle temin ederim ki, sizin herbirinizden yirmi otuz derece ziyade bu
musibette hissedar oldugum halde, niyet-i hdlise ile faaliyet gostermelerinden, ihtiyatsizlig
viiziinden gelen bu musibet on defa daha fazla olsa da yine onlardan giicenmem. Hem
gecmis seylere itiraz etmek mandsizdir. Ciinkii tamiri kabil degil.”** “Dérdiincii Nokta:
Risale-i Nur beraet etmezse ve benim miidafaatim nazara alinmazsa, faydasiz, zdhiri
inkdriniz sizi kurtarmayacak. Vahdet-i mesele haysiyetiyle biz birbirimizle baglanmisiz;
yvalmz miinasebetleri pek az bulunan bir kisim arkadaslar kurtulabilirler. Eskigehir
Mahkemesi, bunu bilfiil gosterdi. Bir seneden beri, gayet dikkatle icimize casuslart sokan
ve safdil ve ciir'etkdr talebelerin ifsaatim zapteden ve bil'iltizam bizi perisan ve
meslegimizden pisman etmek icin her vesileyi istimal eden, hattd aleyhimize Seyh
Abdiilhakim'i sevk ettikleri halde, onu ve Seyh Abdiilbaki'yi ve bana ara sira itiraz eden
Seyh Siileyman'y bizim gibi perisan eden adamlara karst inkdrlarimiz ve kagmamnz, onlarin
kanaat-i vicdaniye dedikleri diisiincelerinde bes para etmez ve Eskisehir'de dahi
etmedi...Dikkat ediniz, kiifr-ii mutlaki miidafaa eden gizli komite icinize parmak sokmasin.
Benim komsudaki kogusa parmagimi soktu, beni azap icinde birakti. Simdi siz,
mdbeyninizde miinakasasiz bir megveret ediniz. Kararmizi kabul ederim. Fakat benim
miidafaatim td Ankara'va gitse ve medar-1 nazar olsa, buradaki mahkeme, kurtulmasi
miimkiin olanlar hakkinda kararimi vermek ihtimalini, hem simdi bizimle ugrasan ve
Abdiilbaki ve Abdiilhakim ve Haci Siileyman't nefyeden ve Yesil Semsi'yi tahliyeden sonra
burada durduran adamlar, elbette Hdfiz Mehmed ve Seyyid Sefik gibi saldbet-i diniyeleri
ile ve onlarin oOlmiis reislerine ve suretine bas egmemesiyle ve ilhad ve bid'alara
taraftarliklarint gostermemesiyle beraber, serbest birakmamak ihtimalini de, hem Risale-i
Nur'un tesettiir perdesinden ¢ikip gayet biiyiik ve umumi bir meselede kendi kendine
merkezlerinde miibarezesi zamanminda gsakirtlerini arkasinda bulmak ve ka¢mamakla
sarsilmaz ve magliip olmaz bir hakikata baglandiklarini miitereddit ve miitehayyir ehl-i
imana gostermesi gayet liizumlu oldugunu dahi nazariniza ve mesveretinize aliniz. Sakin,
sakin bizrgirinizin kusuruna bakmaywm. Hiddet yerinde hiirmet ediniz, itiraz yerinde yardim
ediniz.”

2.1.40 Avlarh Muhammed Liitfi Efendi (6.1868/1956)

“Erzurum’un Hasankale (Pasinler) ilcesinin Kindig1 kdyiinde dogdu. Babasi
Hoca Hiiseyin Efendi’den tahsil gordii. 1891 yilinda Hasankale’nin Sivasli Camii’ne
tayin edildi. Ayn1 yil babasiyla Bitlis’e giderek Naksibendi seyhi Muhammed Pir-i
Kiifrevi’ye intisab etti. Riyazetini tamamladiktan sonra Pir-i Kiifrevi’nin halifesi olarak
Hasankale’ye dondii. Avlar koyii halkinin istegi iizerine oraya yerlesti. Halk arasinda
‘Alvar Imamr’ ve ‘Efe Hazretleri’ iinvaniyla amldi. Bir Naksibendi-Halidi seyhi olarak
1939’a kadar bu koyde, bu tarihten sonra da Erzurum’da bolge halkini irsad ile mesgul
oldu. 12 Mart 1956’da vefat etti. Cenazesi Avlar koyiine gotiiriilerek oraya
defnedildi.”* Nursi, yasamui sirasinda kendisi de hayatta olan Avlarli Muhammed

Efendi’ye talebeleri araciligiyla saygi ve selamlarin1 yollamis kendisinden de, biiyiik

22 Nursi, a.g.e, s.I/ 1011.

293 Nursi, a.g.e, s.I/ 1013. .

2% Selahattin Kivici, “Alvarh Muhammed Liitfi Efendi”, DiA, C.2, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yaynlari,
1989, s. 552.

96



hiirmet ve muhabbet iceren mukabil selam almistir:

“Saniyen: Silsile-i ilmiyede bana en son ve en miibarek dersi veren ve haddimden ¢ok
zivade sefkatini gosteren, Hazret-i Seyh Muhammedii'l-Kiifrevi'nin (kuddise sirruhii)
hulefasindan Alvarli Hoca Muhammed Efendiye ve ihvanlarina ¢ok seldm ve arz-1 hiirmet
ederim. Ve o havalide Nurlarla aldkadar senin dostlarina ¢ok seldm ve Nur hizmetinde
muvaffakiyetlerine dua ederiz.”**

Bu selama karsilik Erzurum’un Pasinler kazasina bagh Alvar kdyiinde yasayan
Kiifrevi’nin halifelerinden seyh Mehmet Liitfi, Hulisi Bey’e yazdigi mektubunda biiyiik

bir miitevazilikle sunlari ifade eder:

“Ummet-i Muhammed’e semayi hidayet nurunu fiiriizan eden, bir zat-1 ali kadrin
huzur-u saadetine nam-1 kemteranemi celb ve selamlarini tebliginiz kiymet-i diinya ve
mafiha olan esyadan daha degerlidir. Ol zat-1 al-i kadrin, himmetlerinin istirhaminda bir
bende-i aciz ve miiznib-i kemterim. Ol babta himmetlerine havale. “*°

2.1.41 Semseddin Yesil (6. 1388/1968)

Muhammed Semseddin Yesil, Hicri 1322’de Istanbul’da dogdu. 13 yasinda
Hatuniye Camiine imam olan ve donemin vaazlariyla etkileyici {inlii vaizleri arasinda

yer alan Semsettin Yesil, Kadirl mesrabli bir veli olarak bilinmektedir. 12 Rebiiilahir

1388’de (8Temmuz 1968) Istanbul’da vefat etmistir. Tiirbesi Silivri Kabristanindadir.”’

“Fakat benim miidafaatim td Ankara'ya gitse ve medar-1 nazar olsa, buradaki
mahkeme, kurtulmast miimkiin olanlar hakkinda kararimi vermek ihtimalini, hem gimdi
bizimle ugrasan ve Abdiilbdki ve Abdiilhakim ve Haci Siileyman't nefyeden ve Yesil
Semsi'yi tahliyeden sonra burada durduran adamlar, elbette Hdfiz Mehmed ve Seyyid Sefik
gibi saldbet-i diniyeleri ile ve onlarin 6lmiig reislerine ve suretine bas egmemesiyle ve ilhad
ve bid'alara taraftarliklarimi gostermemesiyle beraber, serbest birakmamak ihtimalini de,
hem Risale-i Nur'un tesettiir perdesinden ¢ikip gayet biiyiik ve umumi bir meselede kendi
kendine merkezlerinde miibarezesi zamaminda sakirtlerini arkasinda bulmak ve
kagmamakla sarsimaz ve maglilp olmaz bir hakikata baglandiklarini miitereddit ve
miitehayyir ehl-i imana gostermesi gayet liizumlu oldugunu dahi nazarmiza ve
mesgveretinize alimiz. Sakin, sakin birbirinizin kusuruna bakmaywn. Hiddet yerinde hiirmet
ediniz, itiraz yerinde yardim ediniz.”*® “Ve kardeslerimizden ve Nurlarla ¢ok aldakadar ve
cok okumus ve Nurcu olan Yesil Semseddin, Nur'un hakikatlerinden ders verdiginden,
vaazinda binlerle adam bulunur." Hem Refet der: "Bundan anlasiiyor ki, Risale-i Nur, bu
millete hergiin ekmek gibi lazimdir." **° "Madem ciiz't bir yabanilikten diismanlarimiz
istifadeye ¢alistiklarin biliyorsunuz, ¢abuk barisimiz. Mdndsiz, ¢ok zararli nazlanmaktan
vazgeciniz. Yoksa, bir kisnumiz Semsi, Sefik, Tevfik gibi, muarizlara sureten iltihak edip,
hizmet-i imaniyemize biiyiik bir zarar ve noksaniyet olacak. Madem indyet-i Ilahiye simdiye

2% Nursi, a.g.e, s.1I/ 1525.

2% Sahiner, Son Sahitler, s.1/56

27 Umran Selman, Yesil Hoca Kimdir, istanbul 2002, s. 11-35
%8 Nursi, a.g.e, s.I/ 1013- 1014.

2% Nursi, a.g.e, s.II/ 1749.

97



kadar bir zayiata bedel coklart o sistemde vermis. Insaallah yine imdadimiza yetigir. n300

"Hem insanlarin zihinleri, fikirleri kasten ve bizzat hakaik-i imaniyeye karst bu yiizden bir
derece ldkaythik bir vaziyeti almasindan, bir tevakkuf devri gelmesine mukabil, Cenab-1
Hakkin inayet ve rahmetiyle baska bir tarzda Risale-i Nur'un intisar ve fiituhatina meydan
acmus. Ezciimle, Istanbul dfdkindan yiiksek ulemanmn eski fetva Emini Ali Riza, Ahmed
Sirvani ve parlak vaizlerden Semsi gibi zatlar, Risale-i Nur'la ciddi ve takdirkdrdne

.. 301
miinasebettar olmaya baslamalaridir.

Nursi eserlerinde donemin parlak vaizlerinden biri olarak bahsedilen ve Risale-i Nur’u
okudugu hatta nurcu oldugu sdylenen Semsettin Yesil ile Said Nursi arasinda bir
yakinlik bulundugu Yesil’in takipcileri tarafindan da sdyle nakledilmektedir:

“Bu iki zat arasinda zahiren ve batinen yakin bir dostluk mevcut idi. O senelerde
Ankara’da bir otelde goriismeleri oldu. Ortalik Muaviye bahsi ile ¢alkalaniyordu. Bu
goriismelerinde Said Nursi Hazretleri, Efendi hazretlerini ‘Kiymetli kardasim!’ diyerek
kucakladiktan ve bir miiddet sevk ile sohbetten sonra Said Nursi hazretleri Muaviye
mevzuuna temas ederek: ‘Kardasim! Bu hususta kalben ben de senin yanindayim, ama bu
konuyu simdi agmasaydin daha iyi olmazmiydi?’ deyince, Efendi hazretleri; ‘Bu konuyu
ben agcmadim. Fatih’te kiirsiide bir iamam, Muaviyeyi sevmeyen pictir’ dedi. Onu ilk
sevmeyen Hazreti Ali’dir. Bu tecaviiz iizerine o hukukun miidaafast bana farz oldu. Bu

gorev bana Allah tarafindan verildi. Sahsi reyim yoktur’ deyince, Said Nurssi hazretleri: *
Sen bilirsin kardasim. Gazan miibarek olsun.’ Dedi. »302

2.1.42 Seyh Muhammed Sefik Arvasi (6. 1970)

“Seyh Muhammed Sefik El-Arvasi; Arvasi (Arvas, Van’in Miikiis-Bugiinkii
Bahgesaray- kazasinin bir koyiidiir) Seyyidlerinden olup, iinlii Seyh Abdiilhakim
Arvasi’nin amcazadesidir. Medrese tahsilini Norsin ve Ohinde yapmistir. Norsin’de
Seyh Muhammed Ziyauddin Efendi ve onun yegeni Sultan Veled’in (Vefat1:1936)
yaninda tahsil gormiis, sonra Ohin’de Seyh Alauddin Efendi’'nin yaninda tahsilini
tamamlayarak icédzet almistir. Tarikat icazetini de yine Seyh Alauddin Efendi’den
almistir. Miitareke doneminde Istanbul’a gelerek Seyyid Abdiilkadir’in kurdugu Kiird
Teali Cemiyeti’'ne girmistir.Istanbul’da iken Kiirdce Mevlid-i Serifi Ahmed Kamil
Matbaasi’nda bastirmistir. Bunun yanisira, Eyiip’teki Hiisrev Pasa Naksibendi-Halidi
tekkesinin son postnisini olmustur. Birara, memlekete donmiigse de Seyh Said
ayaklanmasinin  ardindan  tekrar  Istanbul’a  siirgiin  olarak  gonderilmistir.
Bediilizzaman’la da dostluk tesis etmis olup, Denizli ve Afyon hapislerinde beraber
bulunmugstur. Bediizzaman’in bazi risalelerine takriz yazmis olup, bazi risalelerde

kendisinden sdzedilmektedir. 1970 Ocaginda, Eyiip’teki tekkesinin bitisigindeki evinde

300 Nursi, a.g.e, s.I/ 1088.
3 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1645.
302 Selman, a.g.e, s.55.
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vefat ederek, Edirnekap: disinda Sakizagaci mezarliginda defnedilmistir.”*” Risale-i
Nur’da, bir ¢ok yerde Seyyid Sefik’ten bahsedilmektedir.Yapilan atiflar, Nursi’yle olan
yakin iligkisini gdstermektedir.Bu atiflardan bir kagi1 soyledir:

“Su fikra, miihim bir talebe olan Seyyid Sefik'indir. Sifahdne-i kalbinizden tulii eden
Otuz Uciincii Soziiniizle otuz ii¢ cihetten mariz olan kalb-i mecruhumuzu tedavi
buyurmanizi bilhassa istirham eylerim.”** “Benim komsudaki kogusa parmagni soktu,
beni azap icinde birakti. Simdi siz, mdbeyninizde miinakasasiz bir megveret ediniz.
Kararmmizi kabul ederim. Fakat benim miidafaatim td Ankara'va gitse ve medar-1 nazar
olsa, buradaki mahkeme, kurtulmasi miimkiin olanlar hakkinda kararini vermek ihtimalini,
hem simdi bizimle ugrasan ve Abdiilbdki ve Abdiilhakim ve Haci Siileyman't nefyeden ve
Yesil Semsi'yi tahliyeden sonra burada durduran adamlar, elbette Hdifiz Mehmed ve Seyyid
Sefik gibi saldbet-i diniyeleri ile ve onlarin élmiis reislerine ve suretine bas egmemesiyle
ve ilhad ve bid'alara taraftarliklarint gostermemesiyle beraber, serbest birakmamak
ihtimalini de, hem Risale-i Nur'un tesettiir perdesinden ¢ikip gayet biiyiik ve umumi bir
meselede kendi kendine merkezlerinde miibarezesi zamaminda gsakirtlerini arkasinda
bulmak ve kacmamakla sarsilmaz ve magliip olmaz bir hakikata baglandiklarin miitereddit
ve miitehayyir ehl-i imana gostermesi gayet liizumlu oldugunu dahi nazarimiza ve
mesgveretinize alimiz. Sakin, sakin birbirinizin kusuruna bakmaywn. Hiddet yerinde hiirmet
ediniz, itiraz yerinde yardim ediniz.””  “Eger zanmz hatt giizel bir zati bulup size,
kendinize istinsah etsen ¢ok iyi olur. Fakat tashihine dikkat edilsin. Bir iki defa, kardesim
Seyyid Sefik'in muavenetiyle mukabele edilsin. Sonra Bekir Efendi alsin, kendine ve
kaympederine yazdirsin. Eger zatiniz Oyle iyi bir katip bulamadin; asli sana kalmak ve
birka¢ defa Bekir Efendiyle beraber okumak sartiyla Bekir Efendiye veya Mehmed Efendi
veya Hdfiz Hiddyet Efendi gibi kiymetini takdir eden ve miinasip gordiigiin zatlara ver,
kendilerine yazdirsinlar.”**® “Risale-i Nur'un zuhurundan kirk sene evvel, genis bir hiss-i
kablelvuku, acip bir tarzda, hem bende, hem bizim koyde, hem nahiyemizde tezahiir ettigini
simdi bir ihtar-1 manevi ile kat't kanaatim gelmis. Sefik ve kardesim Abdiilmecid gibi eski
talebelerime bu surri fas etmek isterdim.”"

2.1.43 Seyyit Nur Muhammed (6.1870)

Seyyit Nur Muhammed, Gavs-1 Hizan olarak bilinen ‘Seyyit Sibgetullah
Arvasi’nin (6.1870) ogludur. Said Nursi, Seyit Nur Muhammed’den 1886 yilinda Arabi
ilimlerle ilgili gramer dersi almistir. Risale-i Nur’da Seyit Nur Muhammed’den soyle

sOz edilmektedir:

“Yirmi Altinct Soz Risalesinde otuz ii¢ adet Sozlerin, otuz ii¢c adet Mektuplarin, otuz bir
adet Lem'alarin ve on ii¢ adet Sudlarin mecmuuna Risale-i Nur denilmesinin surrt sudur ki:
Biitiin hayatimda Nur kelimesi her yerde bana rast gelmis. Ezciimle, karyem Nurs'tur,
merhum validemin ismi Nuriye'dir. Naksi iistadun Seyyid Nur Muhammed'dir... “*® «
Ustadim, kendisi Nur ism-i celiline mazhardir. Bu ism-i serif. kendileri hakkinda bir ism-i
azamdir. Kendi karyesinin ismi Nurs, validesinin ismi Nuriye, Kadiri iistadimin ismi
Nureddin, Nakst tistadinin ismi Seyyid Nur Muhammed, Kur'dn iistadlarindan Hafiz Nuri,

393 Miifid Yiiksel, “Sadreddin Yiiksel”, (Yayinlanmamis maale).
394 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1425.

395 Nursi, a.g.e, s.I/ 1013-1014.

39 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1510. ayrica bkz. s.II/ 1623, 1650, 1847

397 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1697.

398 Nursi, a.g.e, s.J/ 1062.
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hizmet-i Kur'dniyede hususi imami Zinniireyn; fikrini, kalbini tenvir eden dyet-i Nur olmast
ve miiskil mesdilini izaha vasita olan nur temsilati gayet kiymettardir. Resdilin mecmuuna
Risale-i Nur tesmiyesi, Nur ismi onun hakkinda ism-i dzam oldugunu teyid etmektedir. »309
“Nurs'ta ayrica bir medrese olmadigindan dersini biiyiik biraderinin haftada bir defa
sulaya geldigi giinlere hasrederdi. Bir miiddet sonra Pirmis karyesine, sonra Hizan
Seyhinin yaylasina gitti. Burada da tahakkiime tahammiilsiizliigii, dort talebe ile
gecinmemesine sebep oldu. Bu dort talebe birlesip kendisini daima tdciz ettiklerinden,
birgiin Seyh Seyyid Nur Muhammed Hazretlerinin huzuruna cikip, izhar-1 acz ile,
arkadaslarim sikdyet etmeyerek soyle dedi:"Seyh efendi, bunlara soyleyiniz, benimle
doviistiikleri vakit dordii birden olmasinlar, ikiser ikiser gelsinler. #3190 «Molla Said Sark'in
biiyiik ulema ve mesdyihinden olan Seyyid Nur Mehmed, Seyh Abdurrahman-1 Tagi, Seyh
Fehim ve Seyh Mehmed Kiifrevi gibi zevat-1 dliyenin herbirisinden ilim ve irfan hususunda
ayrt ayri derslere nail oldugundan, onlart fevkaldde severdi. Ulemadan Seyh Emin Efendi,
Molla Fethullah ve Seyh Fethullah Efendilere de ziyade muhabbeti vardi.”"

39 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1468—1469.
310 Nursi, a.g.e, s.1I/ 2122.
31 Nursi, a.g.e, s.1I/ 2129.
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UCUNCU BOLUM
3. SAID NURSI’NiN TASAVVUFA DAIR GORUSLERI
3.1 Said Nursi’nin Varhk Nazariyesi

Said Nursi’nin varlik nazariyesini ortaya koymak, hi¢ siiphesiz ki ayr bir tez
calismasinin konusudur. Ancak biz bu calismamizda, Nursi’nin kainat tasavvurunun
tasavvufun yaratilis teorisiyle benzer ve farkli yonlerini genel cizgileriyle sunarak, bu
konuda bir anafikir olusturmayr hedeflemekteyiz. Bu nedenle, Nursi'nin varlik
nazariyesini genel hatlariyla belirlemeye calistigimiz bu boliimde, onun “Adem, Viictd
ve Viicid Mertebeleri, Ayan-1 Sabite, Vahdet-i Viicid ve Vahdet-i Sithiild” kavramlari
hakkindaki goriislerine yer vermek istiyoruz. Oncelikle, bu kavramlarin tasavvuf
1stilahindaki anlamlarina kisaca deginecek, daha sonra Nursi’nin bu kavramlara
kiilliyatinda nasil yer verdigini ortaya koyacak ve nihayet son olarak da, miiellifin bu
kavramlarla ilgili yorumlarimin tasavvuftaki algilanisiyla benzer ve farkli yonlerini

vurgulayacagiz:
3.1.1 ‘Adem’ Kavramm
3.1.1.1 Tasavvuf Terminolojisinde ‘Adem’ Kavram

“Adem” liigatte “yokluk” manasina gelmektedir ve varligin zittidir. Istilahta,
zihinde meydana gelen zulmani bir ménadir’” ‘Varligin ziddi, yokluk, hiclik’ ve
‘varligin yaratilmasindan onceki hal’ gibi anlamlarda kullanilan adem, felsefe kaynakli
bir kavramdir. Kur’an’da yer almaz. Tasavvuf terminolojisinde ne anlama geldigine
baktikimizdaysa bu kavramin, ilk sGfilerde ‘yoksulluk’ anlaminda kullanildigini
goriiriiz. ‘Adem’ kavrami, Gazali ve Ibn Arabi’nin getirdigi agiklamalarla yeni anlamlar
kazanmustir. {1k safilerin fanilikle vasiflandirdiklart masiva, Gazali’de ‘Mutlak Yokluk’
(adem-i mahz) halini almis, onun tasavvuf anlayisinda Allah yegéane varlik, masivaysa
varliklar1 Allah’a bagh olmalar1 dolayisiyla, 6zii itibariyle yokluk mesabesindedirler.
Yokluksa ser ve zulmettir. Ibn Arabi ise, Gazali’nin adem hakkindaki anlayigim

gelistirerek ‘Vahdet-i Viiclid’ fikrine ulagmistir. Ademi, mutlak ve miimkin olarak ikiye

312 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, Istanbul; MUIFV Yayinlari, 1994, s.219.
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ayiran Ibn Arabi, zulmet ve batilh mutlak adem manasinda kabul eder. Ona gore zati
itibariyle yokluk karakterine sahip bulunan alem, Allah’1n iradesiyle varlik kazanmistir.
Ibn Arab’1 Alemi, varligi Allah’in yaratmasina bagli oldugu icin kendine nispetle yok;
Allah’1in ilminde mevcut olmasina nisbetleyse var kabul eder ve yaratilmadan onceki

haline © ayan-1 sabite’ adin1 verir.

Mutasavviflarin ¢oguna goreyse adem ne vardir ne var olmaya elverislidir,
sadece ilahi bir tecelligdhtir. Ayan-1 sabitenin goriindiigii bir ayna durumunda olan
masiva, bir eksen etrafinda hizla donen atesin ¢izdigi ¢ember gibi tamamen vehim ve
hayalden ibarettir.’"?

“Adem ‘Mutlak yokluk, imkansiz yokluk’ anlamina gelir. Kelimenin kok harfleri ayni

dal ve mim tek koktiir ve ‘bir seyin bulunmamas ve gitmesi’ anlamina gelir. Adem (yokluk)
buradan gelir. Bir seyin ademi, olmayist demektir. Ibnii’l Arabi, ademi herhengi bir sekilde
olabilirlik veya mutlaklikla sinirlamaksizin kullanir ve okuyucusunu metnin baglamindan
terimi anlamaya terkeder. Bu nedenle terimi iki kisma ayiracagiz: mutlak veya imkansiz
adem; ikincisiyse miimkiintin yoklugu ve imkan yoklugudur. Mutlak yokluk imkansizdir;
mutlak kotiiliik ve surf karanlik demektir. Mutlak yokluk, varligin (mutlak iyilik, mutlak g1k,
Hak) karsitt olarak anlamsizdir. Ibnii’l Arabi terimi aciklamak yerine kendilerinden
hareketle adem goriisiinii ¢ikartabilmemiz icin terimin ii¢ bicimine gonderme yapar(

kotiiliik, karanlik, batil). Ulasabilecegimiz nihai sonug, yoklugun bir olumsuzluk ve
olumsuzlugunda her kotiiliigiin ilkesi oldugudur.”>"*

Mutlak adem tasavvuru da miimkiin degildir. Ciinkii insan akli, yoklugu da zit
yonde bir varlik olarak tasavvur etmekten kurtulamaz. Iste bu yiizden biri Allah’in
mutlak viicudu digeri mutlak adem olarak, iki varlik diisiinmek, asikar oldugu iizere iki

ayrn varlik diistinmektir.

Yani bu degerlendirme, aslinda Allah’in mutlak varlig: fikrini zedelemektedir.
Dolayisiyla mutlak ademden s6z etmek miimkiin degildir. Adem ile Viicud mukayesesi
yapmak bile zihni bu tiir bir paradoksa diismekten kurtaramaz. Adem ezelden ebede
kadar kendisinden higbir sey ¢ikmayan ve hareket meydana gelmeyen bir yokluk olarak
tarif edildiginde, bu tiir bir yokluk tasavvurunun bir vehimden ibaret oldugu,
anlagilmaktadir. Ancak idrakin kolaylagsmasi igin, bazi mutasavviflar “Adem”i de
“Viicud” gibi, ikiye ayirmislardir. Ilki, Mutlak Ademdir, ki hakikatte miimkiin olmadig
ortadadir. Ikincisiyse, izafi Adem’dir. Ki bu cesit yokluk kavrami aslinda nisbi bir

varliga sahip olundugu anlamina gelir. Ancak bu izafi varlik, Mutlak Viicud’la Adem

313 Sevki Yavuz; “Adem”, DIA, C. 1, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1,1988, s.356-357.
1% Suad el-Hakim, ibnii’l-Arabi Sézliigii, cev. Ekrem Demirli, istanbul, 2004, s.44.
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arasinda oldugu i¢in, “Zill” yani golge varlik olarak kabul edilir. Burada dikkat edilmesi
gereken nokta sudur (bu noktadaki yanlis tasavvurlar nedeniyle Viicud’un tekligine dair
yanilgilar ortaya cikmistir) : ‘Miimkin Viicut’; Hakk’in diginda bir yoklugun icinde var
olmayarak durmakta degil, sadece tek ve bir olan Viicud’un i¢inde zuhur etmeden (ilm-i
ezelide) varligini siirdiirmektedir.

“Goriilen, tahayyiil ve taakkul edilen her ¢okluk mevcuttur ve de izafi varliktir. Bu
izafi varligin mukabili de adem (yokluk) dir. Yokluk ise, hi¢bir seydir. “ "

Yokluk hi¢gbir zaman varliga doniismez, varlik da asla yokluga doniismez. Bu
baglamda, varlik hi¢cbir zaman yok olamayacagina, ya da tersine yokluk varliga
doniisemeyecegine gore, yaratilmis olanlarin varliklarinin gercek varlik olup olmadigi
sorununu biraz daha agmak gerekiyor. Konunun bu yonii, mahlukatin nasil bir izafi
ademe, dolayisiyla izafi bir varliga sahip oldugu noktasinda tartismalara neden oluyor.
Ciinkil bu izafi varligin yaratilmis olmasi onlarin yoktan var edilip edilmedigi sorusunu
giindeme tasiyor. Abdulgani en-Nablusi, bu probleme su sekilde yaklasiyor: “Kitap ve
slinnet geregine gore, seriatta Allah Teala bir “varlik” yaratmistir seklinde bir ifade yer
almamistir. Seriatta Allah’in her seyi yaratmis oldugu, yerleri ve gokleri yarattigi ifade
edilmistir. Buna gore, Allah’in yaratmasi, makul ve mahsus hadislerden ibaret olan esya
iizerinde cereyan etmistir. Yoksa Allah’in yaratmasi, seylerin kendisiyle kdim oldugu

“varliklar1” iizerinde cereyan etmis degildir.

Sayet Allah Teéla, “varligi” yaratmis olsaydi, esyanin kendisiyle kdim ve sabit
oldugu kendi benzeri bir ilah yaratmis olurdu.””*'® Yani varlik ‘tek’tir. Cogalan ve
yaratilansa ancak tecelliyattir.

“Su halde, Varlik esya ile kaim olsaydi, bu durumda “yokluk-adem” ile kdim olurdu.
Aym sekilde esya da kendi varliklariyla kdaim olsaydi, kadim varlik ile kdim olmaktan

miistagni kalirlardi. Buna gore, kesinlikle bir “hddis” varlik yoktur. Kendiligiyle kdim olan
sadece biitiin mahsis ve makul seyleri kdim kilan kadim Viicud’dur.”"

Bu durumda, zorunlu olarak ortaya ¢ikan sonug, “Varlik” olanin ancak Allah
Teéla olabilecegidir. “Varlik”in mahluk olmadigi ve mahlukun sifati da olamayacag (

~ 99

clinkii vasif mevsufa tabidir) ispat edildigine gore, her seyin “varliga” tabi oldugu, onun

315 Abdiilgani en-Nablusi, Ger¢ek Varlik, ¢cev. Ekrem Demirli, istanbul 2003, s. 34.
316 En-Nablusi, a.g.e,s.41.
317 En- Nablusi, a.g.e, s.43.
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hicbir seye tabi olmadigi, seylerin onun sayesinde “sey” haline geldigi anlasilmis oldu.
Boyle bir “Varlik” tarifiyse, hi¢ kuskusuz ancak Allah Tedla icin yapilabilir. Sonug
olarak bu varlik tarifi bizi, ‘Mutlak Adem’in imkansizligiyla birlikte, izafi varlik olarak
ifade edilen ‘Hadisler’in, mahlukatin dahi, varliklarinin aslinda ‘olmadigini’ soylemeye
gotiiriiyor. Tum bunlardan c¢ikan sonug sifiler nezdinde, “yoklugun” (ademin)
yoklugunun, imkansizhiginin vurgulanarak, hadis varligin dahi var olmadigimnin
sOylendigini, ancak tek bir varliktan “Viicid”tan s6z edilebileceginin ve mahlukatin da
ancak o mutlak, tek ve bir olan “Viictid”un bir tecellisi olarak, “yaratilmiglar” olarak
isimlendirilebileceginin diistiniildiigiinii gostermektedir. “Mutlak Adem” ve “Miimkin
Adem” konusunda genel olarak mutasavviflarin ayni diizlemde bulustugunu soylemek
miimkiindiir. Peki, Said Nursi ontolojisinde “adem” kavrami, sufilerin ona yiikledigi
anlamla ne derece ortiismektedir. Simdi kisaca, Nursi’'nin kendi ifadelerinden Ornekler
vererek, onun eserlerinde bu kavrami mutasavviflarin kullandigi anlamla benzer

anlamda kullanip kullanmadigini irdelemeye calisacagiz.
3.1.1.2 Risale-i Nur Kiilliyati’nda ‘Adem’ Kavram

Miiellifin eserlerinde, “Adem” kavrami pek cok yerde farkli anlamlarda
kullanilmistir. “yokluk™ manasindaki “Adem” kavrami ise, Nursi tarafindan farkl
isimlerle kavramlastirilmistir. Nursi’nin “mutlak yoklugun imkansizlig1” konusundaki
goriigleri, mutasavviflarla benzerdir. O da sifiler gibi, “Mutlak Adem”in varliinin

imkansiz olduguna inanmaktadir:

“Birincisi: Cendb-1 Hak dyle bir Kadir-i Mutlaktir ki, adem ve viicut, kudretine ve
iradesine nisbeten iki menzil gibi, gayet kolay bir surette oraya gonderir ve getirir. Isterse
bir giinde, isterse bir anda oradan ¢evirir. Hem adem-i mutlak zaten yoktur. Ciinkii bir ilm-
i muhit var. Hem daire-i ilm-i Ilahinin harici yok ki, birsey ona atilsin. Daire-i ilim icinde
bulunan adem ise, adem-i haricidir ve viicud-u ilmiye perde olmus bir tinvandir. Hattd, bu
mevcudat-1 ilmiyeye, bazi ehl-i tahkik "a'ydn-i sdbite" tabir etmisler. Oyleyse, fendya
gitmek, muvakkaten harict libasini ¢ikarip, viicud-u mdneviye ve ilmiye girmektir. Yani,
halik ve fani olanlar, viicud-u hariciyi birakip, mahiyetleri bir viicud-u mdnevi giyer, daire-
i kudretten ¢ikip daire-i ilme girer.” *'"® “Eger esya ayri ayri ellere ve esbaba ve tabiat gibi
seylere havale edilse, o halde, biitiin ehl-i aklin ittifakiyla, hicbir sebep, hi¢bir cihetten,
hicten, ademden icad edemez. Ciinkii o sebebin muhit bir ilmi, miistevli bir kudreti
olmadigindan, o adem ise, yalniz zahiri ve harict bir adem olmaz. Belki adem-i mutlak
olur. Adem-i mutlak ise, hichir cihetle mense-i viicud olamaz. Oyleyse, herhalde terkip
edecek. Halbuki insa ve terkip suretinde bir sinegin, bir ¢igcegin cesedini, cismini zeminin
yiiziinden toplamak ve ince bir elekle eledikten sonra binler miiskiildtla o mahsus zerreler

1% Nursi, a.g.e, 5.1/ 373.

104



gelebilirler. Hem geldikten sonra dahi, o cisimde dagilmadan muntazam bir vaziyeti
muhafaza etmek icin-mdnevi ve ilmi kaliplart bulunmadigindan-maddi ve tabii bir kalip,
belki, azdlart adedince kaliplar lazimdir-ta ki o gelen zerreler o cism-i zihayati teskil
etsinler.”"

Yukarida yer alan ifadeleri Said Nursi’nin “mutlak adem”in varlifin1 muhal
gordiigiinii  gostermektedir. Peki, Nursi, varligin yoktan varedilisini nasil
savunmaktadir. Nursi, tam bu noktada “daire-i ilim igerisinde bulunan ve viicud-1 ilmiye
unvan olan bir adem-i harici” kavramindan s6z ederek, sifilerin “ayin-1 sabite”
kavramiyla anlasilabilen, ilmi ezelideki varliklarin suret giyinmedikleri yokluk halinden
s0z etmekte ve Allah’in kendisine gore iki esit menzilden biri olan bu “yokluk”tan,

diger menzili yani “varlik™ viicida getirdigini sdylemektedir.

Said Nursi’nin “adem” hakkindaki goriisleri vahdet-i viicud ehlininkine benzerdir.
“Mutlak Adem”in varhigmmin imkansiz oldugunu bir ¢cok yerde vurgulayan Nursi,
‘adem’kavramini, vahdet-i viicid terminolojisinde “aydn-1 sabite” nin karsiligi olacak
sekilde, ‘adem-i harici’ olarak anladigin1 belirtmektedir. Nursi’nin, ‘Daire-i ilim
igerisinde, viiclid-i ilmiye perde olmus bir unvan’ seklinde tanimladig1 “adem” kavramu,
kiilliyatta sadece iki yerde “adem-i sirf” olarak ifade edilmistir. Mutlak Ademin
olmadigin1 savunan Nursi, kainatin adem-i sirftan icad edildigini sdylemektedir.

“Madde dedikleri sey, suret-i miitegayyire, hem harekdt-1 miitehavvile-i hddiseden
tecerriid etmediginden hudiisu muhakkaktir. Kuvvet ve suretler, a'rdziyetleri cihetiyle
envddaki miibdyenet-i cevheriyeyi teskil edemez. A'rdz cevher olamaz. Demek envdinin
fastleleri ve umum a'rdzimin  havdss-i  miimeyyizeleri bizzarure adem-i sirftan
muhteradirlar. Silsilede tendsiil, serait-i ddiye-i itibariyedendir. ”320“Su alti temsil, hem
ndkis, hem miitendhi, hem zayif, hem tesir-i hakikisi yok olan miimkinat kuvvetinde ve
fiilinde bilmiisahede goriinse, elbette hem gayr-1 miitendhi, hem ezeli, hem ebedi, hem biitiin
kdinati adem-i sirftan icad eden ve biitiin ukulii hayrette birakan, hem dsdr-1 azametiyle

tecelll eden kudret-i ezeliyeye nisbeten, siiphesiz hersey miisavidir. Hicbir sey Ona agir
»321
gelmez.

Nursi, adem-i harici yahut adem-i sirf kavramlariyla kargiladigi ilahi tecellinin
varlig1 viicuda getirigini anlatirken sifilerle benzer goriiste olmakla birlikte, vesyanin
hakikatinin sabitligi, yani ilahi tecellinin viicuda getirdigi varligin hakikatinin mutlak
yokluk olup olmadig1 konusunda, bazi sifilerden farkli diisiinmektedir.Ona gore, Ilahi

isimler baki olduklarina gore, bu isimlerin tecelilerinin de bekasi olmalidir. Bu anlamda

319 Nursi, a.g.e, s.I/ 857.
320 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1371.
321 Nursi, a.g.e, s.I/ 237.
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Nursi, “manay1 harfi” ve “manay1 ism1” kavramlarini ortaya atmakta, ve bu varliklarin
kesif aleme bakan maddi yonleri itibariyle degil ama ism-i ilahiye dayanan mahiyetleri
itibariyle ebedi olduklarin1 bu nedenle hayal ve yokluk sayilamayacaklarini

sOylemektedir:

“Hakikat soyledir ki: Hersey, nefsinde mdnd-yr ismiyle fanidir, mefkuttur, hddistir,
madumdur. Fakat mdnd-yr harfiyle ve Sani-i Ziilceldlin esmdsina aynadarlik cihetiyle ve
vazifedarlik itibartyla sahittir, meshuddur, vaciddir, mevcuttur.” *** “Ikincisi: Cok Sézlerde
izah ettigimiz gibi, hersey, mand-yi ismiyle ve kendine bakan vecihte hictir; kendi zdtinda
miistakil ve bizatihi sabit bir viicudu yok. Ve yalniz kendi basiyla kaim bir hakikati yok.
Fakat Cenab-1 Hakka bakan vecihte ise, yani mdnd-yt harfiyle olsa, hi¢ degil. Ciinkii onda
cilvesi goriinen esmd-i bakiye var. Madum degil; ciinkii sermedi bir viicudun golgesini
tasiyor. Hakikati vardir, sabittir, hem yiiksektir. Ciinkii mazhar oldugu baki bir ismin sabit
bir nevi golgesidir. »323 “Su makamda tezkiyesi ve tathiri sudur ki: Viicudunda adem,
ademinde viicudu vardir. Yani, kendini bilse, viicut verse, kdinat kadar bir zuliimat-t adem
icindedir. Yani, viicud-u sahsisine giivenip Miicid-i Hakikiden gaflet etse, yildiz bocegi gibi
bir sahst ziya-yi viicudu, nihayetsiz zuliimdt-1 adem ve firaklar igcinde bulunur, bogulur.
Fakat endniyeti birakip, bizzat nefsi hi¢ oldugunu ve Miicid-i Hakikinin bir dyine-i tecellisi
bulundugunu gordiigii vakit, biitiin mevcudati ve nihayetsiz bir viicudu kazanir. Zira, biitiin
mevcudat, esmdsmin cilvelerine mazhar olan Zat-1 Vdcibii'l-Viicudu bulan, herseyi
bulur.”*** “Hem biitiin aldkadar oldugun ve zevalleriyle miiteellim oldugun insanlart,
mevtleri hengdnunda adem zuliimatindan kurtarp su diinyadan daha giizel bir yerde
verlestiren bir Zdtin Vdris, Bdis isimlerine, Baki, Kerim, Muhyi ve Muhsin iinvanlarina ne
kadar ruhun muhtag oldugunu, dikkat etsen anlarsin. "B “Amma, bazi miifrit fikirli ehl-i
kesfin hiikmettikleri fend-yt mutlak ise, hakikat degildir. Ciinkii, Zat-1 Akdes-i Ilahi madem
sermedi ve daimidir; elbette sifatt ve esmdsit dahi sermedi ve daimidirler. Madem sifiti ve
esmdst daimi ve sermedidirler; elbette onlarin aynalari ve cilveleri ve nakiglari ve
mazharlart olan dlem-i bekadaki bdkiyat ve ehl-i beka, fend-yir mutlaka, bizzarure,
gidemez.”*® “Madem hakikat budur ve madem hersey nihayet derecede hem kiymettar,
hem san'atli, hem manidar, hem kuvvetli goriiniiyor; goziimiizle goriiyoruz. Elbette tevhid
yolundan baska yol yoktur ve olamaz. Eger olsa, biitiin mevcudati degistirmek ve diinyay:
ademe bogaltip, yeniden ehemmiyetsiz muzahrafatla doldurmak lazim gelecek, ta ki sirke
yol agilabilsin. "

Genel olarak Said Nursi’nin “adem” hakkindaki goriislerini Ozetleyecek
olursak, onun yaratilis teorisinin vahdet-i viiciid ehlininkine benzer oldugunu sdylemek
miimkiindiir. “Mutlak Adem” in varliginin imkansiz oldugunu bir ¢cok yerde vurgulayan
Nursi, ‘adem’kavramini, vahdet-i viicid terminolojisinde “aydn-1 sabite” nin karsilig
olacak sekilde, ‘adem-i hérici’ olarak anladigini1 belirtmektedir. Nursi’nin, ‘Daire-i ilim
igerisinde, viiclid-i ilmiye perde olmus bir unvan’ seklinde tanimladig1 “adem” kavramu,

kiilliyatta sadece iki yerde “adem-i sirf” olarak ifade edilmistir. Mutlak Ademin

322 Nursi, a.g.e,s.I/211.
323 Nursi, a.g.e, s.I/ 373.
324 Nursi, a.g.e, s.I/ 211.
325 Nursi, a.g.e, s.I/ 293.
326 Nursi, a.g.e, s.I/ 373.
327 Nursi, a.g.e, s.II/ 857.
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olmadigini savunan Nursi, kainatin adem-i sirftan icad edildigini sdylemektedir. Ote
yandan Nursi, esyanin hakikatini ilahi isimlere dayandirdigi i¢in bu nedenle varliklarin
manay1 harfi yoniiyle varliklarinin golge ve hayal olmadigini bir hakikatinin oldugunu
savunmakta, bu yoniiyle de vahdet-i viicut ehlinden ziyade vahdet-i sithtid ekoliinii

benimseyenlerle benzer goriis serdetmektedir.
3.1.2 ‘Viictid’ ve ‘Viicid Mertebeleri’ Kavramlari
3.1.2.1 Tasavvufta ‘Viicid’ Kavram

“Viicd” kavrami; Arapca “ved” kokiinden tiiremis olup, bulmak, elde etmek,
varlik sahibi olmak, yok iken varolmak manalarina gelir.””® “Viicid” kavrami, tasavvuf
1stilahindaysa, “varlign kendi zatinda ve kendi zatiyla olan mevcut” manasim ifade
eder.’”” Tasavvu sozlilklerinde “viicid” kavrami hakkindaki aciklamalar da bu manay1

destekler niteliktedir:

“Viicud: Vav, dal ve mim tek koktiir. "Kayp seyi buldum' anlaminda vecettii ed-dalle
denilir. (MUCEM) -V-C-D kdékii Kuran'da, simdiki ve gelecek zaman fiil kalibryla yer
almustir. “Varlik" anlamindaki viicud mastart ise Kuran'da zikredilmez. Bunun yani sira
kelime, herhangi bir terimsel anlam kazanmamus, zikredilen sozliik anlamint korumugstur:
‘Zekeriya mihraba her girdiginde onun (Meryem'in) yaninda rizkint bulmustur (vecede).
(3:37) *, ‘De ki: Hi¢ kimse Allah'a kars1 bana yardim etmez ve O'ndan baska siginilacak
kimse bulamam (ecidu). (72:22)’; ‘Dedi ki: Beni Allah'in izniyle sabredenlerden bulacaksin
(setecidum). (18:69)’ -"Allah'in vechi hari¢ her sey yok olacaktir" (28:88). Allah'in celali
pek yiicedir! Béylece Hakk'in varligiyla beraber baska bir seyin olamayacagt anlagilir.
Ciinkii batillik, her an yaratilmislara sirayet eder. Miimkiinlerin Hak'tan kazanmuis
olduklart sey (varlik), yaratma giinesinin isinlarimin iizerlerine dogmasindan baska bir sey
degildir. Allah yaratmayt bir an yenilemeseydi, goz agip kapatmalik bir anda, ansizin yok
olurlardi. (TEZKIRE,47) «330 “Viicud; Arapga, var olmak varlik ve bulmayt ifade eden bir
kelimedir. Salik begeri vasitalardan fani olunca Hakk't bulur. Kasani viicudu soyle
tamumlar: "Hakk'in, zatiyla zatimi bulmasidir ki, bu yiizden Hazret-i Cem'e, Hazret-i Viicud
denir”.“**' “ Hak, kendisinde hi¢ bir ihtilaf bulunmayan Mutlak Varlik'tur. O, mukabilinde
cokluk  diisiiniilemeyen gercek Birdir. Bu gercek birligin kendindeki tahakkuku ve
kesinlesmis-sahih ilimdeki tasavvuru, zit bir seyin tasavvuruna bagli degildir; bilakis bu
birlik, bizatihi sabit ve sabit kilandir, sabit kilinan degildir. Varlik Hak icin zatimin ayni,
Haktan bagkalar: hakkinda ise, hakikat iizerine zait bir seydir. Viicud (varlik) birdir ve iki
varlik yoktur, tek viicud vardir ve o da biitiin mevcutlar arasinda miisterektir. Buradan,
biitiin yaratiklar arasinda miisterek olan bu zahir viicudun gercekte batin Viicud-1 Haktan
farkli olmamast sonucu ¢ikar. Yaratilmis miimkiinlere ariz olan bu Bir Varlik hakikatte,
mazharlardan ve a'yandan batin ve miicerret Viicud-i Hak'tan sadece zuhur, taayyiin ve
cogalma gibi nispet ve itibarlar ile farklidir; bu nispet ve itibarlar ise, varligin mazharlara

328 Bekir Karhiga; “Viictid”, islam Ansiklopedisi, C.13, s. 323.

329 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, s. 216.

330 Suad el-Hakim, a.g.e, s. 690-693.

33! Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sozliigii, Istanbul; Anka Yaymlar1, 2005, 5.704-705.
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bitismesi ve ortaklik hiikmiinii kabul etmek gibi mazharlara taalluk etmek vasitasiyla
kendisine eklenen sifatlar ile meydana gelirler «332

“Viichd” kavrami genel olarak Hakk’in mutlak varligimi ifade etmek igin
kullanilmistir. Hakk’1n mutlak varligina nispetle alemin viicuda gelisini anlatmak iginse,
stfiler “viicid mertebeleri” seklinde, zihinsel olarak anlamy1 kolaylastiric1 farazi bir
anlatima basvurmuslardir. Said Nursi’nin “viiciid” hakkindaki goriislerine ge¢meden
once “viicid mertebeleri’nin de sifilerce nasil anlasildigim inceleyip, daha sonra

Nursi’nin ontolojik sisteminde bu kavramlarin yer alip almadigim gostermek istiyoruz.
3.1.2.2 Tasavvufta ‘Viiciid Mertebeleri’ Kavram

“Meratip” kelimesi, Arapca kokenli olup ‘mertebeler’in ¢oguludur. Tasavvuf
1stilahinda, “Viicid Mertebeleri” dendiginde, Mutlak Viicidun c¢esitli mertebelere
tenezziil suretiyle tecellisi ve bu tecelli sonucu zuhur eden c¢esitli varlik
mertebelerindeki goriiniimii kastedilir.™” Tasavvufa gore varliklarin viiciida getirilisi
“mutlak yokluktan “halk edilme” olarak degil, “izafi yokluk’tan “izafi varlik”a ge¢is
ve bir “zuhur” olarak kabul edilmektedir. Yani bu varliklar "izafi yokluk”tan Hakk’in
ilmindeki “ilmi siretler”in derece derece tenezziil edip kesafet mertebesine gelmesiyle
varolmuslardir. Biitiin varliklar Hakk’tan zuhur etmekle beraberi Hakk’in Zat’1 nasil bu
esyanin zuhurundan Once “alemlerden Zat’1 ile gani” ise, zuhurundan sonra da Oylece
“alemlerden gani”dir.”* Tecelli gelisirken, belirli sayida menzil ya da diizey olusturur.
Viicidun bu mubhtelif mertebelere tenezziil suretiyle tecellisi, ancak zuhiira meyl iledir;
meyl ise mesiyyetten ibarettir. Halbuki mesiyyet bir sifat ve bir nisbet oldugundan,
biitiin nisbet ve sifatlardan miinezzeh olan Viicdd bu mesiyyet sifatindan da
miinezzehtir. “Ben gizli bir hazine idim bilinmekligi istedim, bilinmeyi sevdim ve

mahliikati yarattim” hadis-i kudsisinin delalet ettigi mana budur.**

Viictidun pek ¢ok mertebesi vardir. Kimi siifiler vuctidu bes, kimileri yedi

kimileri kirk mertebe olarak tasnif etmistir. Bu 7°1i tasnife gore ilk ii¢ mertebe neticede

332 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, cev. Ekrem Demirli, Istanbul; iz Yaymcilik, 2004, s.577-583.

333 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, s.221-222.

334 Mustafa Tahrah, Fusus’ul Hikemde Tezadh ifadeler Ve Vahdet-i Viicid, Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l
Hikem Terciime Ve Serhi, Istanbul; MUIFV Yayinlari, 1989, s.11/17.

335Mahmut Erol Kili¢, Muhyiddin ibnu’l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri (viicud ve meratibu’l viicud), M.U.
Sosyal Bilimler Enstitiisti Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tasavvuf Bilim Dali, (Basiimamus doktora tezi),
Istanbul 1995, 5.199.
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daire-i ulQhiyyet icerisinde Zat’in kendine 4&it taayyiinadtindan ibaret oldugundan
tasavvufun “metafizik” sahasini olusturmaktadir. Bu mertebelerden Zat, sifatlar ve
isimlerin golgesi olan a’yan-1 sabite mertebeleri, yani ilk tic mertebe kadim ve ezelidir.
Bu iic mertebe arasindaki siralama aklidir, zamani degildir. [1ahi isimlerin ve a’yan-1
sdbitenin Zat’tan ayr1 bir viicGdlart yoktur. Sifatlar ile mevsif, isimler ile miisemma
birbirinin ayni olup gayri olmamasi bakimindan bu ii¢ mertebe bir tek hakikattir.”*
Geriye kalan dort mertebe ise gercek mahlikatin, gercek mevcidatin fenomenler

alanidir.®’

Ancak sunu unutmamak gerekir ki, her bir mertebeyi ne kadar miistakil
olarak ele alirsak alalim o bir biitiine aittir, o viiciidun bir 4zasidir ve ancak o biitiin ile,
govde ile aldkasi icerisinde bir mana tasir. Tipki “4lemin (kosmos) viicidunun aslinin
Viicid’u zorunlu (Vacibii’l-viicid) olanla irtibath (merblt) olmast gibi o alemin
parcgalar1 da kendi aralarinda bazis1 bazisina irtibatli, baglantilidir. Ve is bunlar arasinda

338

zincirleme (teselsiil) bir baglantiyla gerceklesir.”*® Biz bu caligmamizda yedili tasnifi

esas almaktayiz. Buna gore viicidun mertebelere gore acilimi tecelliyatin seyrine uygun

olarak yedi mertebede su sekilde gosterilir:
1-  La-taayyiin (Itlak ve Zat-1 baht)
2-  Taayyiin-i evvel (Birinci taayyiin)
3-  Taayyiin-i sani (ikinci taayyiin)
4-  Mertebe-i ervah (Alem-i melekit, Alem-i ervah)
5-  Mertebe-i misal (Misal alemi)
6-  Mertebe-i sehadet (Maddi alem)
P

7-  Mertebe-i insan (Insan-1 Kamil

Bu mertebelerden ilk iicii kadim ii¢ mertebedir. Bunlarin kadim oldugu, akil,

seriat, marifet ve tabii olarak sabitiir. Bu mertebeler arasindaki oncelik ve sonralik,

336 Mustafa Tahrali, a.g.m, C.III s. 25.

337 Mahmut Erol Kilig, a.g.m, 5.200-201.

338 Mahmut Erol Kilig, a.g.m., s.202.

339 M. Erol Kilig; ; “ibnii’l Arabi, Muhyiddin”, DiA, C.20, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1999, s.501.
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zamandan kaynaklanan bir Oncelik ve sonralik degildir. Ciinkii Allah’in zamanla
sinirlanmast imkansizdir. Su halde bu makul tertip, akillardaki bir tertiptir. Bu tertipteki
oncelik ve sonralik ise, vehimlerin bir nitelemesidir. Yoksa yaratiklarin zihinlerinin

disinda gercekte varolan bir durum degildir.**
1. La-Taayyiin Mertebesi

Bu mertebede viicud her tiirlii sifat, isim ve fiilden miinezzeh ve her kayittan,
hatta 1tlak kaydindan bile beri oldugu icin bu mertebeye “taayyiinsiizliikk” mertebesi adi
verilmistir. Bu mertebe hakkinda bilgi edinilmesine veya bilinmesine imkan yoktur. Bu
nedenle “gaybu’l guyiib” ve “gayb-i hiiviyet” gibi, bilinmezligini anlatan bir takim
terimlerle adlandirlmistir. Daha asagidaki zuhur, tecelli ve taayyiin mertebeleri burada
bilinmezlik icindedir. Sadece “Zat”, “suf zat”, “suf viicGd” ve “Sonsuz viicid”
sozkonusudur. Herhangi bir vasitayla bu mertebenin idrak edilmesi, anlasilmasi
miimkiin degildir. “Allah vardir ve O’nunla beraber hicbir sey yoktur” hadisi serifi ve
“Allah alemlerden ganidir” ( Ankebit, 29/6) ayet-i kerimesi de buna isaret etmektedir.
Bu mertebede Zati ezelen ve ebeden, ayni hal iizeredir. Zuhur ve taayyiin mertebeleri
burada Zat’tan herhangi bir sey tefrik ve temyiz edilmeksizin Zat’in aynidir. Bu yilizden

bu mertebede “gayr” ve “gayriyyet”ten sz edilemez. **'

Unlii mutasavvif Ibn Arabi bu vechesi bakimindan Hakk’a, sembolik bir
tarzda “Dipsiz Karanlik” adim1 vermektedir. Dipsiz karanlik halinde bulunan Hakk, ilahi
tecelli bakimindan “Ahadiyyet (teklik)” mertebesindedir ve heniiz baglamamis olan
tecelli faaliyetinin gercek kaynagidir.*** Bu mertebeden dolay1 Hakk, “el-Ahad” ismini
almistir. Bu mertebe Hakk’in zatinin hakikatidir. Hakk’in bundan daha iistiin bir baska

mertebesi yoktur ve Hakk’a ait biitiin mertebeler ahadiyyet mertebesinin altindadir.**
2. Taayyiin-i Evvel Mertebesi

[k taayyiiniin gerceklestii bu mertebe, hakikat-1 muhammediye ve vahdet

mertebesidir. Zat'in iradi olarak degil, zatinin geregi olarak tenezziil ve tecelli ettigi ilk

340 Abdulgani en-Nablusi, Ariflerin Tevhidi, ¢cev. Ekrem Demirli, istanbul; iz Yayincilik, 2003, s..37.

3! Tahrali, Fusus’ul Hikemde Tezadl ifadeler Ve Vahdet-i Viiciid, s. II/ 27.

342 Toshihiko [zutsu, ibn Arabi’nin Fusiis’undaki Anahtar Kavramlar, cev. Ahmet Yiiksel Ozemre, istanbul; 1999;
Kakniis Yayinlari, s. 44.

343 En-Nablusi, Ariflerin Tevhidi, s.34.
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mertebe oldugundan “taayyiin-i evvel” adi verilmistir. Zat bu mertebede kendindeki
sifat ve isimleri icmalen, toplu olarak bilir. Bu mertebede sifatlat Zat’in ayni oldugu
icin, bu ilim Zat’in kendi zatim1 bilmesinden ibarettir. Yine bu mertebede Zat biitiin
sifatlarla sifatlanmis ve isimlerle adlanmis olur. Bu nedenle Zat, bu mertebede, biitiin
isimleri kendinde toplayan “ism-i cami” ile yani “Allah” ismiyle isimlendirilir. Bundan
dolay1 ilk taayyiina “uluhiyyet” mertebesi de denir. Bu mertebeye “mutlak ilim” adinin
verilmesinin sebebi, burada Zat’in suurunun oldugu bilindigi, fakat bir “gayriyyet” yani
“gayr”1 bilmek s6z konusu olmadigi i¢indir. Biitiin ilahi sifat ve isimler bu mertebede
zuhur ettigi icin “ma’den-i kesret”, “coklugun kaynagi” denildigi gibi, biitiin miimkiin
varliklarin mensei ve kaynag oldugu icin de “mense-i sivd” adi da verilmistir. Bu
mertebede sifat ve isimler Zat’ta topluca bulunduklar1 ve Zat’in gayri olmadiklari i¢in “

ayniyet ““ soz konusudur. Biitiin kesret alemi, agyar ve masiva, bu mertebede Hakk’in

aymidir. Gayr olarak héricte bir zuhur olmadig: igin “ gayriyyet “ mevcut degildir.***

Bu mertebe mutlak viicidun artik kendi ahadiyyetini vahidiyyete inkilap
ettirmesi suretiyle taayyiinata baslamasidir. Bu mertebede adet ve kesret olmadigi i¢in
filozoflarin ““ Birden ancak bir ¢ikar ” sozil aslinda yalnizca bu mertebe icin gegerlidir.
Birinci taayyiin mertebesine “alem-i ceber(it” ismi de verilir. Burada esyanin hakikati
heniiz bilkuvve mevcuttur, dolayisiyla bu mertebede temeyyiiz siireci heniiz

LR INT3

baslamamistir. Yani “4lim”, “malum” ve “ilim” birdir.**
3. Taayyiin-i Sani

Zat, ikinci taayyiin mertebesinde sifat ve isimlerin geregi olan biitiin kiilli ve
cliz’i manalarin suretlerini birbirinden ayrilmig olarak bilir. Alemdeki esyanin
“hakikat”leri demek olan bu ilmfi suretler, gerek kendi zatlarinin ve gerekse kendilerine
benzer diger suretlerin asla suirunda degildir. Bu suretlerin bu mertebedeki varliklart
viiclidi olmay1p “subiiti”dir. Onlarin bu “subiti” varliklar1 ve birbirlerinden farkliliklart
ilmidir. Kendileri de bu ilmi suretlerden ibarettir. Bu ikinci taayyiin mertebesinde zahir
olan “ilm1 suretler’e “a’yan-1 sabite” ad1 verilmstir. Hakk’1n viicudunda ilmi suretlerden

ibaret oldugu ve sadece “siibut” ile vasiflandigi icin ““ a’yan-1 s@bite” nin harigte viicudu

344 Tahrali, Fusus’ul Hikemde Tezadl ifadeler Ve Vahdet-i Viicid, s.I1/ 28.
M Kilig Girisi, DA, C.20, s. 502.
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yoktur. “A’yan viicud kokusu almamustir” sozii bu manada soylenmistir. Iginde
bulundugumuz ¢okluk alemindeki varliklarin “ikinci mensei” bu mertebedir. Sehadet
aleminde zahir olan suretler, bu ilmi suretlerin, yani “a’yan-1 sabite” nin akis ve
golgelerinden ibarettir. Bunlar fizik alemdeki varliklarin her birinin “hakikatler”i ve
onlar terbiye eden “Rabb-i has”laridir. Onun i¢in bu mertebeye “rububiyet mertebesi
de denilmistir. Sehadet alemindeki varliklarin mensei olan bu ilmi suretler mademki
Hakk’1n viicudunda ilmen sabit olan hakikat ve suretlerden ibarettir ve ayri bir viicuda
sahip degildirler, dyleyse bu “ilmi suretler” ile Hakk arasinda “ayniyyet” mevcuttur.
Fakat bu suretler birbirlerinden farkli olduklari, bir suret digerinin gayr1 oldugu icin

aralarinda “ gayriyyet “ s6z konusudur.*® Sufiyye 1stilahinda her bir ilmi surete “ayn-1

sabite” ve hepsine “ayan-1 sabite” ismi verilmistir.

Kelamcilar buna “ma’lum-1 ma’dim”, feylesoflar “mahiyyet” derler.*”’ Hak,
nefesiyle miitemadiyen bir yandan a’yan-1 sabitenin slretlerinde (feyz-i akdes) ve diger
yandan a’yan-1 mevcidenin siretlerinde (feyz-i mukaddes) tecellidedir.’*® Bu mertebe
Hakk’in zatimi, sifatlarimi ve biitiin yaratiklarini tafsili ve birbirlerinden ayrilmis olarak
bildigi mertebedir. Bu mertebe “vahidiyyet* ve “hakikat-i insaniye” mertebesi olarak da
isimlendirilmigtir. *** Bu alti zuhur mertebesinden ilk ikisi, yani taayyiin-i evvel ve
taayylin-i sini mertebeleri ancak hakikat-i muhammediyye ile zahir olur, bunu da ancak
insan-1 kdmilin akli idrak eder. Bu mertebelerden sonra gelen diger dort mertebe ise,
zuhur (taayyiin) mertebeleri olup akil ve hissin derecesine ve istidatlar ol¢iisiinde kesif
ve idrak edilebilirler. Bizzat zahire ait olduklarindan ya zétlariyla veya eserleriyle

duyular tarafindan algilanabilirler.*
4. Mertebe-i Ervah

Viictd; ilk ve ikinci taayyiin mertebelerinden sonra, ikinci taayyiin
mertebesindeki “ilmi suretler’e gore, “ruhlar” mertebesine tenezziil eder. “TIm1 suretler”
bu mertebede birer basit “cevher” olarak zahir olurlar. Bu “basit cevherler’in sekli ve

rengi olmadigr gibi, zaman ve mekan kaydiyla da vasiflanmamislardir. Zira zaman ve

346 Tahraly, a.g.e, s.II/ 29.

347 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, s. 226.

348 Kili¢, Muhyiddin ibnuw’l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri (viicud ve meratibu’l viicud), s. 245.
349 En-Nablusi, a.g.e, s. 35.

30 Kilig Girisi, DIA, C.20, s. 503.
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mekan cisimlerle ilgili keyfiyetlerdir. Ruhlar cisim olmadiklar1 icin, yarilma ve
bitismeyi kabul etmezler. insanin duyulariyla bu alemi idrak etmesi miimkiin degildir.
Bu mertebe her bir ruh kendisini, kendi benzerini ve kendisinin “rububiyet
mertebesindeki Rabb’ini idrak eder. “Ben sizin rabbiniz degil miyim?” ( A’raf, 7/172)
ayet-i kerimesi bu mertebeye isaret eder. Bu ayette, Cenab-1 Hakk’in “Ben” ve bu
hitabina mahzar olanlar da “siz” olarak tefrik etmesiyle, bu mertebede ikilik, farklilik
ve “gayriyyet” ortaya ¢ikmis olmaktadir. Bu nedenle bu mertebe “gayriyyet”in ilk zahir
oldugu mertebedir. Bu mertebede baslayan ayrilik ve gayrilik, daha asagi mertebelerde
daha bariz olarak goriilecektir. **' “O’na kendi ruhumdan iifledim” ( Hicr, 15/29) ve
“Sana ruhtan sorarlar, de ki, ruh rabbimin emrindendir” (Isra, 17/85) ayet-i kerimelerine
gore, ruh tektir. Kur’an-1 Kerim’de ruh, cogul degil, tekil zikredilmistir. Bu tek ruh,
tizerine yansidigr ve kendisini idare ettigi cisimler adedince c¢ogalir. Tipki, esyaya
yansityan giines 1sinlarinin ¢ok olmasina ragmen, aslinda bu 1sinlarin kaynaginin yani
giinesin tek olmasi gibi...Ruhlar miicerret ve basit kevni seylerden ibarettir. Bunlar,
kendi zatlarina ve benzerlerine goziikiirler, bu nedenle de hem kendilerini hem de
birbirlerini tanirlar. ** Mertebe-i ervahdaki varliklar kendilerini, menselerini ve
benzerlerini miidriktirler. Bunlar cisim degildir, daha heniiz madde ve terkip
olusmamustir. Su halde “batin” isminin tasarrufunda bulundugundan bu mertebedeki

varliklar da gozle goriilmez. **
S. Mertebe-i Misal

Bu mertebeye “misal” adinin verilmesinin sebebi, ruhlar mertebesinde zahir
olan her ferdin, cisimler dleminde iktisab edecegi siirete “benzer” bir sliretin besinci
mertebe olan bu dlemde hasil olmasidir. Yani sehadet aleminde zuhiira gelecek her
varligin bu mertebede bir misal ve siireti mevcut olur; ve bu slirete gore de sehadet
aleminde zahir olur. Misal alemi, kendinden Onceki mertebe olan ruhlar dleminin
feyzini cisimler dlemine ulagtirma vasitasidir. Ruhlar ile cisimler arasinda bir berzahtir.
Onun i¢in “dlem-i berzah” da derler. Allahu Teala’nin su soziinde buna isaret vardir:

“lki denizi birbirine kavusmak iizere salivermistir. Aralarinda bir engel vardir,

31 Tahraly, a.g.e, s. II/ 30.
352 En-Nablusi, a.g.e, $.38-39.
333 Kilig Girisi, DIA,C.20, s. 503.
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birbirlerine ge¢ip karigmazlar” (Rahman, 19-20).”* Bu mertebe bir iist mertebedeki
alem-i ervah ile bir alt mertebedeki alem-i ecsam arasinda bir berzah oldugundan bu
mertebedeki varliklar, ervaha nisbetle kesif, ecsama nisbetle latiftir. Ayn1 zamanda bu

3% Bu mertebe

mertebe ervah mertebesiyle beraber alem-i melekut’u olusturur.
“viictid”’un harigte bir takim latif suret ve sekillerle zuhurundan ibarettir. Bu suretler
cliz’lere ayrilamaz, boliinemez, yarilamaz ve bitistirilemezler. Cisimler aleminde zahir
olacak her bir ferdin suretine benzer bir suretin bu alemde tesekkiiliinden dolayi, bu
mertebeye “misal Alemi” denilmistir. Insandaki “hayal kuvveti” bu mertebeyi idrak
ettigi i¢in “hayal alemi” adi da verilmistir. Bu mertebede, onceki mertebeye nisbetle
daha bariz bir “gayriyyet” soz konusudur. ** Ruh aleminden meydana gelen ger bir
ferdin, cisimler aleminde kazanacagi surete benzeyen bir suretin kendisinde meydana
geldigi misal alemine, bu suretleri hayalimizde idrak edebildigimiz i¢in “hayal alemi”

de dendigini yukarida zikretmistik. Iste bu hayal alemi, tasavvuf erbabi tarafindan iki

kisimda miitalaa edilmistir:

l1-insani olan hayali kuvvetler onun idrakinde sarttir. Ve riiya ile hayalde

meydana cikar. Bu idrak bazen isabet bazen hata olur.

2-Idrakte hayal kuvvetinin sart olamdigi alem: Aynada ve bazi seylerde
goriilen suretler gibidir. Misélin bu kismina “miséal-i mutlak” ve “hayal-i munfasil”
denir. Ciinkii bunlar hayali kuvvetten ayr olarak kendi zatiyla mevcuttur. Ruhlarin ceset
rengiyle goriinlisii bu kistmdandir. Nitekim 6len bir kimsenin ruhu rityada cismani
suretle goriilebilir. Seyhin ruhu miiridine cismani suretle goriinebilir. Seyhin ruhunun

miiridine cisim olarak goriilmesi de bu kabildendir.

“Berzah”, “latif olan miirekkebat alemi” de denilen misidl alemi; alem-i
ervihla birlikte “dlem-i melek{t’u olusturur. Misal alemi, dlem-i ervahin feyzini
sehadet alemine ulagtiran bir vasitadir. Ruhlar ile cisimler arasinda bir berzahtir. Bu

yiizden her iki alemin hiikiimleri bu alemde toplanmistir. Ciinkii hem zahir, hem de

354K111<;, Davud el-Kayseri’nin Mukaddimelerinde ‘Alem-i Misal’ Yorumu, Uluslar arasi1 XII. Ve XIV.
Yiizyillarda Anadolu’da Islam Diisiincesi ve Davud el-Kayseri Sempozyumu, (Cev. Turan Kog), Ankara; Kayseri
Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 1998, s.241.

355 Kilig Girisi, DIA, C.20, 5.503.

33 Tahral, a.g.e, s. 11/ 30.
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batindir, bununla beraber her iki alemin gayridir. Ruhlara nisbeten kesif, cisimlere

nisbeten latiftir. Cinler de bu alemdendir. *’

6. Mertebe-i Sehadet

G

“Suver-i alem”, “4lem-i kevn-i fesad”, “Alem-i ecsAim” gibi isimlerle anilan bu
mertebe bir tiat mertebedeki miirekkeb cevher-i 14tif’in zéhire dogru bir adim daha
ilerleyerek yirtilma ve yapisma kabul eden miirekkeb cevher-i kesif hiline gelmesidir.
Yani “eflak”, “erkan” ve “miivelledat” alemidir. Artik goze goriiliir. Bindenaleyh bu
mertebede artik esydnin, nesnelerin tekasiifii kaldigi yerden devamla su sekilde
tamamlanir: Zat — Siiiinat - A’yan-1 sabite - miicerred basit cevherler - miirekkeb 1atif

cevherler -miirekkeb kesif nesneler [esya] ***

Sehadet mertebesi, “viiciid”’un harigte cisim ve madde suretleriyle zuhur ettigi
kesafet mertebesidir. Misidl mertebesinin suretlerinden farkli olarak, bu alemdeki
suretler ciiz’lere ayrilabilir, boliinebilir, yarilabilir ve bitistirilebilirler. Insanin hisleriyle
idrak edildigi ve pek acik bir sekilde gozle goriildiigii icin “sehadet” ve “his” alemi adi
verilmistir. Mutasavviflara gore bu alemdeki her sey “ruh sahibi’dir. Zira “ayan-1
sabite” aleminde her birinin bir “hakikat”i olup, “ruhlar’alemi mertebesinden tenezziil
ederek zahir olmustur. Iste bu hakikat onun “ruh”u ve “miidebbir’idir. Her bir varlik
Hakk’1n bir isminin suretidir ve isim de bu suretin “ruh”udur. Sehadet alemine “kevn ve
fesad” (olus ve bozulusg) alemi de denir. Zira “olus” bir suretin zuhura gelisi, “fesad” ise
o suretin bozulup yok olusudur. Bu olus ve yok oluslar birbirini takip eder. Bu
mertebede “gayriyyet” asikardir. Her bir varlik birbirinin ayr1 ve biri digerinin gayri
oldugu gibi, Hakk’in da gaynidirlar. Sehadet alemindeki varliklar, sekil, suret, madde ve
cisimleriyle Hakk’in ayni degil, gayndirlar. Burada ‘“gayriyyet” mevcuttur. Bu
mertebeye gore kul kuldur; Mevla mevladir, mahluk mahluktur. ** Bu mertebe dort
unsurdan olusan cisimler mertebesidir. Dort unsur; ates, hava, su ve toprak bes iiriinii

meydana getirir: Cansizlar, bitkiler, hayvanlar, insanlar ve cinler. **

7. Mertebe-i insan

357 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, s. 232.

358 Kili¢, Muhyiddin ibnu’l-Arabi’de Varhik ve Mertebeleri (viicud ve meratibu’l viicud)”, s.250.
%9 Tahrali, a.g.e, s.1/30-31.

3% Ep-Nablusi, a.g.e, s. 40.
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Zuhur mertebelerinin en sonuncusu olan bu mertebe 14 taayyiin disinda biitiin
mertebelerin hakikatlerini kendinde toplar. Hakk’in kendisiyle zahir ve miitecelli
oldugu son libas oldugundan dolay1 da, imkanda kendisinden daha ekmel bir mahzar
olmayan bu nev-i insani mertebesi ayrica bir énceki mertebe olan alem-i sehadet ile
beraber nasiitu da olusturur. Her mertebe bir ildhi ismin mahzaridir, insan ise Allah
isminin mahzaridir. Allah ismi hakikatte nasil biitiin isimler {izerinde bir 6ncelik sahibi
ise, taayyiin olarak en son olmasina ragmen bu mertebe de hakikatte biitiin mertebelerin
fevkindedir. Aslinda hakikat-i insaniye biitiin mertebelerin hakikatlerini cami’
oldugundan ondan hari¢ higbir sey yoktur. **' Bu mertebe zikredilen biitiin mertebeleri
birlestiren cismani ve nurani mertebedir. Vahdet mertebesi “hakikat-1 muhammediyye”
mertebesidir; vahidiyyet mertebesi ise, “hakikat-i insaniye” mertebesidir. *** Kesif olan
sehadet mertebesi ilahi sifat ve isimlerin biitiin hiikiim ve eserlerinin zuhuruna miisait
olmakla beraber, kemaliyle zuhur ve tecelli ancak “insan”da vuku bulmustur. Insanin
varligi Hakk’1n biitiin sifat ve isimlerinin tecellilerini gdstermek i¢in, cilali bir ayna gibi
oldugundan, kemaliyle zuhur ve tecelli “insan” da gerceklesmistir ki, bu da “insan-1
kamil”dir. Tenezziil ve zuhur mertebeleri onunla son bulmustur. Gerek insan-1 kamil ve
gerekse herhangi bir beser, sehadet aleminin birer ferdi olarak, beden, cisim ve
suretleriyle Hakk’1in gayridirlar. Cisimler ve sehadet aleminden bir ciiz olmak itibariyle,
Hakk ile insan arasinda da “gayriyyet” oldugu asikardir. ** Zikredilen bu mertebeler,
yedi mertebedir. Bunlarin ilki, zuhurun olmayisi mertebesidir. Bu, akil ve histen uzak
mutlaklik mertebesidir. Bunun disindaki alti mertebe ise, akla ve hisse zuhur
mertebeleridir. Buna gore, kalan altt mertebenin ilk iki mertebesi, vahdet ve vahidiyet
mertebesidir. Bunlar, “hakikat-i muhammediyye” ile ve “hakikat-i insaniye” ile zuhur
ederler. Dort mertebe ise, kendilikleriyle zuhur ederler. insan hiiviyetinin himmeti ve
kendisiyle kaim oldugu Rabbinin kudretiyle yiikselip, zahir ve batin siiretinin ezeli
kudretten kadim mesiyetinin geregine gore sadir olan fiiller oldugunu gormekle; zahir
ve batin suretini gormez hale geldiginde, ona, yani zikredilen 6zelliklerle nitelenmis
insana “insan-1 kAmil” denir. Ciinkii kendisine ait kemal o insanda zuhur etmigstir. Allah

Teéld soyle buyurmustur: “Biz Adem oglunu serefli kildik. Onu denizde ve karada

%1 Kili¢ Girisi, DIA, C.20, 5.503.
362 En-Nablusi, a.g.e, s. 4041
3%3 Tahraly, a.fg.e, s.II/31.
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tasidik.” (Isra, 17/70) Onlar, biitiin mertebeleri birlestirmekle sereflenmis olan insanin
clizleridir. Bunun nedeniyse, insanin ilk asli mertebeyi, cismanilik karasinda ve
ruhanilik denizinde tasimasidir. Uruc ve acilma (zikredilen bu yiikselis ve kiilli seylerin
clizlerinde acgilma) en kamil tarzda bizim peygamberimiz Hz. Muhammed’in
mertebesinde gerceklesmistir. Bundan dolayr Hz. Muhammed, nebilerin sonuncusu
olmustur. Bu yiikselis ve acilma en kamil tarzda hangi velinin mertebesinde
gerceklesirse, o da, velilerin sonuncusu olur. Su halde, “makam-1 muhammediyye”
niibiivvet makaminin bitisi ve niibiivvetin en kdmil makami oldugu gibi, hatm-i velayet

makami da insan-1 kAmil mertebesinin kemal makamidir. *%*
3.1.2.3 Risale-i Nur Kiilliyatinda “Viiciid’ Kavrami

Vahdet-i viicd ehlinin viicuda dair goriislerini 6zetledikten sonra, ‘Viictd’
kavraminin bu anlamda, Nursi’nin kiilliyatinda ¢cok az yerde gectigini belirtmek isteriz.
Ancak Nursi kendi bu anlamda kullanmiyor olsa da, vahdet-i viicid ehlinin ‘viictid’

kavramina dair goriislerine ve bu konuda kendi degerlendirmelerine yer vermistir:

“Iste, ve lillahi'l-meselii'l-a'ld, su kdinatin Sani-i Ziilceldli, Vacibii'l-Viicuddur. Yani,
Onun viicudu zdtidir, ezelidir, ebedidir, ademi miimtenidir, zevali muhaldir ve tabakat-1
viicudun en rdsihi, en esaslisi, en kuvvetlisi, en miikemmelidir. Sair tabakat-1 viicut, Onun
viicuduna nisbeten gayet zayif bir golge hiikmiindedir. Ve o derece Viicud-u Vdcib, rasih
ve hakikatli; ve viicud-u miimkiinat o derece hafif ve zayiftir ki, Muhyiddin-i Arabi gibi ¢ok
ehl-i tahkik, sair tabakat-1 viicudu evham ve hayal derecesine indirmisler, ld mevcude illd
Hii demigler. Yani, "Vacibii'l-Viicuda nisbeten baska seylere viicut denilmemeli; onlar viicut
iinvanina layik degillerdir" diye hiikmetmigler. Iste, Vacibii'l-Viicudun hem vacib, hem zdti
olan kudretine karsi, mevcudatin hem hddis, hem drizi viicutlart ve miimkiindtin hem
kararsiz, hem kuvvetsiz siibutlari, elbette nihayet derecede kolay ve hafif gelir. Biitiin
ruhlart hasr-i dzamda ihyd edip muhakeme etmek, bir baharda, belki bir bahgede, belki bir
agacta hasir ve nesrettigi yaprak ve cicek ve meyveler kadar kolaydir.”*® “Ciinkii viicut
tabakalarindan kuvvetli bir nev'in bir tirnagi, hafif bir tabakamn bir dagimi eline alir,
cevirir. Meseld, kuvvetli viicud-u hariciden bir ayna ve kuvve-i hdfiza, zayif ve hafif olan
viicud-u misali ve maneviden yiiz dagi ve bin kitabt icine alirlar ve cevirebilirler. Iste
viicud-u misdli ne derece kuvvetce viicud-u hariciden asag ise, miimkiinatin hddis ve drizi
viicutlart dahi ezeli, sermedi, vdcip bir viicuttan binler derece daha asagi ve hafiftir ki, o
mukaddes viicut, bir zerre tecellisiyle, miimkiinatin bir dlemini cevirir.”%

Said Nursi, 6 ¢esit ‘Viicut’tan sozetmektedir: Viictid-1 Anzi, Viiclid-1 Harici,

Viictid-1 [lmi, Viictid-1 Manevi, Viictid-1 Misali, Viiciid-1 Zihni:

364 En-Nablusi, a.g.e, s. 42
355 Nursi, a.g.e, s.1/ 462-463.
3% Nursi, a.g.e, s.I/ 1144.
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1- Viictid-1 Arizi

Miiellif, “Viicid-1 Arizi” kavramini, mutasavviflarin Hakk’in mutlak varligina
nispetle, esyanin varhi@int bir “zill”, “golge” olarak gormeleriyle ayni anlamda
kullanmaktadir. Nursi icin; “Viicdd-1 Anzi”, mutlak varliga nisbetle gélge gibi bir
varliga sahip olan fakat esmanin tecellisi olduklar1 i¢in hayal ya da vehim degil,
hakikatleri sabit olan tiim esyanin miimkin varliklarini tarif etmek icin kullandigi bir

kavramdir:

“Meseld, kuvvetli viicud-u hariciden bir ayna ve kuvve-i hdfiza, zayif ve hafif olan
viicud-u misali ve maneviden yiiz dagi ve bin kitabt icine alirlar ve cevirebilirler. Iste
viicud-u misdli ne derece kuvvetce viicud-u hariciden asagi ise, miimkiinatin hddis ve arizi
viicutlary dahi ezeli, sermedi, vdcip bir viicuttan binler derece daha asagi ve hafiftir ki, o
mukaddes viicut, bir zerre tecellisiyle, miimkiinatin bir dlemini gevirir. 367 «[ste, Sahabe ve
asfiya-i miictehidin ve Eimme-i Ehl-i Beyt, "Hakaiku'l-esyadi sdbitetiin" derler ki, Cendb-1
Hakkan biitiin esmdstyla hakiki bir surette tecelliydti var. Biitiin esyamin Onun icadiyla bir
viicud-u anizisi vardir. Ve o viicut, ¢cendan Vdcibii'l-Viicudun viicuduna nisbeten gayet zayif
ve kararsiz bir zill, bir golgedir; fakat hayal degil, vehim degildir. Cendb-1 Hak, Halldk
ismiyle viicut veriyor ve o viicudu idame ediyor. »368

2- Viicid-1 Harici

Said Nursi'nin “Viicid-1 Harici” kavramiyla kastetmis oldugu seyin, esyanin
ilm-i ezeliden zuhur etmesini anlatmak i¢in vahdet-i viicd ehli tarafindan “ayan’i
sabite” kavramiyla agiklanan, “mananin varlik alemine tecelli edip surete biirlinmesi”
oldugunu s6ylemek miimkiindiir. Nursi, “Viictid-1 Harici” kavramindan, ilm-i ezelinin
aynasinda bulunan esyanin mahiyetine Hakk’1n kudretinin giydiridigi bir varlik elbisesi;
mana aleminden zuhurat alemine gelmeyi saglayan bir varlik elbisesi olarak

sozetmektedir:

“Mevcudat iki vecihle icad ediliyor. Biri ibdd' ve ihtird' tabir edilen hi¢den icaddir.
Digeri, inga ve terkip tabir edilen, mevcut olan andsir ve esyadan toplamak suretiyle ona
viicut vermektir. Eger cilve-i ferdiyete ve sirr-1 ehadiyete gore olsa, hadsiz derece bir
suhulet, belki viicub derecesinde bir kolaylik olur...Eger etraftan zerreleri toplamak ldzim
gelse de, ilmi kanunlarin ve kudretin ihatali diisturlar: cihetiyle, o zerreler, kanun-u ilmi ve
sevk-i kudreti ile baglanmalari haysiyetiyle, muti bir ordunun neferati gibi muntazaman,
kanun-u ilmi ve sevk-i kudreti ile gelip o seyin viicudunu ihata eden kalib-1 ilmi ve miktar-1
kaderi icine girip, kolayca viicudunu tegkil ederler. Belki aynadaki aksin fotograf
vasitastyla kdgt iistiine viicud-u harict giymesi veyahut goriinmeyen bir yaziyla yazilan bir
mektuba gosterici maddeyi siirmekle goriinmesi gibi, Ferd-i Vdhidin ilm-i ezelisinin
aynasinda bulunan mahiyet-i esyaya ve suver-i mevcudata, gayet suhuletle, kudret onlara

367 Nursi, a.g.e, s.I/1144.
368 Nursi, a.g.e, s.11/.385.
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viicud-u harict giydirir. Ve dlem-i manddan dlem-i zuhura getirir, gozlere gosterir. 69

Nursi, “viiclid-1 harici’yi faniligin giysisi olarak tasvir etmekte ve esyanin hakikati ilm-i
ezeliden geldigi icin, varliklarin fani olan bedenlerinin yok olmasinin; viictid-1 harici
denen bu elbiseyi cikarip, mahiyetlerinin manevi bir varlik elbisesini giyinerek, ilk

hallerine dénecegini, yani kudret dairesinden, daire-i ilme girecegini soylemektedir:

“Hem adem-i mutlak zaten yoktur. Ciinkii bir ilm-i muhit var. Hem daire-i ilm-i
Ilahinin harici yok ki, birsey ona atilsin. Daire-i ilim icinde bulunan adem ise, adem-i
haricidir ve viicud-u ilmiye perde olmug bir iinvandir. Hattd, bu mevcudat-1 ilmiyeye, bazi
ehl-i tahkik "a'yan-1 sabite” tabir etmisler. Oyleyse, fendya gitmek, muvakkaten harici
libasim ¢ikarip, viicud-u mdneviye ve ilmiye girmektir. Yani, halik ve fdni olanlar, viicud-u
hariciyi birakip, mahiyetleri bir viicud-u mdnevi giyer, daire-i kudretten ¢ikip daire-i ilme
girer.”""" “Viicut mertebeleri muhteliftir. Ve viicut dlemleri ayri ayridir. Ayri ayri olduklart
icin, viicutta riisuhu bulunan bir tabaka-i viicudun bir zerresi, o tabakadan daha hafif bir
tabaka-i viicudun bir dagi kadardir ve o dagi istiab eder. Meseld, dlem-i sehadetten olan
kafadaki hardal kadar kuvve-i hafiza, alem-i manddan bir kiitiiphane kadar viicudu igine
alir. Ve dlem-i hariciden olan tirnak kadar bir dyine-i viicudun dlem-i misal tabakasindan
koca bir sehri icine alir. Ve o dlem-i hariciden olan o ayna ve o hafizamin suurlart ve
kuvve-i icadiyeleri olsaydi, bir zerrecik viicud-u haricileri kuvvetiyle, o viicud-u mdnevide
ve misalide hadsiz tasarrufat ve tahavviilat yapabilirlerdi. Demek, viicut riisuh peydd
ettikce, kuvvet ziyadelesir; az bir sey, ¢ok hiikmiine gecer. Hususan viicut riisuh-u tam
kazandiktan sonra, maddeden miicerred ise, kayit altina girmezse, o vakit ciiz't bir cilvesi,
sair hafif tabakat-i viicudun ¢ok dlemlerini cevirebilir. »37Y <« Bu surra binaen, herbir
mevcut, Vdcibii'l-Viicudun bdki sutindtinin tezahiiriine bdki birer medar olacak madndlart,
keyfiyetleri, hdletleri viicutta birakp oyle gidiyorlar. Hem o mevcut, biitiin miiddet-i
hayatinda gecirdigi etvar ve ahvali, ilm-i ezelinin iinvanlart olan Imam-1 Miibin, Kitab-1
Miibin, Levh-i Mahfuz gibi viicud-u ilmi dairelerinde viicud-u haricisini temsil eden
mufassal bir viicut dahi birakip oyle giderler. Demek, her fani, bir viicudu terk eder, binler
baki viicutlart kazanir, kazandwrir.”*™ “Ruh, bir kanun-u ziviicud-u haricidir, bir namus-u
Zisuurdur. Sabit ve daim fitri kanunlar gibi, ruh dahi dlem-i emirden, sifat-1 iradeden
gelmis, kudret ona viicud-u hisst giydirmistir, bir seyydle-i ldtifeyi o cevhere sadef etmistir.
Mevcut ruh, makul kanunun kardesidir. Ikisi hem daimi, hem dlem-i emirden gelmislerdir.
Sayet nevilerdeki kanunlara kudret-i ezeliye bir viicud-u harict giydirseydi, ruh olurdu.
Eger ruh, suuru basindan indirse, yine layemut bir kanun olurdu.”"

3- Viiciid-1 ilmi

Mutasavviflarin “ayan-1 sabite” tabir ettikleri mahlukatin ilm-i ezelideki varlik
halinden, zuhur ettikleri ve miimkinat alemine dokiildiikleri zaman giyindikleri bir
elbise olarak “viicfid-1 hérici” kavramim kullanan Nursi; esyanin ilm-i ezelideki halini
yani “ayan-1 sabite” mertebesindeki, heniiz suret giyinmek anlaminda varlik kokusu

almamus hallerini anlatmak icin “Viictid-1 [lmi” kavramini kullanmaktadir:

369 Nursi, a.g.e, s.I/ 808.

370 Nursi, a.g.e, s.J/ 373, ayrica bkz.s.J/231-232, 316, 322, 599, 683, 711, 762, 816, 857, 1144, 11/1216-1217, 1334,
1337-1338.

371 Nursi, a.g.e, 8.1/462-463.

372 Nursi, a.g.e, s.11/486.

373 Nursi, a.g.e,s.I/571.
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“Hem adem-i mutlak zaten yoktur. Ciinkii bir ilm-i muhit var. Hem daire-i ilm-i
Hlahinin harici yok ki, birsey ona atilsin. Daire-i ilim icinde bulunan adem ise, adem-i
haricidir ve viicud-u ilmiye perde olmus bir iinvandir. Hattd, bu mevcudat-1 ilmiyeye, bazi
ehl-i tahkik "a'yan-1 sébite" tabir etmigler. Oyleyse, fendya gitmek, muvakkaten harici
libasini ¢ikarip, viicud-u mdneviye ve ilmiye girmektir. Yani, hdlik ve fani olanlar, viicud-u
harictyi birakip, mahiyetleri bir viicud-u mdnevi giyer, daire-i kudretten ¢ikip daire-i ilme
girer.”™ “Acaba her senede dort yiiz bin envar birden zemin yiiziinde icad eden; ve
semdvat ve arzt alti giinde halk eden; ve alti haftada, her baharda, kdinattan daha san'atli,
hikmetli, zthayat bir kdinati insa eden bir kudret-i ezeliye, bir ilm-i ezelinin dairesinde
planlart ve miktarlart taayyiin eden mevcudat-i ilmiyeyi, goze gostermeyen bir ecza ile
yazilan ve goriinmeyen bir yaziyr gostermek icin siiriilen bir ecza misilli, gayet kolay o
madiamat-1 hariciye olan mevcudat-1 ilmiyeye viicud-u harici vermeyi o kudret-i ezeliyeden
uzak gormek ve icadi inkdr etmek, evvelki giiruh olan Sofestdilerden daha ziyade ahmakane
ve cahilanedir.””

“Her nevi ve her ciiz'iiniin ilm-i Ilahiyede muhtelif tavirlarla miiteaddit viicutlart bir
silsile-i viicud-u ilmi teskil eder. Ve viicud-u harici gibi, o viicud-u ilmi dahi, hayat-1
umumiyenin mdnevi bir cilvesine mazhardir ki, mukadderat-1 hayatiye, o manidar ve canli
elvah-1 kaderiyeden alimir.Evet, dlem-i gaybin bir nev'i olan dlem-i ervah, ayn-1 hayat ve
madde-i hayat ve hayatin cevherleri ve zatlari olan ervah ile dolu olmasi, elbette mazi ve
miistakbel denilen dlem-i gaybin bir diger nev'i de ve ikinci kismu dahi, cilve-i hayata
mazhariyetini ister ve istilzam eder. Hem herbir seyin viicud-u ilmisindeki intizam-1 ekmeli
ve mdnidar vaziyetleri ve canli meyveleri, tavirlari, bir nevi hayat-1 mdneviyeye
mazhariyetini gosterir.”>’® “Biitiin esya birtek zdta isnad edildigi takdirde, icad etmek,
"adem-i mutlaktan ¢tkarmak” mandsina gelmez. Birtek zdtin esyayt icadi, tipki camdaki
misali sureti kemdl-i suhuletle fotograf kdgidina aksettirerek ona bir viicud-u harict vermek
gibi, yahut goriinmez bir miirekkeple yazilmis bir yaziyi, gizli yazilar: ortaya ¢ikaran bir
madde vasitasiyla goriiniir hale getirmek gibi, bir mevcud-u ilmiyi viicud-u hariciye
ctkarmak mdndsim tasir.Esyanin esbaba ve kesrete havale edilmesi halinde ise, birseye
viicut vermek igin, o seyi adem-i mutlaktan ¢ikarmak gerekir. Bu ise, eger muhal olmazsa,
suubetin en nihayet mertebesi olur. Demek, vahdette viicub derecesine varan bir suhulet,
kesrette ise imtind derecesinde bir suubet vardir.”"’

Goiildiigii iizere Said Nursi’nin ‘Viictid-1 ilmi’ kavramiyla kastettigi mana,

tasavvuf 1stilahindaki ‘Ayan-1 sabite’ kavramiyla ortiismektedir.
4- Viiciid-1 Manevi

Miiellif; ‘Viicdd-1 Manevi® kavramini, Misal Alemini de kapsayacak sekilde

diger manevi alemlere de isaret eden bir isim olarak kullanmaktadir:

“Meseld, kuvvetli viicud-u hariciden bir ayna ve kuvve-i hdfiza, zayif ve hafif olan
viicud-u misali ve méneviden yiiz dagi ve bin kitabi icine alirlar ve cevirebilirler. Iste
viicud-u misdli ne derece kuvvetce viicud-u hariciden asagi ise, miimkiinatin hddis ve drizi
viicutlart dahi ezeli, sermedi, vdcip bir viicuttan binler derece daha asagi ve hdfiftir ki, o
mukaddes viicut, bir zerre tecellisiyle, miimkiinatin bir dlemini gevirir. Maatteessiif simdilik

374 Nursi, a.g.e, s.1/.373.
375 Nursi, a.g.e, s.I/ 686.
376 Nursi, a.g.e, s.I/ 816.
377 Nursi, a.g.e, s.1/762. ayrica bkz. s.1/785, 857, 977, 1143, 1786, 1I/1519, 1613.
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semli hastalik gibi iic ehemmiyetli sebep miisaade etmediklerinden, bu pek uzun hakikati ve
niiktelerini Risale-i Nur'a ve baska zamana havale ederiz. »378

5- Viictid-1 Misali

Said Nursi’nin, “Viicid-1 Misali” kavramiyla isaret ettigi alem-i misal

mertebesi miiellif tarafindan, tasavvuf 1stilahindaki ayn1 anlamiyla kullanilmaktadir:

“Ctinkii viicut tabakalarindan kuvvetli bir nev'in bir tirnagi, hafif bir tabakanin bir
dagint eline alir, ¢cevirir. Meseld, kuvvetli viicud-u hariciden bir ayna ve kuvve-i hdfiza,
zayif ve hafif olan viicud-u misali ve mdneviden yiiz dagi ve bin kitabi icine alirlar ve
cevirebilirler. Iste viicud-u misdli ne derece kuvvetce viicud-u hariciden agagi ise,
miimkiinatin hddis ve arizi viicutlari dahi ezeli, sermedi, vacip bir viicuttan binler derece
daha asag ve hdfiftir ki, o mukaddes viicut, bir zerre tecellisiyle, miimkiinatin bir dlemini
cevirir. 739 “Ve keza, viicud-u harici, viicud-u misaliden daha sabit, daha muhkemdir.
Viicud-u hariciden bir nokta, viicud-u misaliden bir dag icine alabilir. Kezdlik, viicud-u
viicubi daha kavi, daha rdsih, daha sabittir. Belki de viicud-u hakiki, viicud-u harici ondan
ibarettir. Binaenaleyh, ilm-i muhit-i ezelide temessiil eden imkani viicutlar, viicud-u
viicubinin tecelliydt-1 nuriyelerine ayna ve makesdirler. Oyleyse, ilm-i ezeli imkdni
viicutlara ayna oldugu gibi, imkdni viicutlar da viicud-u viicubiye aynadir. Sonra o imkdni
viicutlar, ilm-i ezeliden viicud-u hariciye intikal etmiglerse de, viicud-u hakiki mertebesine
vasil olmanuslardrr. »380

6- Viicid-1 Zihni

Nursi’nin ‘Viiclid-1 Zihni’ kavramini; asagida yer verdigimiz, kiilliyatta bir

yerde gecen kullanimiyla ilm-i ezelinin karsilig1 olmak iizere kullandig1 sdylenebilir:

“Maahaza, esbab-1 maddiyede esas ittihaz edilen kuvve-i cdzibeyle kuvve-i ddfianin
inkisama kabiliyeti olmayan bir ciizde birlikte ictimalar iltizam edilmistir. Halbuki bunlar
birbirlerine zit olduklarindan, ictimalart caiz degildir. Fakat, cdzibe ve ddfia
kanunlarindan maksat, "adetullah" ile tabir edilen kavanin-i Ilahiye ise ve tabiatla tesmiye
edilen seriat-1 fitriye ise, cdizdir. Lakin, kanunluktan tabiata, viicud-u zihniden viicud-u
harictye, umur-u itibariyeden umur-u hakikiyeye dlet olmaktan miiessir olmaya ¢ikmamak
sartiyla makbuldiir. Aksi takdirde caiz degildir. »381

3.1.2.4 Risale-i Nur Kiilliyati’nda ‘Viiciid Mertebeleri’ Kavram

Nursi’nin Viicid Mertebelerine dair goriisleri, mieliffin kiilliyatinda bircok
yerde gecmektedir:
“Bu iki basamagin hakikatini umuma ifade etmek ¢ok miiskiil olmasindan, yalniz

kisacik bir iki niiktesi ve muhtasar medli beyan edilecek. Yani, viicut mertebelerinin en
kuvvetli ve sarsilmaz olan viicub mertebesinde ve ezeli ve ebedi derecesinde bir viicut

378 Nursi, a.g.e, s.1/1144.

379 Nursi, a.g.e, 5.1/599, 877, 1144.
380 Nursi, a.g.e, s.11/1337, 1613

381 Nursi, a.g.e, s.11/1217.
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sahibi ve maddiyattan miinezzeh ve miicerred ve biitiin mahiyetlere miibayin bir mahiyet-i
mukaddeseyi tagiyan bir Kadir-i Mutlakin kudretine nisbeten, yildizlar zerreler gibi ve hagsir
bir bahar misilli ve hagirde biitiin insanlart diriltmesi bir nefsin ihydsi derecesinde
kolaydur. Ciinkii viicut tabakalarindan kuvvetli bir nev'in bir tirnagi, hafif bir tabakanin bir
dagini eline alir, ¢evirir. Meseld, kuvvetli viicud-u hariciden bir ayna ve kuvve-i hdfiza,
zayif ve hafif olan viicud-u misali ve madneviden yiiz dagi ve bin kitabt icine alirlar ve
cevirebilirler.”*** “Evet, mevcudatin hicbir cihette Vacibii'l-Viicuda karst haklart yoktur ve
hak ddva edemezler. Belki haklart daima siikiir ve hamd ile, verdigi viicut mertebelerinin
hakkint edd etmektir. Ciinkii verilen biitiin viicut mertebeleri vukuattir, birer illet ister.
Fakat verilmeyen mertebeler imkdnattir. Imkdanat ise ademdir, hem nihayetsizdir. Ademler
ise illet istemezler. Nihayetsize illet olamaz. Meseld madenler diyemezler: "Nigin nebadti
olmadik?" Sekva edemezler; belki viicud-u madeniye mazhar olduklari icin, haklar:
Fénirina siikrandur...”*

Said Nursi’nin viiciid mertebelerine iliskin goriiglerini tam olarak anlayabilmek
icin, onun temel 7 viiclid mertebesinden nasil bahsettigine deginmek yerinde olacaktir.
Nursi bu viiciid mertebelerini, ‘viictid mertebesi’ad1 altinda anmiyorsa da, Alem-i Gayb,
Alem-i Melekit, Alem-i Emir, Alem-i Ervah, Alem-i Berzah, Alem-i Misaél ve Alem-i
Sehadet olarak, bu mertebelerden bahsetmekte ve her birinin 6zelligine dair bilgi

vermektedir. Oncelikle ‘Alem’kelimesinin etimolojik ve 1stilahi anlamina bakalim:

“Alem’in Arapga, kainat, giines sistemi ve cevresindeki dinen gezegenler toplulugu,
cihan, diinya, biitiin varliklar, mahlukat, insanlar, halk, cemaat, cemiyet, gcevre vs. gibi
kelime anlamlar: vardir. Tasavvufta ise, Allah'tan gayri her seye alem denir. Aleme, alem
denmesinin sebebi, onunla Allah'in isimler ve sifatlar bakumindan bilinmesidir. Zira alem
kelimesi bilmek masdarindan tiiremistir. »384

Simdi de, Alem-i Gayb, Alem-i Melekit, Alem-i Emr, Alem-i Ervah, Alem-i
Berzah, Alem-i Misal, Alem-i Sehadet kavramlarinin 6nce tasavvuf terminolojisinde

sonra Risale-i Nur’daki anlamlarina ve kullanimlarina yer vermek istiyoruz:
3.1.3 ‘Alem-i Gayb’ Kavramm

Tasavvuf terminolojisinde emr alemi, melekut alemi veya gayb alemi de
denilen, zaman ve mekan kaydi olmaksizin yaratilan ruhlar alemi** anlaminda
kullanilan ‘Alem-i Gayb’ kavramui, Said Nursi tarafindan da ayni anlamlarda
kullanilmustir:

“Elhasil: Madem ehl-i hikmetle ehl-i din ve ashab-1 akil ve nakil mdnen ittifak etmigler ki,
mevcudat su dlem-i sehadete miinhasir degildir. Hem madem, zdhir olan dlem-i sehadet,

382 Nursi, a.g.e, s.1/1144. ayrica benzer ifadeler icin bkz: s.I/ 462-464, 484, 824, 1144.
383 Nursi, a.g.e, s.I/ 480.

384 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sozliigii, s.47.

385 Cebecioglu, a.g.e, s.47.
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cdamid ve tesekkiil-ii erviha ndmuvafik oldugu halde, bu kadar ziruhlarla tezyin edilmis.
Elbette, viicut ona miinhasir degildir. Belki daha ¢ok tabakat-1 viicut vardir ki, dlem-i
sehadet onlara nisbeten miinakkas bir perdedir.Hem madem, denizin baliga nisbeti gibi,
ervdha muvafik olan dlem-i gayb ve dlem-i mand ervahlarla dolu olmak iktiza eder. Hem
madem biitiin emirler mdnd-yr meldikenin viicuduna sehadet ederler. #3868 “Eyer, tahavviilat-
1 zerrat, dlem-i gaybdan olan herseyin gecmis aslinda ve gelecek neslindeki intizamata
medar ve ilim ve emr-i Hldhinin bir iinvan olan Imam-1 Miibinin diisturlart ve imldst
tahtinda ve zaman-1 hazir ve dlem-i sehadetten teskil ve icad-1 esyada tasarrufa medar ve
kudret ve irade-i Ildhiyenin bir iinvam olan Kitab-1 Miibinden istinsah ile ve seyyal
zamanin hakikati ve sahife-i misaliyesi olan Levh-i Mahv, Isbatta kelimdt-1 kudreti yazmak
ve cizmekten gelen harekdttir ve manidar ihtizazattir”™> “Imam-1 Miibin, ilim ve emr-i
Tlahinin bir nev'ine bir iinvandir ki, dlem-i sehadetten ziyade dlem-i gayba bakiyor. Yani,
zaman-1 halden ziyade, mazi ve miistakbele nazar eder. Yani, herseyin viicud-u zdhirisinden
ziyade aslina, nesline ve kiklerine ve tohumlarima bakar. Kader-i Ilahinin bir defteridir...
Elhasil, madem Imam-1 Miibin, mazi ve miistakbelin ve dlem-i gaybin etrafinda dal budak
salan secere-i hilkatin bir programi, bir fihristesi hiikmiindedir. Su manadaki Imam-1
Miibin, kader-i Ilahinin bir defteri, bir mecmua-i desdtiridir. O desdtirin imldsiyla ve
hiikmiiyle, zerrat, viicud-u egyadaki hidemdtina ve harekdtina sevk edilirAmma Kitab-1
Miibin ise, alem-i gaybdan ziyade dlem-i sehadete bakar. Yani, mazi ve miistakbelden
ziyade zaman-1 hazira nazar eder. Ve ilim ve emirden ziyade kudret ve irade-i Ildhiyenin bir
iinvami, bir defteri, bir kitabidir. Imam-1 Miibin kader defteri ise, Kitab-1 Miibin kudret
defteridir.”**® “En biiyiik daire olan zerrat alemini bir tarla yapip, her zaman kdinat kadar
mahsuldt, kudretiyle, hikmetiyle onda eker, bicer, kaldirir. Alem-i sehadetten dlem-i gayba,
daire-i kudretten daire-i ilme gonderir.Sonra, mutavassit bir daire olan zemin Yyiiziini,
aynen oyle bir mezraa yapmuis ki, mevsim be mevsim dlemleri, envdlar icinde eker, bicer,
kaldirir. Manevi mahsulatini dahi gaybi, uhrevi, misali ve manevi dlemlerine gonderir.”*>

3.1.4 ‘Alem-i Melekiit’ Kavram

Tasavvuf 1stilahinda “gii¢, kudret alemi” anlaminda kullanilan kimi zaman da,
emr ve gayb alemi olarak adlandirilan “Alem-i Melekiit”kavrami, Risale-1 Nur’da da,

sufilerin kullandig1 anlamla ortiisen bir anlamla ele alinmaktadir:

“Halbuki, degil bir fert, belki o kadar hadsiz, o kadar hesaba, hasra gelmez
miisaheddta istinad eden dsdr ve beka-i ervdha deldlet eden emdrat o derece kat'idir ki,
bize nasil Yeni Diinya, yani Amerika var ve orada insanlar bulunur, o insanlarin
viicutlarina hi¢ vehim hatira gelmez; oyle de, siiphe kabul etmez ki, simdi dlem-i melekiit ve
ervahta, oOlmiis, vefat etmis insanlarin ervihi pek ¢ok kesretle vardir ve bizimle
miinasebettardirlar. Manevi heddydmiz onlara gidiyor; onlarin nurani feyizleri de bizlere
geliyor.”**® “ Karincayi emirsiz, ariyt yasupsuz birakmayan kudret-i ezeliye, elbette begeri
nebisiz birakmaz. Alem-i sehadetteki insanlara insikak-1 kamer bir mucize-i Ahmediye
(a.s.m.) oldugu gibi, Mira¢ dahi dlem-i melekiittaki meldike ve ruhaniydta karst bir

38 Nursi, a.g.e, s.I/ 228.

387 Nursi, a.g.e, s.I/ 247.

388 Nursi, a.g.e, 5.1/361-362.

38 Nursi, a.g.e, s.1/453-454. ayrica benzer ifadeler i¢in bkz: Nursi, a.g.e, s.1/95, 161, 172, 173, 227, 446, 457, 481,
486, 502, 511, 512, 570, 617, 640, 745, 815, 816, 822, 852, 876, 880, 906, 927, 947, 961, I/1161, 1210, 1265, 1339,
1368, 1370, 1403, 2004.

30 Nursi, a.g.e, s.1/231.
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mucize-i kiibrd-yi Ahmediyedir ki, niibiivvetinin veldyeti bu keramet-i bdhire ile ispat
edilmistir ve o parlak zat, berk ve kamer gibi melekiitta sulefesan olmustur. »391 “Iste bu iki
temsil gibi, semdvat memleketi, payitaht ve merkez itibariyla gayet uzak oldugu halde, arz
memleketinde insanlarin kalblerine uzanmis mdnevi telefonlari oldugu gibi, semdvat dlemi,
valniz dlem-i cismaniye bakmiyor; belki dlem-i ervihi ve dlem-i melekiitu tazammun
ettiginden, bir cihette perde altinda dlem-i sehadeti ihata etmistir.”*** “Evet, karmn
(miden) evinden, cildin gomleginden ve kuvve-i hdfizan senin kitabindan, nakis ve
intizamca daha yiiksek ve daha gariptir. Binaenaleyh, dlem-i melekit dlem-i sehadetten,
alem-i gayb diinya ve dhiretten daha ali ve daha yiiksektir. "

3.1.5 ‘Alem-i Emir’ Kavram

Arapga’da, emr dlemi anlamina gelen ve tasavvuf terminolojisinde sebebe
bagli olmaksizin Hakk tarafindan viicud bulan alem anlaminda kullanilan “Alem-i
Emr”in, “Halk Alemi” ile arasindaki fark, emr aleminin bir anda var olmasidir. Melekiit
alemi bu alemdendir.*®* Risale-i Nur kiilliyatinda da “Alem-i Emr” kavrami, tasavvuf

terminolojisindeki anlamiyla esanlamda kullanilmastir:

“Ruh, bir kanun-u ziviicud-u haricidir, bir namus-u zisuurdur. Sabit ve daim fitri
kanunlar gibi, ruh dahi alem-i emirden, sifat-1 iradeden gelmis, kudret ona viicud-u hissi
givdirmistir, bir seyydle-i ldtifeyi o cevhere sadef etmistir. Mevcut ruh, mdkul kanunun
kardesidir. Ikisi hem daimi, hem élem-i emirden gelmislerdir. Sayet nevilerdeki kanunlara
kudret-i ezeliye bir viicud-u harici giydirseydi, ruh olurdu. Eger ruh, suuru basindan
indirse, yine layemut bir kanun olurdu.”* “Iste, Hazret-i Muhyiddin, "Ruh mahlik degil;
dlem-i emirden ve sifat-1 irddeden gelmis bir hakikattir" demesi, ¢ok nusisun zdhirine
muhdlif oldugu gibi; mezkiir tahkikata binden iltibas etmis, aldanmis, zayif viicudlar
gormemis.Esmd-i Ilahiyeden Halldk, Rezzak gibi isimlerin mazharlart vehmi ve haydli
seyler olamaz. Madem o esmd hakikatlidirler. Elbette mazharlarimin da hakikat-i
hariciyeleri vardir.”*® “Insamin ¢cekirdegi olan kalb, ubudiyet ve ihlds altinda Islamiyetle
iska edilmekle imanla intibaha gelirse, nurdni, misdli dlem-i emirden gelen emirle dyle bir
secere-i nurdni olarak yesillenir ki, onun cismani dlemine ruh olur. Eger o kalb cekirdegi
boyle bir terbiye gormezse, kuru bir ¢ekirdek kalarak nura inkildp edinceye kadar atesle
yanmast lazimdur. "’

3.1.6 ‘Alem-i Ervah’ Kavram

“Alem-i Ervah” ruhlar alemi anlamma gelen Arapca bir ifadedir. Sifilere gore

w@n

viiclid, bu mertebede, “"ta'ayyiin-i sani" ve "vahidiyyet" mertebesinden sonra, "suver-i
ilmiyye" bakimindan "ruhlar" mertebesine iner. Bu mertebede suver-i aliyye, cevher-i

basit olarak ortaya ¢ikar. Bunlarin rengi ve sekli yoktur. Zaman ve mekanla alakalar

31 Nursi, a.g.e, s.I/ 158,ayrica benzer ifadeler icin bkz. Nursi, a.g.e, s.I/ 571,630.
392 Nursi, a.g.e, s.I/ 744.

393 Nursi, a.g.e, s.II/ 1339.

394 Cebecioglu, a.g.e, s.48.

395 Nursi, a.g.e, s.I/ 571. ayrica benzer ifadeler icin bkz: s.I/ 232, 322

3% Nursi, a.g.e, s.I/ 599.

397 Nursi, a.g.e, s.Il/ 1325
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yoktur. Ciinkii bunlar cisim degildir. Bu mertebede her ruh, kendisini ve kendi mebdei
olan Hakk" idrak eder. "Elestii bi rabbikiim? -Kald bela" (-Ben sizin Rabbiniz degil
miyim? Evet! dediler.) (A'raf/172) ayeti ile bu mertebeye isaret edilir.’”® Risale-i
Nur’da “Alem-i Ervah” kavrami, tasavvuf terminolojisiyle Grtiisen bir hiyerarsiyi ve

anlami1 yansitacak sekilde kullanilmaktadir:

“Hdlik-1 Rahim ve Rezzdk-1 Kerim, ve Sdni-i Hakim su diinyay:, dlem-i ervah ve
ruhaniyat icin bir bayram, bir gehrayin suretinde yapip, biitiin esmdsinin garaib-i
nukusuyla siislendirip, kiiciik biiyiik, ulvi siifli herbir ruha, ona miinasip ve o bayramdaki
ayrt ayri hesapsiz mehasin ve in'dmattan istifade etmeye muvafik ve havas ile miicehhez bir
ceset giydirir, bir viicud-u cismani verir, bir defa o temdsdgdha gonderir.”**° “Iste bu iki
temsil gibi, semdvat memleketi, payitaht ve merkez itibartyla gayet uzak oldugu halde, arz
memleketinde insanlarin kalblerine uzanmis mdnevi telefonlari oldugu gibi, semdvat dlemi,
valniz alem-i cismaniye bakmiyor; belki dlem-i ervihi ve dlem-i melekiitu tazammun
ettiginden, bir cihette perde altinda dlem-i sehadeti ihata etmistir.”*” “Evet, dlem-i gaybin
bir nev'i olan alem-i ervah, ayn-1 hayat ve madde-i hayat ve hayatin cevherleri ve zatlar
olan ervah ile dolu olmasi, elbette mazi ve miistakbel denilen dlem-i gaybin bir diger nev'i
de ve ikinci kismi dahi, cilve-i hayata mazhariyetini ister ve istilzam eder. »401

3.1.7 ‘Alem-i Berzah’ Kavramu
3.1.7.1 Tasavvuf Terminolojisinde ‘Alem-i Berzah’ Kavrami

Stfiler tarafindan, zatin parcalanma ve bdliinme kabul etmeyen sekiller ile
harigte zuhuru olarak kabul edilen, ‘misél dlemi’de denilen ve gayb ile sehadet arasini
ayiran bir sinir olarak kabul edilen “Alem-i Berzah” *? kavrami, Said Nursi tarafindan
biraz daha farkli yorumlanmistir. Nursi, ‘4dlem-i berzah’i, dlem-i misdlden ayr bir

mertebe olarak degerlendirmektedir:

“Kiire-i arz, dlem-i gehadette bir cekirdektir; dlem-i misaliye ve berzahiyede bir
biiyiik agag gibi, semavdta omuz omuza vuracak bir azamettedir. Ehl-i kesfin kiire-i arzda
ifritlere mahsus tabakasini bin senelik bir mesafe gormeleri, dlem-i sehadete ait kiire-i
arzin ¢ekirdeginde degil, belki dlem-i misalideki dallarimin ve tabakalarimin tezahiiriidiir.
Madem kiire-i arzin zdhiren ehemmiyetsiz bir tabakasimin boyle baska dlemde azametli
tezahiirdti var, elbette yedi kat semdvata mukabil yedi kat denilebilir. Ve mezkiir noktalar
ihtar icin, icdz ile i'cazkdrdne bir tarzda dyadt-1 Kur'dniye, semdvatin yedi tabakasina karsi
bu kiigiiciik arzi mukabil géstermekle isaret ediyor.”*® “Alem-i riiya, Glem-i misdlin zilli ve

398 Cebecioglu, a.g.e, s.48.

39 Nursi, a.g.e, s.I/ 63, 77. ayrica bkz: s./ 321-322, 384, 482, 514, 571, 654-655, 1014, 11/1359, 1552.
400 Nursi, a.g.e, s.I/ 744. ayrica farkli ifadeler icin bkz: 947, 979.

401 Nursi, a.g.e, s.I/ 816.

402 Cebecioglu, a.g.e, s.48.

403 Nursi, a.g.e, s.1/615.
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o da Glem-i berzahin zlli oldugundan, desatirleri miitemasildir.”***

3.1.8 ‘Alem-i Misal’ Kavram

‘Alem-i Misal’ kavramu stfiler tarafindan; ‘adlem-i berzah’ kavramiyla esanlami
olarak yukarida tanimini verdigimiz anlamda kullanilmaktadir.405 Nitekim, Said

Nursi’nin de ‘Alem-i Misal’ kavramimi benzer anlamda kullandig1 goriilmektedir:

“Demek, su mevcudat ve sufinat ile ve diinyaya ait gayeleri ortasinda bu derece
nisbetsizlik, kat'iyen sehadet eder ki, bu mevcudatin yiizleri dlem-i mdndya miiteveccihtir;
miinasip meyveleri orada veriyor. Ve gozleri Esmd-i Kudsiyeye dikkat ediyorlar. Gayeleri o
dleme bakiyor. Ve dzleri diinya topragi altinda, siinbiilleri dlem-i misalde inkisaf ediyor.
Insan, istidadi nisbetinde burada ekiyor ve ekiliyor, dhirette mahsul alyor.”** “27.
Birbirinden eseff ve eltaf, kudretin ¢cok aynalari vardir; sudan havaya, havadan esire,
esirden dlem-i misale, dlem-i misalden dlem-i erviha, hattd zamana, fikre tenevvii ediyor.
Hava aynasinda, bir kelime milyonlar kelimat olur; kalem-i kudret, su sirr-1 tenasiilii pek
acip istinsah ediyor. In'ikds, ya hiiviyeti veya hiiviyetle mahiyeti tutar. Kesifin timsalleri
birer meyyit-i miiteharriktir. Bir ruh-u nuraninin kendi aynalarinda olan timsalleri, birer
hayy-1 murtabittir; ayni olmasa da, gayri da degildir.”*"" “Kiire-i arz, alem-i sehadette bir
cekirdektir; dlem-i misaliye ve berzahiyede bir biiyiik aga¢ gibi, semavdta omuz omuza
vuracak bir azamettedir. Ehl-i kesfin kiire-i arzda ifritlere mahsus tabakasint bin senelik bir
mesafe gormeleri, dlem-i sehadete ait kiire-i arzin ¢ekirdeginde degil, belki dlem-i
misalideki dallarinin  ve tabakalaruvun tezahiiriidiir. Madem kiire-i arzin  zdhiren
ehemmiyetsiz bir tabakasinin boyle baska dlemde azametli tezahiirdti var; elbette yedi kat
semdvdta mukabil yedi kat denilebilir. Ve mezkiir noktalar: ihtar icin, icdz ile i'cdzkdrdne
bir tarzda dydt-1 Kur'dniye, semdvdnin yedi tabakasina karst bu kiiciiciik arzi mukabil
gostermekle isaret ediyor.”*"

3.1.9 ‘Alem-i Sehadet’ Kavramu

Arap dilinde ‘gériinen alem’ anlammna gelen ‘Alem-i Sehadet’ kavrami, sifiler
tarafindan. »Zat-1 Mutlak'in par¢alanma ve boliinme kabul eden cisimlerin sekilleri ile
harigte zuhuru” olarak kabul edilir ve onun i¢in bu dleme "alem-i kevn i fesad"
derler.”**® Risale-i Nur’da ‘Alem-i Sehadet’ kavramu pek cok yerde gecmektedir. Bu
kavramin miiellif tarafindan kullanimu, sifilerin atfettigi anlamla aynidir:
“Elhasi: Madem ehl-i hikmetle ehl-i din ve ashab-1 akil ve nakil mdnen ittifak etmisler
ki, mevcudat su dlem-i sehadete miinhasir degildir. Hem madem, zdhir olan dlem-i sehadet,

cdamid ve tesekkiil-ii erviha ndmuvafik oldugu halde, bu kadar ziruhlarla tezyin edilmis.
Elbette, viicut ona miinhasir degildir. Belki daha ¢ok tabakat-i viicut vardir ki, dlem-i

*04Nursi, a.g.e, 5.11/2042.

405 Cebecioglu, a.g.e, s.48.

406 Nursi, a.g.e, s.I/38. ayrica bkz.s.l/63, 111, 258, 323, 384, 454, 462, 482, 484, 485, 630, 654-655, 745, 826,
1171307, 1334, 1359, 1552, 1789, 2004, 2042, 2249.

407 Nursi, a.g.e, s.I/571.

408 Nursi, a.g.e, s.1/615.

409 Cebecioglu, a.g.e, s.49.

126



sehadet onlara nisbeten miinakkas bir perdedir. »0«Alem-i sehadet, avdlimii'l-guyiib
listiinde tenteneli bir perdedir.”*"" “Salisen: Alem-i misal, dlem-i ervahla dlem-i sehadet
ortasinda bir berzahtir. Her ikisine birer vecihle benzer. Bir yiizii ona bakar, bir yiizii de
digerine bakar. Meseld, aynadaki senin misalin, sureten senin cismine benzer; maddeten
senin ruhun gibi latiftir. O dlem-i misal; dlem-i ervah, dlem-i sehadet kadar viicudu
kat'idir. Acaip ve garaibin mesheridir, ehl-i veldyetin tenezziihgdhidir.”*'* “Ve saniyen,
dlem-i gehadete, suretiyle ve dlem-i gayba mandstyla miisabih ve ikisinin mabeyninde bir
berzah olan dlem-i misal, 0 muammay: halleder. Kim isterse, kesf-i sadik penceresiyle veya
riiya-yt sadik menfeziyle veya seffaf seyler diirbiiniiyle ve hi¢ olmazsa, hayalin verd-i
perdesiyle o dleme bir derece seyirci olabilir. Bu dlem-i misalin viicuduna ve onda
madninin tecessiim etmelerine pek ¢ok deldil vardir. Binaenaleyh, bu kiirede olan Kaf, o
alemde zi'l-acaip olan Kafn cekirdegi olabilir.”*"” “Alem-i sehadet denilen, cesed-i
hilkatin anasir ve dzdsimn ef'allerini intizam ve rapt altina alan seriat-1 fitriyye-i Ilahiye
vardur. Iste su seriat-i fitriyedir ki, "tabiat” veya "matbaa-i Iléhiye" ile miisemmadir.”*"*

Goriildiigii tizere Said Nursi’de viicid mertebelerindeki alemler hiyerarsisini,
tasavvuf terminolojisinde kabul edilen genel haliyle almustir. Alem-i Gayb, Alem-i
Melekiit, Alem-i Emr, Alem-i Ervah, Alem-i Misal, Alem-i Berzah, Alem-i Sehadet
seklinde 7 alemden bahseden Nursi, tasavvuf hiyerarsisinde genellikle ayni kabul edilen
Alem-i Misal ve Alem-i Berzah’1 ayirmistir. Ona gore, Alem-i Berzah, Alem-i Misal’in

z1lli yani golgesi mahiyetindedir.
3.1.10 ‘Ayan-1 Sabite’ Kavram
3.1.10.1 Tasavvuf Terminolojisinde ‘Ayan-1 Sabite’ Kavram

‘Ayan-1 Sabite’ kavrami; Arapca’da kelime anlami olarak; degismez aynlar,
ozler anlamim ifade eder. Varliklarin Allah’m ilminde sabit olan ezeli hakikatleridir.
Varlik alemine ¢ikmadan once, bunlar hakkindaki ilmidir.*”” Ayan-1 sabite fikrini, terim
anlamiyla ortaya atan ilk Miisliiman diisiiniir Ibn Arabi’dir. Ona gore, Ayan-1 sibite dis
varlikta ortaya c¢ikmalarina ragmen imkan hallerinden ayrilmazlar. Bu nedenle,
Tanri’nmin bilgisinde bulunmalar1 yoniinden ezeli olmakla birlikle, dis varlik kokusu
almamis kabuledilirler. *'° Sifilere gore, hereyin hakikati ezelde Rabbin ilmindeki

taayylin nisbetidir. Ayan-1 sabite mahiyetler ve seyler, Hakk’in kiilli-tafsili taayiinleri

10 Nursi, a.g.e, s.1/228. ayrica benzer ifadeler i¢in bkz.s./69, 95, 161, 225, 227.

1 Nursi, a.g.e, s.I/570. ayrica bkz. s.1/229, 238, 247, 361, 362, 446, 452, 454, 457, 462, 481, 486, 502, 512, 514,
571, 615, 617, 640, 745, 816, 822, 851, 852, 853, 876, 880, 961, II/1158, 1161, 1223, 1265, 1339, 1369.

12 Nursi, a.g.e, s.11/1552.

*13 Nursi, a.g.e, s.11/2004.

14 Nursi, a.g.e, s.11/2024.

415 Cebecioglu, a.g.e, s.69.

416 Suad el-Hakim, a.g.e, s.90-93.
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anlamina gelmektedir.”*"” Yani, esyanin birbirinden farkli olusu, ayri ayri varliklara
sahip olusundan degil, ayan-1 sabitelerinin farkli olusundandir. Ayan-1 sabiteden ileri
gelen bu farklilik ve cokluk bir yana birakilacak olusa, hakikatinde varlikta birlik

% Genel olarak sifiler tarafindan bu manay: ifade etmek iizere kullanilan

mevcuttur.
Ayén-1 Sabite kavramina, Said Nursi tarafindan tiim kiilliyatinda sadece tek bir yerde
atifta bulunulmaktadir. Ancak Nursi’nin, baska ifadelerinde isim olarak zikretmese de,
Ayén-1 sabite kavramina isaret eden aciklamalari mevcuttur. Bu konuyu, Nursi’nin

varlik nazariyesini ele aldigimiz 3.boliimiin ilk kismina havale ediyoruz.
3.1.10.2 Risale-i Nur Kiilliyati’nda ‘Ayan-1 Sabite’ Kavramm

Said Nursi’nin Risale-i Nur’da bir kez kullandigi ‘ayédn-1 sabite’ kavrami,
vahdet-i viicid ehlinin kullandig1 kavramla ayn1 anlamda kullanilmistir:

“Birincisi: Cendb-1 Hak oyle bir Kadir-i Mutlaktir ki, adem ve viicut, kudretine ve
iradesine nisbeten iki menzil gibi, gayet kolay bir surette oraya gonderir ve getirir. Isterse
bir giinde, isterse bir anda oradan cevirir. Hem adem-i mutlak zaten yoktur. Ciinkii bir ilm-
i muhit var. Hem daire-i ilm-i Ilahinin harici yok ki, birsey ona atilsin. Daire-i ilim i¢cinde
bulunan adem ise, adem-i haricidir ve viicud-u ilmiye perde olmus bir iinvandiwr. Hattd, bu
mevcudat-1 ilmiyeye, bazi ehl-i tahkik "'a'ydan-i sabite' tabir etmigler. Oyleyse, fendya
gitmek, muvakkaten harici libasimi ¢ikarip, viicud-u mdneviye ve ilmiye girmektir. Yani,

halik ve fani olanlar, viicud-u hariciyi birakip, mahiyetleri bir viicud-u mdnevi giyer, daire-
i kudretten ¢ikip daire-i ilme girer. A9

Nursi’nin; "Hem adem-i mutlak zaten yoktur. Ciinkii bir ilm-i muhit var. Hem
daire-i ilm-i Ilahinin harici yok ki, birsey ona atilsin.” sozleriyle mutlak viictdun bir
hususiyeti kabul ettigi ‘daire-i ilim’in, yine onun tarafindan ‘ayan-1 sabite’ ile ayni

anlamda kullanildig1 anlagilmaktadir.
3.1.11 ‘Ayna’ Kavramm
3.1.11.1 Tasavvuf Terminolojisinde ‘Ayna’ Kavrami

Farsca kokeni ‘Ayine’ veya ‘dyane’ olup ‘ayen’ kelimesinden tiiretilen bu
kelimenin Arapca karsilipt ‘mir’at’tir. Tasavvufun dogusundan itibaren sifiler

tarafindan ‘ayna’; anlasilmasi gii¢ pek ¢ok nazari diisiincenin, tesbihlerle anlatilmasinda

*'7 Abdiirrezzak Kagani, a.g.e, 5.406.
418 Uludag Girisi, DIA, C.IV, Istanbul, 1991, 5.198-199.
419 Nursi, a.g.e, s.1/375.
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en ¢ok kullanilan araclardan biri olmustur. 420 «“Tasavvufta Allah’in kendilerinde zuhur
ve tecelli ettigi varliklar (mezdhir, mecali) birer ayna olarak goriilmiistiir. Ilk
donemlerde éariflerin Allah’in aynasi oldugu, bu aynada Allah’in biitiin sifat, fiil ve
isimleriyle tecelli ettigi hususu {izerinde 1srarla durulmustur. Bayezid-i Bistami Allah’in
aynaya benzeyen birtakim kullart oldugunu, halka nazar ettigini sOyler. Onlar

kalplerinden Hakk’in disindaki her seyi ¢ikarmiglardir.

Vahdet-i viicidcu anlayisa gore Hallac, Hak kendisine kendisi de Hakk’a ayna
oldugunda ‘enelhak’ demistir. Tecelli edenle tecelli mahalli birbiriyle karisip
birlestiginden bu makama iltibas ve ittihad makami denilmistir. Ibn Arabi’de ayna
unsuru biiyiikk bir 6nem kazanmistir. Vahdet’iil Viiclidla ilgili bircok fikrini ayna
misaliyle aciklayan Ibn Arabi, hem yaratma ve birlik-cokluk (vahdet-kesret), hem de
marifet meselesini ayna misaliyle izah etmistir. Ona gore Allah isim ve sifatlarinin
‘ayn’larin1 gérmeyi dileyince bir ayna olmak {izere alemi yaratmlstur.“421 Sifiler, insan-1

Kamil’in kalbine de ‘ayna’ demektedir.**
3.1.11.2 Risale-i Nur Kiilliyati’nda ‘Ayna’ Kavram

Risale-i Nur Kiilliyatinda ‘Ayna’ kavraminin Nursi tarafindan kullanilisi, yer
yer sifilerin tesbihleriyle benzer anlamli ve amacli olarak kulanilsa da, zaman zaman

farkli manalari ifade etmek i¢in de kullanilmistir:

“Ikinci temsil: Bir adam, elinde bir aynayt giinese karst tutar, o ayna miktarinca bir
151k ve yedi rengi cami bir ziya alir. O nisbetle giinesle miinasebettar olur, sohbet eder. Ve
o0 is1kly aynayr karanlikli hanesine veya dam altindaki bagina tevcih etse, giinesin kiymeti
nisbetinde degil, belki o aynamin kabiliyeti miktarinca istifade edebilir. Digeri ise,
hanesinden veya bagimin damindan genis pencereler agar, gokteki giinese karst yollar
yapar. Hakiki giinesin daimi ziyasiyla sohbet eder, konusur ve lisan-1 hal ile boyle

minnettdrdne bir sohbet eder...”

Said Nursi, ayna benzetmesini, mutasavviflarla benzer sekilde ildhi tecelliyi
anlatmak icin kullanmistir. Ancak sifilerden farkli olarak o, ayna benzetmesiyle ilahi
tecellinin bizzat kendisini degil, tam olarak tenzih ettigi giinesin zatindan bir

yansimanin yansimasinit kastetmektedir. Bu nokta, Nursi’nin 1srarla ‘hersey O’dur’

420 E]-Hakim, a.g.e, s. 87-89.
#21 E]-Hakim, a.g.e, s. 87-89.
422 Cebecioglu, a.g.e, s.71.
423 Nursi, a.g.e, s.I/50-51.
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goriisiindeki mutasavviflara karsi ¢ikip, ‘hersey O’ndandir’t savunmasinin gerekgesini

de agiklamaktadir.
3.1.12 ‘Vahdet-i Viicid’ Kavram

3.1.12.1 Tasavvuf Terminolojisinde ‘Vahdet-i Viiciid’ Kavrami

“Vahdet Vav, ha ve dal yeganelik anlamina gelen tek koktiir. Vahdet de bu
koktendendir.Vahdet-i viiciid, Ibnii'l-Arabi arastirmacilarimin iirettikleri, daha dogrusu
Ibnii'l-Arabi'yi onu kabul edenlerin icinde sinifladiklary bir terimdir.Arastirmacilar lbnii'l-
Arabi'nin Varlik tektir, Allah'tan baska bir sey yoktur, Varlikta Allah'tan bagskast yoktur
gibi ifadelerinden onun vahdet-i viiciidu savunanlardan birisi oldugu goriisiine
varmiglardir.“*** “ Vahdetii'l-viicud, Arapca varlik birligi demektir, varhgin zorunlu ve
miimkiin diye boliinmemesidir. Varlik bu taifeye gore, filozof ve kelamci akilcilarin anladig
gibi degildir. Ciinkii adi gecenlerin ¢ogu, varligin bir araz olduguna inanmaktadirlar;
halbuki onlarin araz zannettikleri varlik, her mevcudun hakikatini gerceklestiren seydir ve
boyle bir sey ise Haktan bagkast olamaz. Birlik ozelligiyle nitelenmis zat'n iki itibart
vardir: Birincisi, zat'm icermis oldugu ve ihata ettigi hakikatlerin aym olmasi itibaridir;
bunlar kendisinden baska degillerdir. Varlik da soz konusu hakikatlerin birisi ve idrak
melekeleri icin en barizi ve goriinenidir. Boylece varlik, bu anlamda zat'n ayni
olmustur. “425 “Vahdet-i viicud, Allah'tan baska varlik olmadiginin idrak ve suuruna sahip
olmak, bilmek. Suhudi tevhiddeki salikin her seyi gormesi gecicidir; birlik bilgide degil,
gormededir. Vahdet-i viicuddda ise, bu birlik bilgidedir. Vahdet-i viicud zevkle elde edilir,
yvasanarak bilinir. Kitap okunarak Ogrenilen bir felsefe sistemi degildir. Vahdet-i viicudu
zevken elde eden salik, gercek varligin bir oldugunu, bunun da Hakk'in varligindan ibaret
bulundugunu, Hakk ve O'nun tecellilerinden baska hicbir seyin bulunmadigini bilir. Her
sey, o Bir'in cesitli se'nlerinden goriiniiglerinden, tecellilerinden ibarettir. «h26

Yukarida kisa tanimlarina yer vermeye calistigimiz ‘Vahdet-i Viicid’ kavramu,
tasavvuf tarihini derinden etkilemis ve sufiler arasinda da tartisma konusu olmus
oldukca 6nemli bir kavramdir. Ibn Arabi ve onun takipgisi olan pek ¢ok sufi bu goriisii
benimsemisse de, baz siifiler ontolojik olarak alemin yaratilisi konusunda ayni kanaatte
olsalar sa esyanin tamamen vehim ya da hayal kabul edilip edilemeyecegi konusunda
farkli kanaatleri paylagmiglardir. Vahdet-i Viicut konusunda, Said Nursi'nin
yaklagimiysa kimi noktalarda bu diisiince sistemiyle benzerlikler gosterse de, kimi
noktalarda ayrilmaktadir. Ve Nursi’nin bu goriise dair bazi elestirel diisiinceleri de

bulunmaktadir.

424 E]-Hakim, a.g.e, s. 641-649.
425 Késani, a.g.e, s.583.
426 Cebecioglu, a.g.e., 5.683-684.
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3.1.12.2 Risale-i Nur Kiilliyati’nda ‘Vahdet-i Viiciid’ Kavramm

Said Nursi, eselerinde ‘Vahdet-i Viictid’ kavramina pek ¢ok yerde deginmistir.
Ibn Arabi ve vahdet-i viiciida dair bir cok soruya evap verirken bu konudaki goriislerini
de acgiklayan Nursi’nin, vahdet-i viicidun 3 ayr1 kullammina dair ayn ayn goriisglerini
beyan ettigi anlasilmaktadir. Said Nursi; ‘Panteizm’, ‘Sudurculuk’ ve ‘Tasavvuf Ehlinin
Vahdet-i Viiciid Mesrebi’, seklinde siniflayablecegimiz 3 ayr1 vahdet-i viiclid anlayisina
gonderme yapmaktadir. Panteizm anlamindaki ‘vahdet-i viiclid’a kesinlikle kars1 ¢ikan
Nursi, filozoflarin sudur nazariyesine dayanan vahdet-i viiclidgu anlayisi da
reddetmektedir. Ote yandan ‘Ibn Aribi’nin mesrebi ve bir cok evliyamin ulastigi bir
makam olarak vahdet-i viicGd’u, ilmen tartisilarak anlasilmayacak ancak zevken
bilinecek bir mertebe olarak gormektedir. Said Nursi, kisiyi Tevhitte yiiksek bir noktaya
cikaran ve tevhide teraki ettiren bu mertebenin, en yiiksek mertebe olduguna
inanmamaktadir. Ciinkii ona gore, vahdet-i viicid ehli, tevhide ilerlerken, istigrak

halinde ‘esma’y1 gormezden gelmekle Allah’in isimlerinde geride kalmaktadir:

“Hem bu tarik daha umumi ve cadde-i kiibradir. Ciinkii, kdinati, ehl-i vahdetii'l-viicud
gibi, huzur-u daimi kazanmak icin idama mahkiim zannedip Ld mevcude illd Hil
hiikmetmeye veyahut ehl-i vahdetii's-suhud gibi, huzur-u daimi i¢cin kdinati nisyan-1 mutlak
hapsinde hapse mahkiim tahayyiil edip La meshude illa Hit demeye mecbur olmuyor. Belki,
idamdan ve hapisten gayet zdhir olarak Kur'dn affettiginden, o da sarf-1 nazar edip ve
mevcudati kendileri hesabina hizmetten azlederek Fatir-1 Ziilceldl hesabina istihdam edip
Esma-i Hiisndsimin mazhariyet ve aynadarlik vazifesinde istimal ederek, mdnd-y1 harfi
nazariyla onlara bakip, mutlak gafletten kurtulup huzur-u daimiye girmektir;, herseyde
Cendb-1 Hakka bir yol bulmaktir. Elhasi, mevcudati mevcudat hesabina hizmetten
azlederek, mand-yr ismiyle bakmamaknr.”*?

Ayrica miiellife gore, vahdet-i viiclid mertebesi, iman mertebelerinde en nihai
nokta degildir. Bu anlamda vahdet-i viiclidun eksik buldugu yo6nlerinden bazilarim ve

nedenlerini Nursi su sekilde aciklamaktadir:

“Tarikatin gayet miihim bir megrebi olan "'vahdetii'l-viicud'' nami altindaki vahdetii's-
suhud, yani, Vacibii'l-Viicudun viicuduna hasr-1 nazar edip, sair mevcudati, o viicud-u
Vicibe nisbeten o kadar zayif ve golge goriir ki, viicut ismine layik olmadigint hitkmedip,
hayal perdesine sarip, terk-i masiva makaminda onlart hi¢ saymak, hattd madum tasavvur
etmek, yalmz cilve-i esmd-i llahiyeye hayali bir ayna vaziyeti vermek kadar ileri gider.Iste
bu mesrebin ehemmiyetli bir hakikati var ki: Vicibii'l-Viicudun viicudunu, iman kuvvetiyle
ve yiiksek bir veldyetin hakkalyakin derecesinde inkisafiyla, viicud-u miimkinat o derece
asagiya diiser ki, hayal ve ademden baska onun nazarinda makamlar: kalmaz; adeta
Vacibii'l-Viicudun hesabina kdinat inkdr eder.Fakat bu mesrebin tehlikeleri var. En
birincisi sudur ki: Erkdn-1 imaniye altidir. Iman-1 billéhtan baska, iman-1 bi'l-yevmi'l-ahir

27 Nursi, a.g.e, .1/ 212.
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gibi riikiinler var. Bu riikiinler ise, miimkinatin viicutlarint ister. O muhkem erkdn-1 imaniye
hayal iistiinde bina edilmez. Onun igin, o mesrep sahibi, dlem-i istigrak ve sekirden dlem-i
sahve girdigi vakit, o mesrebi beraber almamak gerektir ve o mesrebin muktezasiyla amel
etmemek lazimdir. Hem, kalbi ve hdli ve zevki olan bu mesrebi, akli ve kavli ve ilmi suretine
cevirmemektir. Ciinkii, Kitap ve Siinnetten gelen desatir-i akliye ve kavanin-i ilmiye ve usul-
ii keldmiye o megsrebi kaldiramiyor, kabil-i tatbik olamiyor. Onun igin, Hulefd-yt
Rasidinden ve Eimme-i Miictehidinden ve Selef-i Sdlihinin biiyiiklerinden, o mesrep sarihan
goriinmiiyor. Demek, en ali bir mesrep degil. Belki yiiksek, fakat ndkis; ¢cok ehemmiyetli,
fakat ¢ok hatarli; ¢ok agir, fakat ¢ok zevklidir. O zevk igin ona girenler, ondan ¢ikmak
istemiyorlar; hodgdmlikla, en yiiksek mertebe zannediyorlar.Bu megrebin esasini ve
mahiyetini Nokta Risalesinde ve bir kistm Sozlerde ve Mektubat'ta bir derece beyan
ettigimizden, onlara iktifden, surada o miihim mesrebin ehemmiyetli bir vartasin beyan
edecegiz. Soyle ki:O megrep, daire-i esbabdan gecip, terk-i mdsiva sirriyla miimkinattan
aldkasini kesen ehass-1 havassin istigrak-1 mutlak hdletinde mazhar oldugu salih bir
megreptir. Su megrebi, esbab icinde bogulanlarin ve diinyaya dsik olanlarin ve felsefe-i
maddiye ile tabiata saplananlarin nazarina ilm? bir surette telkin etmek, tabiat ve maddede
onlart bogdurmaktir ve hakikat-i Islamiyeden uzaklastirmaktir. Ciinkii, diinyaya dsik ve
daire-i esbaba bagl bir nazar, bu fani diinyaya bir nevi beka vermek ister. O diinya
mahbubunu elinden kagirmak istemiyor, vahdetii'l-viicud bahanesiyle ona bir baki viicut
tevehhiim eder; o mahbubu olan diinya hesabina ve beka ve ebediyeti ona tam mal etmesine
binaen, bir mabudiyet derecesine cikarir-neizii billah-Allah't inkdr etmek vartasina yol
acar.Su asirda maddiyyunluk fikri o derece istild etmis ki, maddiyati herseye merci
biliyorlar. Boyle bir asirda, has ehl-i iman, maddiyati idam eder derecesinde ehemmiyetsiz
gordiiklerinden, vahdetii'l-viicud mesrebi ortaya atilsa, belki maddiyyunlar sahip
ctkacaklar, "Biz de boyle diyoruz" diyecekler. Halbuki, diinyada mesdrib icinde,
maddiyyunlarin ve tabiatperestlerin mesleginden en uzak mesrep, vahdetii'l-viicud
megrebidir. Ciinkii, ehl-i vahdetii'l-viicud, o kadar viicud-u Ilahiye kuvvet-i imanla
ehemmiyet veriyorlar ki, kdinati ve mevcudati inkdr ediyorlar. Maddiyyunlar ise, o kadar
mevcudata ehemmiyet veriyorlar ki, kdinat hesabina Allah't inkdr ediyorlar. Iste bunlar
nerede, dtekiler nerede?”**® “Sual: Vahdetii'l-viicud meselesi, coklar tarafindan en yiiksek
makam teldkki ediliyor. Halbuki, veldyet-i kiibrada bulunan, basta Hulefd-i Erbaa olmak
iizere Sahabeler ve hem basta Hamse-i Al-i Aba olarak Eimme-i Ehl-i Beyt ve hem basta
Eimme-i Erbaa olarak Miictehidin ve Tabiinden, bu ¢egit vahdetii'l-viicud megrebi sarihan
goriilmemis. Acaba onlardan sonra ¢ikanlar daha ileri mi gitmisler, daha miikemmel bir
cadde-i kiibra mi bulmuglar? Elcevap: Hasa! Sems-i risaletin en yakin yildizlart ve en karib
vereseleri bulunan o asfiyadan, hi¢ kimsenin haddi degil, daha ileri gidebilsin. Belki cadde-
i kiibra onlarindir.Vahdetii'l-viicud ise, bir mesrep ve bir hal ve bir ndkis mertebedir.
Fakat zevkli, nes'eli oldugundan, seyr ii siiliikta o mertebeye girdikleri vakit, cogu ¢tkmak
istemiyorlar, orada kaltyorlar, en miintehd mertebe zannediyorlar.Iste su mesrep sahibi,
eger maddiyattan ve vesaitten tecerriid etmis ve esbab perdesini yirtmis bir ruh ise,
istigrakkdrdne bir suhuda mazhar ise, vahdetii'l-viicuddan degil, belki vahdetii's-suhuddan
nes'et eden, ilmi degil, hali bir vahdet-i viicud onun icin bir kemal, bir makam temin
edebilir. Hattd, Allah hesabina kdinati inkdr etmek derecesine gidebilir. Yoksa, esbab
icinde dalmis ise, maddiyata miitevaggil ise, vahdetii'l-viicud demesi, kdinat hesabina
Allah't inkdr etmeye kadar ¢ikar... Evet, cadde-i kiibrd, Sahabe ve Tabiin ve asfiyanin
iaddesidir. Lfb ?[:'A“ <

e M o mazmunu lizere, hicbir seyle miisabeheti yok. Tahayyiiz ve tecezziden
miinezzehtir. Mevcudatla aldkasi, Hdlikiyettir. Ehl-i vahdetii'l-viicudun dedikleri gibi
mevcudat evham ve hayaldt degil. Goriinen esya dahi Cendb-1 Hakkin dsdaridir. "Heme ost"
degil, "Heme ezost"tur. Ciinkii, hadisat ayn-1 kadim olamaz. Su meseleyi iki temsille fehme

ciimlesi, onlarin kaide-i kiilliyeleridir. Ve Cendb-1 Hakkin,

28 Nursi, a.g.e, s.J/ 564-565. ayrica bkz, Nursi,.a.g.e, s.1/502-503, 597-599, 600-602, 1352.
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takrib edecegiz. 429

Miiellif; Vahdet-i viiclid gibi, vahdet-i sithid’un da, ehil olan veliler tarafindan
Siireyya yildiz1 gibi bir hakikatin yasanmasi ve miibarek bir yol oldugunu; ancak ehil
olmayan ellerde, bu kiymetli, yildiz gibi parlayan hakikatin, tas toprak gibi
degersizlestirildigini sOyleyerek, hal ile yasamayanlarin vahdet-i viiciddan ve vahdet-i
stihilddan dem vurmasini elestirmistir ve yanlis anlagilmasi kuvvetle muhtemel oldugu

icin bugiiniin insanlarina telkin edilmesinin ciddi zararlar doguracagi kanaatindedir:

“Bu mesele-i vahdetii'l-viicudu simdiki insanlara telkin etmek, ciddi zarar verir. Nasil
ki tesbihat ve temsiller, havassin elinden avdmin eline ve ilmin elinden cehlin eline girse,
hakikat telakki edilir. Oyle de, vahdetii'l-viicud meselesi gibi hakaik-i ulviye, ehl-i gaflet ve
esbab icine dalan avamlara girse, tabiat teldkki edilir ve ii¢c mithim zarar verir:Birincisi:
Vahdetii'l-viicudun mesrebi, Cendb-1 Hak hesabina kdinati adeta inkdr etmek iken, avdama
girdikge, gafil avamlara, hususan maddiyyun fikirleriyle dlide olan fikirlere girdikge,
kdinat ve maddiyat hesabina ulithiyeti inkdr yoluna gider.Ikincisi: Vahdetii'l-viicud
megrebi, mdsivd-yt Ilahinin rububiyetini o derece siddetle reddeder ki, mdsivdy: inkdr ve
ikiligi ref ediyor. Degil niifus-u emmdrenin, belki herbir seyin miistakil viicudunu
gormemek iken, bu zamanda fikr-i tabiatin istildsiyla ve gurur ve endniyetin nefs-i
emmdreyi gisirmesiyle ve dhireti ve Haliki bir derece unutmak cihetiyle bazi niifus-u
emmdre kiiciik birer firavun, adeta nefsini madbud ittihaz etmek istidadinda bulunan
insanlara vahdetii'l-viicudu telkin etmek, nefs-i emmdreyi-el'iydzii billdh-dyle simartir ki,
ele avuca sigmaz. Ugiinciisii:  Tagayyiir, tebeddiil, tecezzi, tahayyiizden mukaddes,
miinezzeh, miiberrd, mualld olan Zdt-1 Ziilceldlin viicub-u viicuduna ve takaddiis ve
tenezziihiine muvafik diismeyen tasavvurdta sebebiyet verir ve telkindt-1 batilaya medar
olur.Evet, vahdetii'l-viicuddan bahseden, fikren serddan Siireyyaya c¢tkarak, kdinati
arkasinda birakip nazariny Ars-1 Alaya diken, istigraki bir surette kdinati madum sayip
herseyi dogrudan dogruya kuvvet-i imanla Vdhid-i Ehadden gorebilir. Yoksa, kdinatin
arkasinda durup kdinata bakan ve oniinde esbabi goren ve fersten nazar eden, elbette esbab
icinde bogulup tabiat batakligina diismek ihtimali var. Fikren Arsa ¢ikan, Celdleddin-i
Rumi gibi diyebilir: "Kulagini a¢! Herkesten isittigin sozleri, fitrf fonograflar gibi, Cendb-1
Haktan isitebilirsin.” Yoksa, Celaleddin gibi bu derece yiiksege ¢ikamayan ve fersten Arsa
kadar mevcudati ayna seklinde gormeyen adama "Kulak ver, herkesten keldmullah
isitirsin" desen, mdnen Arstan ferse sukut eder gibi, hildf-1 hakikat tasavvurdt-1 batilaya
giriftar olur...Yani,"Bizden olmayan ve makamimizi bilmeyen, kitaplarimizi okumasin,
zarar goriir." Evet, bu zamanda Muhyiddin'in kitaplari, hususan vahdetii'l-viicuda dair
meselelerini okumak zararlidir.”*°

Nursi, eserlerinde kimi yerde vahdet-i viicud yolunun hatalari mahal
verebilecek yonlerine ve eksiklerine deginirken, vahdet-i suhudu zararsiz olarak
nitelemistir. Nursi’nin ifadelerine bakilacak olursa, onun vahdet-i viicuttan ziyade
vahdet-i suhuda yakin oldugu soylenebilir:

“Vahdetii'l-viicudun mesrebine sebebiyet veren agkin envaindan en miihim ciheti, agk-
1 diinyadir. Mecdzi olan agk-1 diinya, ask-1 hakikiye inkildb ettigi zaman, vahdetii'l-viicuda

29 Nursi, a.g.e, 5.1/ 383-386.
430 Nursi, a.g.e, s.1/739- 740. Benzer ifadeler icin bkz. Nursi, a.g.e, s.1/2341. ayrica bkz. Nursi, a.g.e, s.1/1372- 1373
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inkildb eder. Nasil ki insandan sahsi bir mahbitbu muhabbet-i mecdzi ile seven, sonra zevadl
ve fendsint kalbine yerlestiremeyen bir dsik, mahbiibuna ask-1 hakiki ile bir beka
kazandirmak i¢in "Mdabud ve Mahbiib-u Hakikinin bir dyine-i cemalidir"” diye kendini teselli
eder, bir hakikate yapisir. Oyle de, koca diinyayt ve kdinati hey'et-i mecmuastyla mahbub
ittihdz eden, sonra o muhabbet-i acibe ddimi zevadl ve firak kamgilariyla muhabbet-i
hakikiye inkildb ettigi vakit, o ¢ok biiyiik mahbubunu zevdl ve firaktan kurtarmak icin
vahdetii'l-viicud megsrebine ilticd eder. Eger gayet yiiksek ve kuvvetli imdn sahibi ise,
Muhyiddin-i Arabin emsali gibi zdtlara zevkli, niirdni, makbul bir mertebe olur. Yoksa,
vartalara, maddiydta girmek, esbapta bogulmak ihtimdli var. Vahdetii's-suhud ise, o
zararsizdir, ehl-i sahvin da yiiksek bir mesrebidir.”*"

Nursi’nin 6zellikle yaratilisin baglangici ve ayan-1 sabite konularinda, vahdet-i
viiclid ekolilyle aym goriisleri paylastigim sdylememizi miimkiin kilacak ifadeleri de

bulunmaktadir:

“Mevcudat iki vecihle icad ediliyor. Biri ibdd' ve ihtird' tabir edilen higden icaddir.
Digeri, insa ve terkip tabir edilen, mevcut olan andsir ve esyadan toplamak suretiyle ona
viicut vermektir...Evet, eger esya Ferd-i Vahide verilse, bir kibrit ¢cakar gibi, eserleriyle
azameti anlasilan o nihayetsiz kudretiyle, hicten icad eder. Ve ihatali, nihayetsiz ilmiyle,
herseye mdnevi bir kalip hiikmiinde bir miktar tayin eder. Ve o dyine-i ilmindeki herseyin
suretine ve plamina gore, kolayca, herbir seyin zerreleri o kalib-1 ilmi icine yerlesir,
muntazaman vaziyetlerini muhafaza ederler...Belki aynadaki aksin fotograf vasitasiyla
kdgt tistiine viicud-u harici giymesi veyahut goriinmeyen bir yaziyla yazilan bir mektuba
gosterici maddeyi siirmekle goriinmesi gibi, Ferd-i Vahidin ilm-i ezelisinin aynasinda
bulunan mahiyet-i esyaya ve suver-i mevcudata, gayet suhuletle, kudret onlara viicud-u
harict giydirir. Ve dlem-i mdnddan dlem-i zuhura getirir, gozlere gosterir. »432

Said Nursi'nin yaratilis hakkindaki goriisleri, mutlak ademin olmadig1 ancak
esyanin ihtira ve ibda ile yoktan veya insa ile kainatin unsurlarindan varedildigi
seklindedir. Nursi esyanin ‘ademden’ varedilmesini de, vahdet-i viicid
terminolojisindeki, ayan-1 sdbitenin yani ilm-i ezelideki varlik alemine dokiilmemis
esyanin hakikatinin, zahir aleme dokiilerek varolmasina benzer bigimde agiklamaktadir.
Nursi, esyanin adem-i zahiriden viicid-1 hariciye ‘Kiin feyekun’ emriyle ciktigini, bu
varolus seklinin de, ilm-i ezelideki hakikatlarin, bir kagittaki goriinmez miirekkeple

yazili yazinin goriiniir hale gelmesi gibi oldugunu soylemektedir:

“Biitiin esya birtek zdta isnad edildigi takdirde, icad etmek, "adem-i mutlaktan
ctkarmak” mandsina gelmez. Birtek zdtin esyayt icadi, tipki camdaki misalt sureti kemdl-i
suhuletle fotograf kdgidina aksettirerek ona bir viicud-u harict vermek gibi, yahut
goriinmez bir miirekkeple yazilmig bir yaziyi, gizli yazilari ortaya ¢ikaran bir madde
vasitastyla goriiniir hale getirmek gibi, bir mevcud-u ilmiyi viicud-u hariciye ¢ikarmak
mdndsini tasir.Esyanin esbaba ve kesrete havale edilmesi halinde ise, birseye viicut vermek
icin, o seyi adem-i mutlaktan ¢ikarmak gerekir. Bu ise, eger muhal olmazsa, suubetin en

1 Nursi, a.g.e, s.J/ 600-602.
432 Nursi, a.g.e, s.I/ 808.Ayrica benzer ifadeler i¢in bkz. Nursi, a,.g.e, s.1/373, 857.
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nihayet mertebesi olur. Demek, vahdette viicub derecesine varan bir suhulet, kesrette ise
L . . 1433
imtind derecesinde bir suubet vardur.

Ozetle sOylemek gerekirse Nursi; Vahdet-i Viictd ehlinin, tevhide ilerlerken,
istigrak halinde ‘esma’yr gormezden gelmek neticesinde Allah’in isimlerinde geride
kalabildigini sOyleyerek; bu anlamda vahdet-i viicidu elestiren ve esyamin hakikati
sabittir ve Allah’in isimlerine dayanmaktadir dolayisiyla onlar yok saymak miimkiin
degildir goriisiinii savunmakta ve ‘vahdet-i viicid’un ehil olan veliler i¢in makbul ve
yilksek bir mertebe oldugunu, ancak manevi terakkide son nokta olmadigim

sOylemektedir.
3.1.13 ‘Vahdet-i Sithtild’ Kavramm
3.1.13.1 Tasavvuf Terminolojisinde ‘Vahdet-i Siihiid’ Kavramm

Tasavvufun iki onemli ekoliinden biri vahdet-i viiclid digeriyse Vahdet-i
sithtid’dur. Said Nursi elbette, tasavvufun pek cok konusuna gosterdigi yogun ilgiyi bu
konuya da gostermis, ve sufilerin tartistiklari temel meselelerden biri olan “vahdet-i
viiclid mu yoksa vahdet-i Siihfid mu?” konusuna da deginmistir. Nursi’nin bu konudaki
goriiglerine gegcmeden once, tasavvuf 1stilahinda ‘vahdet-i viicid’ i¢in nasil tanimlar

yapildigina kisaca yer vermek istiyoruz:

“Vahdet-i Suhud; Arapga, gormenin birligi demektir. Kulun cem’' ve vecd durumunda,
masivamin yok olmast ile her yerde sadece Bir'i gormesi. Bu durumda kul, her yerde
Allah'in tecellisini goriir, miisahade eder. Bu sekilde miisahadesinde birlige ulasir. Ancak
vecd hali gectikten sonra, kendisinin farkina varan kul, Hakk ile halki ayri goriir.
Kendinden ge¢cme halinde kuldan birtakum satahat ifadeleri zuhur edebilir. “** “Vahdet-i
viicud, Allah'tan baska varlik olmadigimin idrak ve suuruna sahip olmak, bilmek. Suhudi
tevhiddeki salikin her seyi gormesi gegicidir; birlik bilgide degil, gormededir. Vahdet-i
viicuddda ise, bu birlik bilgidedir. Vahdet-i viicud zevkle elde edilir, yasanarak bilinir.
Kitap okunarak ogrenilen bir felsefe sistemi degildir. Vahdet-i viicudu zevken elde eden
salik, gercek varligin bir oldugunu, bunun da Hakk'in varligindan ibaret bulundugunu,
Hakk ve O'nun tecellilerinden baska hi¢bir seyin bulunmadigint bilir. Her sey, o Bir'in
cesitli se'nlerinden goriiniiglerinden, tecellilerinden ibarettir. Vahdet-i viicud ile vahdet-i
suhud arasinda bir olan noktalar sunlardir: Her ikisinde de ta'ayyiin ve la ta'ayyiin
alemleri ayridir. Hahi varlik mutlak varliktir. Su manada ki, alemin varligi izafi varliktir;
fakat yok degildir. Kiiciik ve biiyiik alem, emir ve halk, alem-i misal, Yeni Eflatuncu uruc,
tecelli, ruhun miicerred olmasi gibi telakkiler aymidir. Vahdet-i suhud ve vahdet-i viicud'un
ayridiklart noktalar sunlardir: 1. Vahdet-i viicud'da zat ve viicud aymidir; vahdet-i
suhud'da ayridir ve ilk yaratilan sey odur. 2. Vahdet-i viicud'a gore sifatlar, zatin aymdir;

433 Nursi, a.g.e, s.I/ 762. ayrica bkz. , Nursi, a.g.e, s.I/ 634-635.
3 Cebecioglu, a.g.e., 5.682.
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vahdet-i suhud'a gore, sifatlar zattan ayridwr ve katilmis viicud ile dista mevcutturlar.
Stfatlar, zatin golgeleridirler. 3. Vahdet-i viicud'a gore, alem, sifatlarin beliris (ta'ayyiin) ve
ctkisindan ibarettir. Vahdet-i suhud'a gore alem, sifatlarin beliris ve meydana ¢ikisindan
degil, ancak sifatlarin golgelerinin belirisinden ibarettir. 4. Vahdet-i viicud'a gore, alem,
hayaldir; ancak Allah vardir. Vahdet-i suhud'a goore, alem hayal degildir. Ciinkii boyle
kabul etmek, alemin objektif realitesini, ayni zamanda Allah''n ibda sifatini inkar etmek
olur. Sonra eger alem hayalden ibaretse, o yok, tasavvurlarimiz var demektir. Bu takdirde
de tasavvurlarimiz kaldirildiginda, onun da yok olmast lazim gelir. Daha sonra, aleme,
Allah'in varligina kiyasla hayaldir, deniyorsa; o zaman da alem Allah olamaz. Ciinkii
Allah, mutlak ve zorunlu, alem ise miimkiin ve gecicidir.5. Vahdet-i viicud'a gore, alem
golgedir. Fakat aslin, yani Allah'in kendisidir. Vahdet-i suhud'a gore, alem golgedir;, ama
bu golge, aslin kendisi degil, aslindan baska bir seydir. Ve aslin kendisine bahsettigi viicud
ile, dista kendi nefsinde mevcuttur.6. Vahdet-i viicud'a gore, ayan-1 sabite, viicudla
ilgilenmemistir. Binaenaleyh alem yok, ancak Allah vardir. Vahdet-i suhud'a gore, bu
dogru degildir. Zira bu takdirde, hayalden ibaret olan bir varlik, hakiki varligi nasil
surlandirabilir? 7. Vahdet-i viicuda gore, Allah bir bakimdan da, alemin dtesinde ve
iistiindedir. Bu itibarla hakikat, tenzih ve tegbih arasin birlestirmektedir. Vahdet-i suhud'a
gore, Allah alemlerden ganidir. Bu itibarla, onu her hal ve surette tenzih etmek gerekir. 8.
Vahdet-i viicud'a gore, Allah'in alemde ve onun objelerinde tecellisi, andadir. Bu, vahdet-i
suhud'da bir anda degil, siireklidir. 9. Vahdet-i viicud'a gore, viicud bir ve o da sirf hayr
oldugu icin, alemde kotiiliik ve iyilik denen seyler, mutlak ve hakiki degil, nisbidir. Vahdet-i
suhud'a gore, viicud-adem terkibinden meydana gelmis olan bu alemin mahiyeti, yokluk
oldugundan ve kendi nefsinde de mevcut olmast bakimindan, biitiin kotiiliiklerin kokiidiir.
Ktiiliik ve noksanliklar da hakikidir. “**®

Said Nursi’nin vahdet-i viicid ve vahdet-i sithid konusundaki
aciklamalarindan, onun ImAm-1 Rabbéni’nin vahdet-i siihid anlayisina daha yakin
oldugu soylenebilir. Bu baglamda, onun goriislerini daha iyi anlamak igin, Imam-1
Rabbani’nin vahdet-i sithild anlayisina deginmenin de yerinde olacagi kanisindayiz:
Imam-1 Rabbani geldigi son merhalede, Allah ile ilgili bilgi ve sozlerini su tenzih
cercevesine, oturtmaktadir: Daima miinezzeh ve mukaddes olan Allah sonradan olma
(hudus) vasiflarindan ve eksiklik alametlerinden de miinezzehtir. Yiice varligina
degisme ve bagkalasma kavramlar1 yol bulamaz, burada birlesme ve ayrilama soz
konusu olamaz, O'nun bir seyin icine girdigini veya bir seyin ona hulul ettigini caiz
gormek kiifiirdiir, bir seyili O'nunla bir ve ayni1 olduguna hitkkmetmek, sapikliktir. Has
kullarinin O'na yaklagsmasi ve kavusmasi vaki ise de bu ne cismin cisme yaklastig
gibidir, ne de arazin cevhere bitismesi kabilindendir. Burada bir yaklagma varsa

nasilliktan miinezzeh, bir kavusma varsa miktar ve mekan ile ilgiden uzaktir.

Imam-1 Rabbani’nin Ibn Arabi ve temsil ettigi tasavvuf hakkindaki

goriisiiniiyse, Mektubat’ta 1. ciltte yer alan 266. mektuba ve 3. ciltte yer alan 67.

435 Cebecioglu, a.g.e., 5s.683-684.
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mektuba dayanarak vermek istiyoruz: “Mektubat’ta 67. mektup gibi daha bir¢ok
mektupta Imam-1 Rabbani, Ibn Arabi'nin tasavvuf anlayisin1 vermistir. Buna gore Ibn
Arabi'nin tasavvufunda merkez diisiince ve hal vahdet-i viictiddur. Vahdet-i viicid hal
ve diisiincesine gore goriilen ve goriilmeyen kainatta, biitiin biiyiikliik, kiigiikliik, sekil
ve nitelikleriyle yer alan varliklar Allah'in varligindan ibarettir, O'ndan baska mevcut
yoktur. Varlik, zéhir ve batin olmak iizere ikiye ayrilir; zaéhir varlik goriillen ve
goriillmeyen kainattir, batin varlik ise ‘“ayan-1 sabite” de denilen ilmi suretlerdir. Dis
varlik, i¢ varliga yansidig1 ve onu bir libas gibi giydigi icin (bu sebep ve vasita ile),
basit ve tek oldugu halde sekilli ve cok goriilmekte, boyle hayal edilmektedir. Kainat
asla ilim mertebesinden ¢ikmamuis, ilimden 6te varlik kazanmamis, disarda (haricte) var
olma kokusunu almamustir. Varlik aynasinda goriilen o ilmi suretlerin (ayén-1 sabitenin)
yansimasindan ibarettir, harigte zuhlru (goziikkmesi) avamin yanilarak bunlar gercek
varlik bilmelerine sebep olmustur. Imadm-1 -Rabbéani aym konudaki kendi kesif ve

bilgisini ise su satirlarla anlatiyor:

“Kainatta goriilen ve goriilmeyen biitiin varliklar miimkin (olup olmamasi caiz) ve
Allah tarafindan yaratilmis olan varliklardir; sekil ve suretler de bu yaratilmis varliklara
aittir, bu varliklar his ve vehim (his yanilgisi) mertebesinde sabittir. Bazi saliklerin
gordiiklerini Vacibu'l-viicud ve Hak bilmeleri vehimdir, yanilgidir, goriilen, miisahe edilen
yaratilmislar alemine dahildir, Allah Teala bunlarin otesinin otesinde, bizim gorme ve
bilmemizden miinezzeh, kesif ve miisahedemizden uzaktir. Asil varliga (Allah'in varligina)
nisbetle kainatin varligina bir nitelik eklemek gerekirse, golge varlik (zilli viicud)
denilebilir. Ancak yaratilmis olan bu golge varlik gercekte (nefsiilemirde) vardir, ona ait
gercek hiikiimler mevcuttur, Rasiil-i Ekrem'in haber verdigi gibi ebedilik ile ilgili muamele
bu golge varliga baglanmuistir.”

Imam-i Rabbani bu iki kesif ve anlayis1 mukayeseli olarak verip, vahdet-i
viicidun, on yedi mertebeli seyr ve siiliikiin bastan ikincisinde zuhlir eden bir hal,
vahdet-i sithGidun ise iigiincii makdm ve mertebede ortaya ¢ikan bir hal oldugunu
mektup ve risalelerinde ifade ettikten sonra kendisinin de vahdet-i viicid halini

yasadigini, fakat ilerleyerek bunu geride biraktigini sdyle anlatmaktadir :
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“Bu fakir de yillar dnce birinci kesfe (vahdet-i viicuda) inaniyordum, o makamda ben
de cesitli hallere ugradim, hayret verici miisahedelerde bulundum ve bu makamda biiyiik
nasip sahibi oldum. Sonra, Allah'in lutfu ile bildim ki goriilen ve bilinen ne varsa hepsi Hak
Teala'min gayridir (O degildir), onlarin ilahi varlik sahasindan uzak tutulmas: gerekir. Bu
iki makamdan sonra Allah'n lutfu devam etti ve O'nun muamelesi ile hasil olan ilim,
nefiyden intifaya (goriilen alemin varligini, ilahi varlik ile karistirmama iradesinden,
kendiliginden karismama haline) geldi; kendini Hak unvami ile gosteren batil, bilgi ve
miisahede sahasindan silindi, gaybin gaybina ilgi hasil oldu, var samilan var olandan
ayrudi, evveli olmayan, (Allah), yaratilandan (hadis) fark edildi .”

Imam-1 Rabbani gerek tasavvuf egitiminin gayesi ve gerekse bu egitimin
sonunda elde edilen “kemal ve gercek bilgisinin mahiyeti” konusunda ibn Arabi'den ¢ok
farkli diisiinmek ve gormekle beraber yine de onu Allah'in veli kullarindan saymakta,
ibn Arabi ile benzerlerinin yamilgisim, miigtehidlerin yamlmast ile bir tutmaktadir.”**
266. mektubun bir boliimiinii bu diisiincesini a¢iklamaya ayirmistir:

“...tuhafi sudur ki Ibn Arabi'nin, hak ehline aykiri olan goriislerinin ¢ogu manevi
miisahedemizde (kesfimizde) hatali goriildiigii halde kendisi, Allah'in makbul kullarindan
olarak miisahede edilmektedir. Herhalde bunun sebebi, onun da kesfe dayanan hatasimn
mazur goriilmesi olacaktir. Ictihad hata;tna diisen nasil kinanmazsa, kesif hatasina diisen
de aym sekilde kinanmamaktadir. (Bu, Ibn Arabi hakkinda, kendime mahsus bir inangtir.

Onun aykirt bilgilerini hatali ve zararli buluyor, kendisini ise makbul telakki ediyorum. Bu

tutum, iki ucta yer alip onu biitiinii ile reddedenlerin, yahut da biitiinii ile kabule denlerin
tutumuna gore orta yoldur, asiriliklardan da uzaktir...)”

Simdi de, bu kavramin Said Nursi kiilliyatinda nasil ele alindigina yer vermek

ve ardindan da, Nursi'nin bu konudaki goriislerini kisaca yorumlamak istiyoruz:
3.1.13.2 Risale-i Nur Kiilliyati’nda ‘Vahdet-i Siihiid’ Kavramm

Said Nursi, ‘Vahdet-i Siihiid’u, vahdet-i viicidu iceren bir hakikat, hatta,
panteizm seklinde yanlis anlagilan vahdet-i viicid telakkisinin hakikati seklinde
anlamaktadir. Stafilerin vahdet-i viicid anlayislarmmin da temelde ‘vahdet-i siithiid’a
dayandigin1 diisiinmektedir. Nursi, eselerinde kimi yerlerde evliyalarin yiiriidiigii
vahdet-i viiclid yolunun bazi eksikliklerine deginirken, vahdet-i siihiidu zararsiz olarak
nitelemistir. Vahdet-i viicid gibi, vahdet-i sithtid’un da, ehil olan veliler tarafindan
Siireyya yildiz1 gibi bir hakikatin yasanmasi ve miibarek bir yol oldugunu ancak ehil
olmayan ellerde, bu kiymetli, yildiz gibi parlayan hakikatin, tas toprak gibi
degersizlestirildigini sOyleyerek, hal ile yasamayanlarin vahdet-i viiciddan ve vahdet-i

sithiddan dem vurmasini elestirmistir. Nursi’nin ifadelerine bakilacak olursa, onun

436 Hayreddin, Karaman; imam-1 Rabbani ve islam Tasavvufu, istanbul, 1992, sf.5-10.
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vahdet-i viiciddan ziyade vahdet-i siihtida yakin oldugu soylenebilir. Ancak o, vahdet-i
sihidun da, esyamin hakikatim golge olarak degerlendirmekle, hakikati Allah’in
isimlerine dayanan egyayi bir unutkanlik aleminde gormezden gelmeye gotiirdiiglini

sOyleyerek bu yaklasimi da elestirmistir.

“Vahdetii'l-viicud ise, bir mesrep ve bir hal ve bir ndkis mertebedir. Fakat zevkli,
nes'eli oldugundan, seyr ii siiliikta o mertebeye girdikleri vakit, cogu ¢ikmak istemiyorlar,
orada kaliyorlar, en miintehd mertebe zannediyorlariste su mesrep sahibi, eger
maddiyattan ve vesaitten tecerriid etmis ve esbab perdesini ywrtmig bir ruh ise,
istigrakkdrdne bir suhuda mazhar ise, vahdetii'l-viicuddan degil, belki vahdetii's-suhuddan
nes'et eden, ilmi degil, hali bir vahdet-i viicud onun icin bir kemal, bir makam temin
edebilir. Hattd, Allah hesabina kdinati inkdr etmek derecesine gidebilir. Yoksa, esbab
icinde dalmis ise, maddiyata miitevaggil ise, vahdetii'l-viicud demesi, kdinat hesabina
Allah't inkdr etmeye kadar ¢ikar... "83T “Hem, Muhyiddin-i Arabi'nin nazarina Fahreddin
Raézi'nin ilm-i kelam vasitasiyla aldigi marifetullah ne kadar noksan goriiliiyor. Oyle de,
tasavvuf meslegiyle alinan marifet dahi, Kur'dn-1 Hakimden dogrudan dogruya, verdset-i
Niibiivvet sirriyla alinan marifete nisbeten o kadar noksandir. Ciinkii, Muhyiddin-i Arabi
meslegi, huzur-u daimiyi kazanmak icin Lda mevcude illa Hii deyip, kdinatin viicudunu inkdr
edecek bir tarza kadar gelmis. Ve sairleri ise, yine huzur-u daimiyi kazanmak icin, Ld
megshiide illa Hii deyip kdinati nisyan-1 mutlak altina almak gibi acip bir tarza
girmisler.Kur'dn-1 Hakimden alinan marifet ise, huzur-u daimiyi vermekle beraber, ne
kdinatt mahkiim-u adem eder, ne de nisyan-1 mutlakta hapseder. Belki, basibozukluktan
ctkarip Cendb-1 Hak namina istihdam eder; hersey mir'dt-1 marifet olur. "3 “Tarikatin
gayet miihim bir megsrebi olan '"vahdetii'l-viicud" nami altindaki vahdetii's-suhud, yani,
Vicibii'l-Viicudun viicuduna hasr-1 nazar edip, sair mevcudati, o viicud-u Vdcibe nisbeten o
kadar zayif ve golge goriir ki, viicut ismine layik olmadigimi hiikmedip, hayal perdesine
sarip, terk-i mdsiva makaminda onlart hi¢ saymak, hattdé madum tasavvur etmek, yalniz
cilve-i esmd-i Ilahiyeye hayali bir ayna vaziyeti vermek kadar ileri gider.Iste bu mesrebin
ehemmiyetli bir hakikati var ki: Vacibii'l-Viicudun viicudunu, iman kuvvetiyle ve yiiksek bir
veldyetin hakkalyakin derecesinde inkisafiyla, viicud-u miimkinat o derece asagiya diiser ki,
hayal ve ademden baska onun nazarinda makamlart kalmaz; adeta Vicibii'l-Viicudun
hesabina kdinati inkdr eder.Fakat bu mesrebin tehlikeleri var. En birincisi sudur ki: Erkdn-
1 imaniye altidir. Iman-1 billdhtan baska, iman-1 bi'l-yevmi'l-Ghir gibi riikiinler var. Bu
riikiinler ise, miimkinatin viicutlarint ister. O muhkem erkdn-1 imaniye hayal iistiinde bina
edilmez. Onun igin, o mesrep sahibi, dlem-i istigrak ve sekirden dlem-i sahve girdigi vakit,
o megrebi beraber almamak gerektir ve o mesrebin muktezasiyla amel etmemek lazimdir.
Hem, kalbi ve hali ve zevki olan bu mesrebi, akli ve kavii ve ilmi suretine cevirmemektir.
Ciinkii, Kitap ve Siinnetten gelen desdtir-i akliye ve kavdnin-i ilmiye ve usul-ii keldmiye o
mesrebi kaldiramiyor, kabil-i tatbik olamiyor. Onun icin, Hulefd-yi1 Rasidinden ve Eimme-i
Miictehidinden ve Selef-i Salihinin biiyiiklerinden, o mesrep sarihan goriinmiiyor. Demek,
en ali bir mesrep degil. Belki yiiksek, fakat ndkis; ¢ok ehemmiyetli, fakat ¢cok hatarli; ¢cok
agir, fakat cok zevklidir. O zevk icin ona girenler, ondan ¢ikmak istemiyorlar; hodgdamlikla,
en yiiksek mertebe zannediyorlar. "3 “Nasil ki insandan sahsi bir mahbitbu muhabbet-i
mecdzi ile seven, sonra zevdl ve fendsini kalbine yerlestiremeyen bir dsik, mahbiibuna ask-1
hakik? ile bir beka kazandirmak i¢cin "Mabud ve Mahbiib-u Hakikinin bir dyine-i cemalidir"
dive kendini teselli eder, bir hakikate yapisir. Oyle de, koca diinyay ve kdinati hey'et-i
mecmuastyla mahbub ittihdz eden, sonra o muhabbet-i acibe ddimi zevadl ve firak
kamgilariyla muhabbet-i hakikiye inkildb ettigi vakit, o ¢ok biiyiik mahbubunu zeval ve
firaktan kurtarmak icin vahdetii'l-viicud mesrebine ilticd eder. Eger gayet yiiksek ve
kuvvetli iman sahibi ise, Muhyiddin-i Arabin emsali gibi zdtlara zevkli, niirani, makbul bir

437 Nursi, a.g.e, s.I/384. ayrica bkz. Nursi, a.g.e, s.1/ 212,320.
38 Nursi, a.g.e, s.J/ 503. ayrica bkz. Nursi, a.g.e, s.I// 504, 1I/ 1352, 1/ 1372- 1373.
439 Nursi, a.g.e, s.I/ 564.

139



mertebe olur. Yoksa, vartalara, maddiydta girmek, esbapta bogulmak ihtimdli var.
Vahdetii's-suhud ise, o zararsizdir, ehl-i sahvin da vyiiksek bir mesrebidir. “**° “Sunlar,
ehl-i vahdetii's-suhuddurlar. Fakat vahdetii'l-viicudla mecazen tabir edilebilir. Fakat
hakikaten vahdetii'l-viicud, bazi hukema-i kadimenin meslek-i batilasidir. Tenbih: Su
mutasavvifinin reis ve kebiri demis ki: Ittisali veya ittihadi veya huliilii iddia eden, mdrifet-i
Hlahiyeden hichirsey istismam etmemistir. Evet, miimkiin, Vaciple nasil ittisal ve ittihad
edecek? Kella! Evet, miimkiiniin ne kiymeti vardir; ta ki vacip onda hulill ede? Hagad!
Neam, miimkinde fiiyuzat-1 Ilahiyeden bir feyiz tecelli eder. Iste bunlarin meslegi itekilerin
meslegine miinasebet ve temas edemez. Zira maddiyyunun meslegi maddiyata hasr-1 nazar
ve istigrak ettiklerinden, efkdrlart fehm-i ulithiyetten tecerriid edip uzaklastilar. O derece
maddeye kiymet verdiler ki, herseyi maddede gormek, hattd uliihiyeti onda mezc etmek gibi
bir meslek-i miiteassifeye girmislerdir. Fakat ehl-i vahdetii's-suhud olan muhakkikin-i
sofiyye o derece Vicibe hasr-1 nazar etmigler ki, miimkinatin hicbir kiymeti kalmamustir;
"Bir vardir" derler. El'insaf! Serd-Siireyya kadar birbirinden uzaktir. Maddeyi cemi enva
ve egkdliyle halk eden Hdlik-1 Ziilceldle kasem ederim ki, diinyada su iki meslegin temasini
intag eden rey-i ahmakaneden daha kabih ve daha hasis ve daha sahibinin mizac-1 aklinin
inhirafina delil olacak bir rey yoktur...Fakat ehl-i vahdetii's-siihudun megrebi, fark ve
sahvdir. Ehl-i vahdetii'l-viicudun mesrebi mahv ve sekirdir. Safi mesrep ise, mesreb-i ehl-i
fark ve sahvdir.”**!

Miiellifin marifetullah’a ulagsma yolu olarak sundugu yolun yani Risale-i Nur yolunun,
yine ona gore; vahdet-i viiclid ve siihfid ehlinden farkli oldugunu iddia ettigi noktalari,

Nursi’nin ontolojik goriislerini anlamak agisindan énemlidir:

“Risale-i Nur'un dogrudan dogruya Kur'an-i Hakim'den aldigi bu meslek, insan
marifetullaha ulastiran en kisa yoldur. Ne sebepler perdesi icinde bogmakta; ne de kainatt
inkara varan bir zorlamaya kapi a¢maktadir. Risale-i Nur'un bu Kur'ani mesleginde,
"huzur-u daimi" vardir; sonu¢ "hdzirdne bir ubudiyet"tir. Fakat, bu istidadi kazanmak igin,
yani mii'minin kendisini her yerde ve her zaman Allah'in huzurunda hissetmesi icin, kainatt
hayale atmak veya aslinda yoktur diyerek mevcut yaratiklart inkar etmek zorunda
kalinmamaktadir-yani, Risale-i Nur, "huzur-u daimi"yi kazanmak icin, Vahdet-i Viicud
ehlinin meslegini asan; emniyeti, selameti, daha umumi ve kisa bir yolu Kur'an'dan
bulmustur. Risale-i Nur, ayni sekilde, Allah't daima hatirda bulundurmak icin kainati
nisyan-1 mutlaka atip, mevcudati unutmak veya yok farzetmek gibi-Vahdet-i Suhud ehlinin
takip ettigi-gayri fitri bir yola da girmez. Kisacast, "Kur'an-1 Hakim'den alinan marifet ise,
huzur-u daimiyi vermekle beraber, ne kainati mahkum-u adem eder, ne de nisyan-1 mutlakla
hapseder. Belki basibozukluktan c¢ikarip, Cenab-i Hak namuna istihdam eder. Hersey

.y . 1,442
mir'at-1 marifet olur..

Said Nursi'nin genel olarak vahdet-i viiciid ve siihiid ehlini nakis buldugu
noktalar, esma-i ilahiyeyi, hayal veya nisyan perdesi altina sokarak gdérmezden
gelmekle ilgilidir. Siiphesiz bu gormezden gelme akli degil, ‘kiill’ii idrak edenin
yasadigi hal neticesinde °‘ciiz’leri ve onlarin Ozelliklerini o hal sirasinda ya yok
farzetmesinden yahut da, yasadigr coskunluk neticesinde kiilli bilginin ciizi olani

ortmesinden kaynaklanmaktadir. Vahdet-i ViicGd ehlinin de esma-i hiinsay1 bu idrak

449 Nursi, a.g.e, s.I/ 602.

441 Nursi, a.g.e, s.I1I/ 2026. ayrica bkz.Nursi, a.g.e, s.II/ 2340.

442 Ali Mermer, Risale-i Nur’da Marifetulllah Yollari, Uluslararasi Bediiizzaman Sempozyumu-III, fstanbul, 1996,
$.56-60.
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seviyesinden anlamadigin1 diistindiigiinii sdyleyebilecegimiz Nursi, bu nedenle iméan-1

tahkikiyi elde etme konusunda kendi yolunu diger iki mesrebe {istiin gormektedir:

“Risale-i Nur’un biitiinliik arayisinin en temel unsurlarindan birini esma-i hiisnd teskil
eder. Hatta, Risale-i Nur’'un kdinatin ve insamin yaratilisina ontolojik diizlemde getirdigi
aciklamayt hatirlarsak, esmd-i hiisna sistematiginin, onun kurmaya ¢alistig biitiinliigiin en
temel unsuru oldugu dahi soylenebilir. Risale-i Nur’'un, ozellikle de ‘Yirmidordiincii S6z’iin
vurguladig iizere, insan esmd-i hiisnd noktasinda paradoksal bir durumla karsi karsiyadir.
Bir yanda esmd-i hiisndnin her biri digerini gerektirmekte; dolayisiyla varolusun tam ve
sahih bir resmine ulagmak icin Cenab-1 Hakk: biitiin isimleriyle tanumak icap etmektedir.
Ama dte taraftan, insan, ‘cendan biitiin esmdya mazhar’ olmakla birlikte, ancak o esmdnin
tenevviiii ve derecelenmesi ile esmd-i hiisndyt kavramaktadir. Bir ‘gecis devresi’ veya bir
‘berzah’ olarak bu, zorunludur; ama, bu gegis siirecinin veya bu berzahin uzunlugu
oraminda biitiine ulasma imkam zayiflamakta; ayrica, ortada, bir ismin aynasinda sair
esmd-i hiisnayr okumak yerine, o ismi sair isimlere perde yapma gibi riskler de
durmaktadir. Oysa, “her bir ismin cilvesinden sair esmdya intikal etmezse, zarar eder.
Mesela, Kadir ve Halik isminin eserini gorse, Alim ismini gormezse gaflet ve tabiat
daldletine diisebilir.” Insanlik tarihine rengini veren fikir ve yaklasim farkliliklari, iste, en
temelde esmd-i hiisndyt bir biitiin olarak kavrayamamaktan dolayidir. Ger¢i insan biitiin
esmdya mazhardr, ama bir ismin ciiz’i bir mertebesiyle yetinmek veya bir isimle yetinmek
viiziinden bu ‘biitiin’e ulasamadiginda tablo netlesmedigi icin ihtilaf ve ayrismalar
basgostermektedir” 3

“Kainatin varolusuna ‘suunat-1 ildhiye’ baglaminda getirdigi aciklamanin
temelinde esma-i hiisnaya dayali bir vizyon sunan Said Nursi, Risale-i Nur’daki bu
ontolojik insanin kaynagi olarak, Kur’an’a dogrudan atifta bulunur. Bu 6rnek, Risale-i
Nur’un varolusun sebeb-i hikmetini izah babinda ontolojik diizlemde ortaya cikan bir
‘paradoks’u tazammunlari ile birlikte nasil ¢6ziime kavusturdugunu gosteren bir 6rnek

metin olarak ele alinabilir.

Bir yanda Zat-1 Vahid-i Ehad’in esmé-i hiisnasinin ayrilmaz biitiinliigii, 6te yanda
bir ‘halife’ olarak insanin O’nu biitiin isimleriyle taniyabilmesi i¢in esma-i hiisnanin
mertebe ve dereceler icinde tenevviiii—paradoks, budur. Iste, Risale-i Nur’da, bu
paradoksun ¢oziimii babinda celal-cemal dengesi ile vahidiyet-ehadiyet dengesi,

bireysel, sosyal ve siyasal tazammunlart ile birlikte ortaya glkmaktadlr.”444

3.1.14 SONUC

Kainatin yaratilisiyla ilgili goriislerini naklettikten son olarak Said Nursi’nin,

temel ontolojik goriislerini; Tabiat felsefesi, Ullihiyet (Allah’in varligi, birligi, ilahi

443 Metin Karabasoglu, Risale-i Nurun Ontolojik Temelleri, www.karakalem.net.,05.03.2004, , (5 Agustos 2006)
*“4Metin Karabagoglu, Risale-i Nur’un Ontolojik Temellerinin Sosyal Ve Pratik Tazammunlar,
‘Karakalem.net” 11.04.2004
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sifatlar, insanin fiilleri ve kader), Niibiivvet ve Ahiret basliklar1 altinda kisaca 6zetlemek

istiyoruz:

A-Tabiat Felsefesi: Bu konuda Said Nursi, ehl-i stinnet alimleriyle ayni
cizgide yer almistir. Ona gore tabiat olaylar ilahi kudret ve iradenin tesiriyle meydana
gelmektedir.Sebepler tek basina miiessir degildir. Tabiat felsefesi konusunda Es’ari ile
aynmi fikri savunan Nursi,sebeplerin gercek anlamda miiessir olmadigim soyleyerek,
daha oOnce aymi goriisii savunan Bakillani ve Gazali ile de aym diizlemde

bulusmaktadlr.445

B-Uluhiyyet Goriisii: Nursi, uluhiyeti ispat etmede genel olaral Islam
filozoflarim1 ve kelam alimlerini yetersiz gérmektedir. Bununla birlikte kendisinin de
bazi kelami delil ve metodlart gelistirerek kullandig1 goriilmektedir.Ancak onun bilgi
probleminde bilginin imkanim kabul ederek, bilgi kaynaklarina duyular, haber ve
akildan bagka kesf ve ilham, riiya, tefeiil ve cifir gibi vasitalar1 da ilave etmesi, onun
kelamcilardan ziyade siifilere yakin oldugunu gostermektedir. Allah’in varligi
konusunda, Hicri ITI. Asirdan itibaren kelam alimleri ve Islam filozoflarinca gelistirilen
hudiis, imkan, diizen ve fitrat delillerini gelistirerek ve bazi niianslar ekleyerek kullanan
Nursi, ozellikle diizen delilini 6ne ¢ikarmistir. Allah’in birligi konusunda temannii
delilinden baska her varligin bir tiire mensup olusunu konu edinen bir delil de
zikretmistir. Ilahi sifatlar konusunda Maturidi ¢izgide yer almis ve tekvin sifatin1 ispat
etmis, haberi sifatlariysa tevil etmistir. Fahreddin-er Razi’nin dedigi gibi, kadere imani1
Allah’a imé@nin zaruri bir sonucu olarak kabul etmis, insanin fiillerini yapmak i¢in irade
ve giice sahip kilinmakla birlikte biitiin fiillerin Allah tarafindan yaratildigr ve

dolayistyla insanin fiilleri hakim roliin Allah’a ait oldugu gériisiine meyletmistir. **°

C- Niibiivvet Goriisii: Said Nursi’ye gore Niibiivvet, Uluhiyetin bir
tezahiiriidiir. Mucizeyi niibiivvetin kanitlanmasinin en 6nemli delili olarak goren

Nursi,bu baglamda pek cok mucizeyi niibiivveti ispat sadedinde zikretmistir. **’

#5 Yusuf Sevki Yavuz, Nur Risalelerine Gore Said Nursi’nin Kelami Gériisleri, Uluslararasi Bediiizzaman
Sempozyumu-III, Istanbul, 1996, s.790- 799.

6 Yavuz, a.g.m, a.g.y.

7 Yavuz, a.g.m, a.g.y.
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D- Ahiret Goriisii: Miiellifin, ahretin ispati konusundaki delilleriyse, Kur’an
ve siinette yer alan delillere ek olarak, insanin sahip oldugu adalet ve ebediyet
duygusunu temel alan ve bu noktadan hareketle ispata giden delillerdir.Ruhun bekasini
savunan Said Nursi, cehennemin ebedi oldugu goriisiindedir, ancak onun da Ibn Arabi
gibi, ‘kafirlerin zamanla cehennem azabina alisacagi’na dair goriisleri dikkat ¢ekicidir.
Goriildiigii gibi Said Nursi Risalelerinde hemen hemen biitiin kelami konulara yer verip
ayrintili olarak iglemis ve delillendirmeye calismistir: Bdylece o gegmis islam
alimlerinin goriislerinden yararlanmakla birlikte itikadi konular1 Kur'an-1 Kerim'in
iislubuna uygun bir tarzda incelemesiyle dikkat ceken cagdas alimler arasinda yer

448
almistir.”

3.2 Said Nursi’ye Gore Marifet ve Bilgi Kaynaklar:

Said Nursi’nin epistemolojik goriiglerinin incelenmesine ayirdigimiz bu
boliimde, Nursi’nin ‘maérifet’ ve ‘bilgi’ kaynaklar1 olarak hangi referanslar1 verdigine ve
bu referanslarin, tasavvufun ongordiigii ‘méarifet’” konusunda bilgi edinme kaynaklar ile

ne derece Ortiistiigiine yer verilecektir.

Oncelikle tasavvufta ‘marifet’ konusuna deginecek, ardindan Risale-i Nur
Kiilliyatinda bilgi kaynagi olarak gosterilen tasavvufi kavramlara, tasavvuftaki
anlamlaryla karsilastirmali olarak yer verilecek ve nihayet, genel olarak ‘Nursi’nin
sundugu marifetullah yollari® hakkinda bir 6zet degerlendirmeyle, bu bdliimii
noktalayacagiz. Simdi ilk olarak tasavvufta ‘marifet’ konusuna kisaca deginmek

istiyoruz:
3.2.1 Tasavvuf Terminolojisinde ‘Marifet’ Kavrami

“Tasavvufta bilgi, daha dogrusu mérifet konusu, varlik konusuyla yakindan
ilgilidir. Ciinkii varlik, marifet sayesinde bilmektedir. Insamin Allah't bilmesi,
kendisinde bulunan ilahi ‘nefha’ (ruh) sayesindedir. ilahi nefha olan ruh, vecd ve cem
halinde vahdet deryasina erisince, ilahi cevher aslina kavusarak birlik ortaya cikar.

Marifet, biitiin varliklar1 kusatan “zat-1 Kibriya”y1 tamimaktan ibarettir. Varlik aleminde

8 Yavuz, a.g.m, a.g.y.

143



Allah'tan ve O'nun fiillerinden baska birsey yoktur. Varlik O’nun fiillerinden ibarettir.
O'nun zatim1 tamimak, ancak sifat ve fiilleri sayesinde miimkiin olabilir. Mutasavviflar,
Allaht akilla tanimanin miimkiin olmadigina, O'nun ancak kendisini tanitmasiyla
taniyabilecegimize kanidirler. Bu da ibadet, taat ve manevi yiikselis sonucu, O'ndan
kalbe gelecek olan kesf, ilham veya lediinni bilgi sayesinde olacaktir. Bir bakima
mutasavviflar, kesf ve ilhami, akil gibi, hatta ondan daha ©Once bilginin kaynagi
saymaktadir. Nitekim Gazali, yakin duygusunun sagladigi ma'rifeti, ruhi zevk ve ilahi
kesf sayesinde mutasavviflarin elde ettikleri bir bilgi olarak gormektedir. Eserleri
Gazali'ye kaynaklik eden miielliflerden Haris Muhasibi de “Ibret veya itibar” ile esyaya
bakmanin, sonugta Allah'in yardimiyla kesf ve ilhama medar olacagini belirtmektedir.
Bu bilgiyi Hak Teala, has kullarimin gonliine vasitasiz olarak verir. Bu lediinni bir bilgi

olup kalbe nasil girdigi bilinmeyen bir ilhamdir.

Peygamber'in bilgisi ile velinin marifet ve ilhamimin ikisi de ayn1 kaynaktan
olmakla birlikte, aralarinda fark vardir. Veli bu ilhami bilginin nereden ve nasil
geldigini anlamaz. Peygamber ise vahye mazhar oldugundan, bu bilginin nasil geldigini
bilir. Tasavvufta ma'rifet konusunu en sistematik bigimde inceleyen Imam-1 Gazaliidir.
O marifeti bizzat bilgi problemi olarak incelemis, hem de bu yoldan cesitli bilgiler elde
edebildigini ifade etmistir. Gazali' den sonraki siifflerde de hakim olan goriis, genelde
kesf ve ilhama dayali bilginin (ma'rifet) esas oldugudur. ibn Arabi de: "Sifilerin bilgiyi

s 449

peygamberlere vahiy getiren kaynaktan aldigim" belirtmektedir. Simdi, tasavvufa

gore, ‘marifet ile ilim’ arasindaki farka deginip; insana ‘mérifet’i saglayan yollara

kisaca yer vermek istiyoruz:

“Ma'rifet; tamimak, asinalik ve bilgi demektir. Ancak bilgi anlamini ifade eden ilim ile
ma'rifet arasinda fark vardir. Ma'rifet, yasayarak, gorerek, tadarak, tecriibe ile elde edilen
bilgidir. Kaynag da kalp, ruh, sir, ilham ve kesifdir. [lmin kaynag ise akilla istidlal, duygu
organlari, nazar ve nakildir. Zahiri ilim sahiplerine alim, batini ve kalbi bilgi ve ma'rifet
sahibi bulunanlara arif denilir. Ilim daha genel, ma'rifet ise Ozeldir. Ma'rifet, ilham
suretiyle Allah, Allah'in sifatlar, fiilleri, gayb alemi hakkinda elde edilen bilgidir (Ma'rifet-
i ilahiyye). Bu tiir bilgilerin sahiplerine "arif-billah" (Allah'la bilen) denilmesi, bilgilerinin
Hakk'tan gelmesindendir. *

Goriildiigii  lizere marifet, miisahadeyle elde edilen bilgi anlaminda

449 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf Ve Tarikatlar, istanbul; Seha Yyaincilik, 2004, s.303-305
430 Y1lmaz, a.g.e, a.g.y.
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kullanilmaktadir. Bir seyin hakikati konusunda kalbi itminan saglayan bu cesit bilgi

A9

sahibi olmaya siifiler “yakin”elde etmek demektedirler. Yakin; siiphe vetereddiite mahal
birakmayan dogru ve kesin bilgidir. Yakin, miisahade anlamina da gelir ve marifet elde
etmek icin sfilerin sart gordiigii kesin bilgiyi elde etmek anlaminda kullanilir. Bu
baglamda iic tiir yakinden sozedilmektedir: a. {lme'l-yakin: Tereddiide mahal vermeyen
kesin bilgi. b. Ayne'l-yakin: Bir sey hakkinda gozle gorerek elde edilen kesin bilgi.
c.Hakka'l-yakin: Bir sey hakkinda o seyi yasayarak elde edilen kesin bilgi. Kur'an'daki

yakin kavramlarindan ilme'l yakin seriat, ayne'l-yakin tarikat, hakka'l-yakin hakikat ve

marifet olarak degerlendirilmistir.

Marifeti saglayan yollardan biri de, “kesf” ve “miikasefe”dir. Kesf, perdenin
acilmasiyla, gaybi hakikatlere yasayarak ve temasa ederek muttali olmak ve gizli olanin
ortaya ¢ikmasi demektir. Miikagefe ise, beden ve his perdesinin kalkmasi, ruh aleminin
seyredilmesidir. Miikasefeyi saglayan vasitalar ise, riyazat, miicahede ve nefsin tasfiye
edilmesidir. Mérifete ulastiran bir diger vasita ise, “ilham”dir. Dogrudan ve aracisiz
olarak Allah’tan alinan bilgi anlaminda kullamlmaktadir. Ilhani bilgi, ya ilahi hitab
isitmek ve dinlemek ya da gayb alemini gdrmek suretiyle olur. Bu bilgi, diisiinme
yoluyla degil, kalbe akan feyiz neticesinde ortaya cikar. Marifeti saglamanin bir diger
prensibi de, “muhadara ve miisahade”dir. Muhadara, kalbin daima Hakk’in huzurunda
olmasi; miisahade Hakk’in kalpte hazir bulunmasidir. Muhadarada salikin kalbi zikirle
veya esmadan elde edilen feyizle Hakk’in huzurunda duruken, miisahadde sahibinin
marifeti kendi zatin1 ortadan kaldirmustir ve Hakk onun kalbinde hazir bulunmaktadir.

1 Tasavvuf 1stilahindaki

Muhadara baglangi¢, miisahade nihayet kabul edilmektedir.
marifeti saglamaya yonelik temel kavramlara kisaca bir goz attiktan sonra, simdi de,
bilgi kaynaklari olan diger temel kavramlarin sifiler nezdinde ve Nursi'nin

epistemolojik goriislerinde nasil yer bulduguna deginmek istiyoruz.
3.2.2 ‘Akil ve Akl-1 Evvel’ Kavramlan

Akil kelimesi, sozlilkte masdar olarak ‘menetmek, engellemek, alikoymak,
baglamak’ gibi anlamlara gelmektedir. Akil (el-akl) kelimesi, felsefe ve mantik terimi

olarak varligin hakikatini idrak eden, soyutlamalar yaparak kavramlar olusturan ve bu

1 Yilmaz, a.g.e, 5.223-225.
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kavramlar arasinda iliskiler kurabilen soyut bir giictiir. Kur’an-1 Kerim’e goreyse akil;
ilahi emirler karsisinda insanin yiikiimliilik ve sorumluluk altina girmesini saglayan
seydir. Stfilere gore aklin alan1 madde (kevn) alemidir ve o yaraticisin1 kusatamaz. Akil
kendisinin ne oldugunu bile bilemezken, yaraticisim bilmesini miimkiin degildir. Onlara
gore, Allah’1 bilmek konusunda aklin ulagabilecegi en son nokta hayret ve dehset icinde
kalmaktan ibarettir. > Haris el-Muhsibi ile baslayip Kuseyri ve Hiicviri ile devam eden
akl ikinci plana atma anlayis1 en mitkkemmel sekilde Gazali tarafindan savunulmustur.
Gazali akla karsi siipheci bir tavir almakla beraber, ilahi bilgileri almaya miisait olan
akil ile, soyutu algilamada yetersiz olan akl1 birbirinden ayrrmistir. “O, Farabi ve Ibn
Stna’dan miilhem olarak, ilahi bilgileri dogrudan alma kabiliyetine sahip olan ‘Allah’in
nurla aydinlattigi akil’a, ‘el-aklii’l-kudsi’ adim verir. Burada kudsi akil aslinda kesiften
baska bir sey degildir. Gazall metafizik konularda akilla kesfi birbirinden ayirarak ilkine
‘nazar’ (diisiinme), ikincisine ‘tasfiye’ (arindirma) metodu adini verir. Ve dogrudan bilgi

edinme yolunu saglayan tasfiyenin nazardan daha isabetli bir metot oldugunu soyler.”*>

3.2.2.2 Risale-i Nur Kkiilliyati’nda ‘Akil’ Kavramm

Nursi’nin akilla ilgili yorumlari, sufilerin aksine genellikle aklin mahiyetine
yonelik degil, isleviyle ilgilidir:
“Evet, tevhid ve niibiivvetin ispatlari, yalmz delil-i nakli ile sahih degildir. Ciinkii
devir lazim gelir. Evet, Kur'dn ve Hadisten ibaret olan nakli delillerin sihhati, niibiivvetin
sthhat ve sidkina baghidir. Eger niibiivvet de delil-i nakli ile ispat edilirse, muhal ldzim

gelir. Bunun icin, Kur'dn-1 Kerim, tevhid ile niibiivveti deldil-i akliye ile ispat etmistir.
Amma hasir meselesinin hem akli, hem nakli delillerle ispat: sahihtir. 434

Akli, nakille kiyaslayarak ele alan Nursi, tiim eserlerinde nakli delilleri ayni
zamanda akli olarak da ispat etme ¢abasi icinde olmustur. Kur’an-1 Kerim’in tevhid ve
niibiivveti, nakli degil, akli delillerle ispat yoluna gittiginin altim1 ¢izen Nursi, kendisi

de, eserlerinde ayn1 yolu takip etmistir.

432 Uludag Girisi, DIA, C.I1, 5.238, 246-247
33 Uludag Girisi, a.g.e, C.II, 5.238, 246-247
454 Nursi, a.g.e, s.11/1242.
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3.2.3 ‘Akl-1 Evvel’ Kavramm
3.2.3.1 Tasavvuf terminolojisinde ‘Aki-1 Evvel’ Kavramm

“Ilk yaratilan varligin akil oldugu konusundaki goriislere, Haris el-
Muhésibi’den itibaren biitiin mutasavviflarda rastlanir. Yeni Eflatuncu goriislerden
kaynaklanan anlayis, ibn Arabi ve Abdiilkerim el-Cili gibi mutasavviflar tarafindan yeni
yorumlarla degisik bir tarzda ortaya konulmus ve Halac’dan gelen ‘hakikat-1
Muhammediyye’ goriisii ile ‘akl-1 evvel’ nazariyesi birlestirilmistir. Ibn Arabi’nin
‘kalem-i a’la’ ve ‘diirre-i beyza’ gibi isimler verdigi akl-1 evel, varlik aleminde ortaya
cikan ilk mahluktur. ‘Akl-1 evel’, ‘akl-1 kiili” ve ‘akl-1 meds’ kavramlar zerinde duran
Abdiilkerim Cili’ye gore akl-1 evel ilahi ilmin nurudur. Bu sebeple Cebrail’e akl-1 evvel
de denir. Akl-1 kiilli, akl-1 evvel’e tevdi edilen bilgi suretlerinin kendisinde tecelli ettigi

nurlu midrikedir.”

Akl-1 Evvel uldhiyet mertebesidir. Viicid bu mertebede
kendisindeki sifat ve esmayi miicmel olarak bilir. Bu mertebeye ‘vahdet-i hakiki’,
‘taayyiin-i evvel’, ‘ilm-i mutlak’, ‘tecelli-i evvel’, ‘kabiliyyet-i evvel’, ‘dlem-i vahdet’,
‘hakikat-1 Muhammediyye’ gibi isimler de verilir. Akl-1 kiill ise, Allah’in kudretinden

ilk evvel ortaya ¢ikan akildir. Ars-1 Azam, Cebrail, Hazret-i Muhammmed’in nurudur.**
3.2.3.2 Risale-i Nur Kkiilliyati’nda ‘Aki-1 Evvel’ Kavramm

Said Nursi, ‘akl-1 evvel’ konusunda, filozoflardan ve bazi mutasavviflardan
farkli bir goriis ortaya koyar. Akl-1 Evvel’in siidir nazariyesine ait bir kavram
oldugunu vurgulayan Nursi, sudurunsa sirkle esdeger oldugunu savunarak, bu kavrami

kabul edenlere siddetle kars1 ¢ikar.

“Birden bir sudur eder"; yani "Bir zattan bizzat birtek sudur edebilir. Sair seyler,
vasitalar vasitasiyla ondan sudur eder" diye, Ganiyy-i ale'l-Itlak ve Kadir-i Mutlaki dciz
vesaite muhtag gostererek, biitiin esbaba ve vesaite, rububiyette bir nevi sirket verip, Halik-
1 Ziilcelale "akl-1 evvel'' naminda bir mahliiku verip adeta sair miilkiinii esbaba ve vesaite
taksim ederek bir sirk-i azime yol acan sirk-dliid ve daldlet-pise o felsefenin diisturu
nerede? Hiikemanin yiiksek kismi olan israkiyyun boyle halt etseler, maddiyyun, tabiiyyun
gibi asagi kisimlart ne kadar halt edeceklerini kiyas edebilirsin.”*’

435 Uludag Girisi, DIA, C.II, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1989, s.238, 246-247
456 Cebecioglu, a.g.e.,s.45.
457 Nursi, a.g.e, s.1/244.
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Goriildiigti  tizere, Nursi; akl-1 evvel kavraminin kelamcilar tarafindan
kullanilan seklini elestirmekte, stfilerin kullandigi manadaki “akl-1 evvel” kavramiyla
ilgili yorum yapmamaktadir. Simdi de, Said Nursi’nin “akil”la bilgi edinme yollar
disinda, nakille ve kalbl bir marifetle bilgi edinmeyi sagladigim One siirdiigii,

tasavvuftaki ‘marifet’ kaynaklariyla parelellik arz eden, marifet kavramlarini sunacagiz:
3.2.4 ‘Vahiy’ Kavram

3.2.4.1 Tasavvuf terminolojisinde ‘Vahiy’ Kavram

“Vahiy Vav, ha, ve illet harfi [Ye] "gizli veya baska bir sekilde, bir bilgiyi baskasina
ulastirmak" anlamina gelen bir koktiir. Vahy, "isaret” demektir. Vahy, "kitaplar ve risale"
demektir. Her ne sekilde olursa olsun, ogrenmesi icin baskasina ulastirdigin her sey
vahiydir. Allah baskasina bir bilgi vahyeder. Vahiyle ilgili her konu zikrettigimiz bu esasa
doner. (MUCEM)*“**

Yukarida tanimina yer verdigimiz “vahiy” kavrami oOzetle; Arapga, ilham
etmek anlaminda olup, Cenab-1 Hakk'in hitab1 manasinda kullanilmaktadir. Vahiy, bazi
mutasavviflar tarafindan sufilere gelen ilham anlaminda da kullanilmistir. Ibn Arabi'nin

su sozii meshurdur: "Sozlerimiz vahy-i keldm degildir; ama vahy-i ilhamdir."*”
3.2.4.2 Risale-i Nur Kkiilliyati’nda ‘Vahiy’ Kavramm

Said Nursi, eselerinde bir ¢ok boliimde ‘vahiy’ kavramina deginmis, vahyin
hakikati, sekilleri, Kur’an-1 Kerim’in vahiy oldugunun delilleri, vahiy ile ilham

arasindaki farklar gibi, vahiy kavramiyla ilgili pek ¢ok konuya ag¢iklik getirmistir:

“Resul-i Ekrem Aleyhissalatii Vesselam, hem beserdir, beseriyet itibariyla beser gibi
muamele eder; hem resuldiir, risalet itibariyla Cendb-1 Hakkin terciimanmidir, elgisidir.
Risaleti, vahye istinad eder. Vahiy iki kisumdir: Biri vahy-i sarihidir ki, Resul-i Ekrem
Aleyhissalatii Vesseldm onda surf bir terciimandir, miibelligdir, miidahalesi yoktur: Kur'dn
ve bazi ehddis-i kudsiye gibi. Ikinci kisim, vahy-i zumnidir. Su kismin miicmel ve hiildsast,
vahye ve ilhama istinad eder; fakat tafsilini ve tasvirati Resul-i Ekrem Aleyhissalatii
Vesselama aittir. O vahiyden gelen miicmel hadiseyi tafsil ve tasvirde, zdt-1 Ahmediye
Aleyhissalatii Vesseldm, bazan yine ilhama, ya vahye istinad edip beyan eder, veyahut
kendi ferasetiyle beyan eder.”**® “Halbuki mahall-i iman olan kalb, hads ve ilham gibi
isimlerle tabir edilen bir hiss-i sadise-i batiniye ile hakaike bakar ki, enbiyada vahiy o hisse
goredir.Nazar-1 akli kendi desatiriyle ¢ok fakirdir ve dardir. Pek ¢ok hakaike karsi kasir
olur. Kavrayamadigindan, "Hakikat degil" der, reddeder. 461

38 E]-Hakim, a.g.e. 5.654-657.

459 Cebecioglu, a.g.e., s.685.

460 Nursi, a.g.e, s.1/389.

461 Nursi, a.g.e, s.11/2343. ayrica “vahiy” kavramu i¢in bkz. Nursi, a.g.e, s.1/22, 50, 51, 66, 155, 436, 439, 444, 533,
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Ayn1 zamanda tahkik? iman1 elde etmenin iki yolundan birisi olarak (ona gore
diger yol, velayet-i kdmilenin kesif ve siithid yoludur), sirr-1 vahyin feyzine mazhar

oldugunu iddia ettigi Risale-i Nur yolunu gostermistir:

“Bu iman-1 tahkikinin vusuliine vesile olan bir yolu, veldyet-i kamile ile kesif ve suhud
ile hakikate yetismektir. Bu yol ehass-1 havassa mahsustur, iman-1 suhididir. Ikinci yol,
iman-1 bilgayb cihetinde, surr-1 vahyin feyziyle, burhani ve Kur'dni bir tarzda, akil ve kalbin
imtizacryla, hakkalyakin derecesinde bir kuvvetle zaruret ve beddhet derecesine gelen bir
ilmelyakinle hakaik-i imaniyeyi tasdik etmektir.Bu ikinci yol, Risaletii'n-Nur'un esast,
mayasi, temeli, ruhu, hakikati oldugunu has talebeleri goriiyorlar. Baskalar dahi insafla
baksa, Risaletii'n-Nur hakaik-i imaniyeye muhalif olan yollari gayr-1 miimkin ve muhal ve
miimteni derecesinde gisterdigini gorecekler.”*™

Said Nursi, eselerinde pek cok kez zikrettigi ‘vahiy’ kavramimi cesitli
sekillerde ele almis, vahyin hakikatini ve niibiivvetle olan iliskisini aciklamis ayrica,
vahiyle ilham arasindaki baga ve aralarindaki farka da deginmistir.Nursi’'nin bu

kavrama bakisi, genel olarak sufilerin anlayisiyla 6zdestir.
3.2.5 ‘ilham’ Kavram

3.2.5.1 Tasavvuf terminolojisinde ‘ilham’ Kavram

“Ilham, kalbe gelen Hakk kaynakli bilgidir. Bu ilim, kalbe gelirken o esnada kalbe
hakim ve baskin olan halin hiikmiiyle boyanir. Ilham evdive (vadiler) kismindaki
menzillerin yedincisidir. Sufiler ilhami melek kaynakli diisiinceler icin de kullanirlar.El
ilhamii’z zdti: Zadt kaynakli ilham. Zat’'tan gelen ilimler. Bu ilimler haber veren ve verilen
arasinda vasitamin bulunmayacag sekilde, Hakk tarafindan bildirilen ilimlerdir. 7463

Yukaridaki tamimdan da anlasilacag: iizere, ilham; Allah tarafindan feyz
yoluyla kalbe dogan seye, Arapca’da verilen isimdir. ilham Islim hukukunda delil

olarak kabul edilmemekle birlikte, siifiler bunu ferdi planda delil kabul etmigtir.”***
3.2.5.2 Risale-i Nur kiilliyati’nda ‘ilham’ Kavram

Said Nursi genel olarak ‘ilham’ kavramim sufilerle aym anlamda

kullanmaktadir ve bu konudaki goriisleri ortaktir:

743,906, 916, 917, 918, 1I/1158, 1174, 1266-1267, 1370, 1577.
62 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1577.

463 Kasani, a.g.e., s.78- 79.
#64 Cebeciogly, a.g.e.,305.
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“Ikinci nazar: Menbadan asagi inmeye bedel, asagida gezer. Bu ise hangi fer'e
rastgelse, aciligina bir emare gorse, siipheye diiger, tathilik icin delil-i kat't arzu eder.
Heyhdat! Her yerde burhan ele gelmez. Boyle incecik bir fer'e cesim bir neticeyi bindirmek
ister. Git gide siiphe, emniyetsizlik tezayiid eder. Hem de akl-1 nazar penceresiyle esyaya
bakar. Halbuki mahall-i iman olan kalb, hads ve ilham gibi isimlerle tabir edilen bir hiss-i
sadise-i batiniye ile hakaike bakar ki, enbiyada vahiy o hisse goredir. "85 «“Vo su sirdandur
ki, "Kelamullah" iinvam, kemdl-i liyakatle Kur'dn'a verilmis ve daima da veriliyor.
Kur'dn'dan sonra sair enbiyamn kiitiip ve suhuflari derecesi gelir. Sair nihayetsiz kelimat-1
ilﬁhiyenin ise, bir kismi dahi has bir itibarla, ciiz't bir iinvanla, husust bir tecelliyle, ciiz't
bir isimle ve has bir rububiyetle ve mahsus bir saltanatla ve hususi bir rahmetle zahir olan
ilhamat suretinde bir miikdlemedir. Melek ve beser ve hayvdndtin ilhamlar, kiilliyet ve
hususiyet itibartyla ¢ok muhteliftir.”**° “Su sure kat'iven ifade ediyor ki, kiire-i arz, hareket
ve zelzel/le6s7inde vahiy ve ilhama mazhar olarak emir tahtinda depreniyor. Bazan da
titriyor.”

Ancak o, bu kavram1 ‘vahiy’den titizlikler ayirmig ve bazi tasavvuf ehlinin bu

konuda satahata girdigini vurgulayarak, hataya diistiiklerini sdylemistir:

“Iste bu hale giriftar olanlar, mizan-1 seriati elde tutmak ve usuliiddin ulemasinin
diisturlarim  kenine 6lcii ittihaz etmek ve Imam-1 Gazdli ve Imam-i Rabbdni gibi
muhakkikin-i evliyamin talimatlarini rehber etmek gerektir. Ve daima nefsini itham etmektir.
Ve kusurdan, acz ve fakrdan baska nefsin eline vermemektir. Bu mesrepteki satahat, hubb-u
nefisten nes'et ediyor. Ciinkii muhabbet gozii kusuru gormez. Nefsine muhabbeti icin, o
kusurlu ve liyakatsiz bir cam pargast gibi nefsini bir pirlanta, bir elmas zanneder. Bu nevi
icindeki en tehlikeli bir hata sudur ki:Kalbine ilhami bir tarzda gelen ciiz'i mandlart
"keldmullah" tahayyiil edip, dyet tabir etmeleridir. Ve onunla, vahyin mertebe-i ulyd-yi
akdesine bir hiirmetsizlik gelir. Evet, balarisimin ve hayvdndtin ilhdmdtindan tut, td avam-i
ndsin ve havdss-1 beseriyenin ilhdmdtina kadar ve avim-1 meldikenin ilhdmatindan td
havass-1 kerriibiyyinun ilhdmdtina kadar biitiin ilhdmat, bir nevi kelimdt-1 Rabbdniyedir.
Fakat mazharlarin ve makamlarin kabiliyetine gore, keldm-1 Rabbani, yetmis bin perdede
telemmu eden ayri ayri cilve-i hitab-1 Rabbanidir. Amma vahiy ve keldmullahin ism-i has ve
onun en bdahir misal-i miisahhast olan Kur'dn'in niicumlarina ism-i has olan "dyet" nami
oyle ilhd@mata verilmesi, hata-yr mahzdir. On Ikinci ve Yirmi Besinci ve Otuz Birinci
Sozlerde beyan ve ispat edildigi gibi, elimizdeki boyali aynada goriinen kiigiik ve soniik ve
perdeli giinesin misali, semddaki giinese ne nisbeti varsa; dyle de, o miiddeilerin kalbindeki
ilham dahi, dogrudan dogruya keldm-1 Ilahi olan Kur'én giineginin dyetlerine nisbeti o
derecededir. Evet, herbir aynada goriinen giinesin misalleri giinesindir ve onunla
miinasebettar denilse haktir; fakat o giinesciklerin aynasina kiire-i arz takilmaz ve onun
cazibesiyle baglanmaz!"*®

“Seriat, dogrudan dogruya, golgesiz, perdesiz, sirr-1 ehadiyet ile rububiyet-i mutlaka
noktasinda, hitab-1 Iléhinin neticesidir. Tarikatin ve hakikatin en viiksek mertebeleri,
seriatin  ciizleri  hiikmiine gecer; yoksa daima vesile ve mukaddime ve hddim
hiikmiindedirler. Neticeleri, seriatin muhkemdtidir. Yani, hakaik-i seriata yetismek icin,
tarikat ve hakikat meslekleri, vesile ve hddim ve basamaklar hiikmiindedir. Git gide, en
yiiksek mertebede, nefs-i seriatta bulunan mdnd-y: hakikat ve sirr-1 tarikate inkilap ederler.
O vakit seriat-1 kiibramin ciizleri oluyorlar. Yoksa, bazi ehl-i tasavvufun zannettikleri gibi,
seriatt zahiri bir kisir, hakikati onun ici ve neticesi ve gayesi tasavvur etmek dogru
degildir.Evet, seriatin, tabakat-1 ndsa gore inkisdfdt: ayrt ayridir. Avdm-1 ndsa gore zdahir-i

465 Nursi, a.g.e, s.1I/ 2343.

466 Nursi, a.g.e, s.I/ 161.

7 Nursi, a.g.e, s.I/ 66.Ayrica bkz. Nursi, a.g.e,s.1/22, 70, 134, 154, 156, 227, 301, 336, 512, 731, 871, 906, 916, 917,
918,981, 1080, /1158, 1371, 1716, 1862, 1407.

468 Nursi, a.g.e, s.I/ 564.
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seriatt hakikat-i seriat zannedip, havassa miinkesif olan seriatin mertebesine hakikat ve
tarikat nami vermek yanhstir. Seriatin, umum tabakata bakacak merdtibi var.Iste bu sirra
binaendir ki, ehl-i tarikat ve ashab-1 hakikat, ileri gittikce hakaik-i seriata karst incizaplari,
istiyaklari, ittibdlar ziyadelesiyor. En kiiciik bir Siinnet-i Seniyyeyi en biiyiik bir maksat
gibi telakki edip onun ittibdina ¢alistyorlar, onu taklit ediyorlar. Ciinkii, vahiy ne kadar
ilhamdan yiiksek ise, semere-i vahiy olan dddb-1 ser'iye, o derece, semere-i ilham olan
adab-1 tarikatten yiiksek ve ehemmiyetlidir. Onun icin, tarikatin en miihim esasi, Siinnet-i
Seniyyeye ittiba etmektir.”**® “Miifrit bir kisim ehl-i tasavvuf, ilhamu, vahiy gibi zanneder
ve ilhamu vahiy nev'inden teldkki eder, vartaya diigser. Vahyin derecesi ne kadar yiiksek ve
kiilli ve kudsi oldugu ve ilhdmat ona nisbeten ne derece ciiz'i ve soniik oldugu, On Ikinci
Sozde ve i'caz-1 Kur'dn'a dair Yirmi Besinci Sozde ve sair risalelerde gayet kat'l ispat
edilmistir.”*"°

Ancak bunun diginda, ilhami meleki ve seytani olarak, mutasavviflarla parelel
sekilde ele almakta, velilerin mazhar oldugu bu ilham seklinden bahsetmekte, ayrica

‘Risale-i Nur’ adl1 eserlerinin kendisine bu tiir bir ilhamla yazdirildigini soylemektedir:

“Aziz kardeslerim, Ustddimiz layuhti degil... Onu hatésiz zannetmek hatddir. Bir
bahgede ciiriik bir elma bulunmakla bahgeye zarar vermez. Bir hazinede silik para
bulunmakla, hazineyi kiymetten diisiirtmez. Hasenenin on sayilmasiyla, seyyienin bir
sayimak sirriyla, insaf odur ki: Bir seyyie, bir hatd goriinse de, sair hasenata karst kalbi
bulandinip itiraz etmemektir. Hakaike dair mesdilde kiilliyatlar: ve bazan da tafsilatlar
siinuhat-1 ilhamiye nev'inden oldugundan, hemen umumiyetle siiphesizdir, kat'idir. Onlarin
hususunda sizlere bazi miiracaat ve istisarem, tarz-1 teldkkisine dairdir. Onlar hakikat ve
hak olduklarina dair degildir. Ciinkii, hakikat olduklarina tereddiidiim kalmiyor.Fakat
miindsebdt-1 tevafukiyeye dair isaretler, mutlak ve miicmel ve kiilli surette siinithdt-1
ilhamiyedir. Tafsildat ve teferruatta bazan perigan zihnim karisir, noksan kalir, hatd eder.
Bu teferruatta hatam, asla ve mutlaka zarar iras etmez. Zaten kalemim olmadigindan ve
kdtip h4€7)l‘ vakit bulunmadigindan, tabiratim pek miicmel ve nota hiikmiinde kalir, fehmi iskal
eder.”

Goriildiigii iizere Said Nursi'nin ‘Ilham’ kavramiya ilgili yorumlari genel

olarak mutasavviflarinkiyle ortiismektedir.
3.2.6 ‘Yakin’ Kavram

3.2.6.1 Tasavvuf terminolojisinde ‘Yakin’ Kavramm

“Yakin; Arapga kesin ve agik bilgiyi ifade eden bir kelime. Kuseyri ii¢ tiirlii yakinden
bahseder: 1. Ilme'l-yakin: Bir sey hakkinda habere dayanan bilgi. 2. Ayne'l-yakin: Bir sey
hakkinda, gormek suretiyle elde edilen bilgi. 3. Hakka'l yakin: Bir seyi bizzat yasamak
suretiyle elde edilen bilgi. Yakin'de siipheye yer yoktur; zira kalb, bir seyin hakikatt
konusunda tatmin durumundadir. Yine yakin, delil ile degil inang kuweti ile apagik gormeyi
ifade eder. Tehanevi, kisinin yakin ile su ve ates iizerinde yiiriiyebilecegini; onlar katinda

469 Nursi, a.g.e, s.I/ 566.
470 Nursi, a.g.e, s.I/ 567.
471 Nursi, a.g.e, s.11/1464. ayrica bkz.Nursi, a.g.e, s.I/ 843.
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belanmin nimete, nimetin de belaya doniisebilecegini; ilmin sufiyi kullanirken, yakinin onu
tasidigini kaydeder. A7z

Yukarida sunmus oldugumuz tamimdan hareketle, “yakin” kavraminin
mutasavviflar i¢in marifetin olmazsa olmaz sartlarindan biri olarak miisahadeyle elde
edilen kesin bilgi anlaminda kullanildigin1 sdylemek miimkiindiir. S@ifi terminolojisinde
kabul goren iic cesit yakin kavrami vardir. Ibn Arabi, yakin mertebelerini soyle
aciklamaktadir:

“lIme'l-yakin nedir? Deriz ki, diisiinceden kaynaklanan kuskularin yer almadig delilin
verdigi kesinliktir. (FUTUHAT. 11:132) Ayne'l-yakin:-Kendisini tamtincaya ve zuhuruyla
Hakk"t taniyincaya kadar hi¢ kimse Hakk't bilemez. Hak zuhur ettiginde ise insan onu
kalbinden ayne'l-yakin olarak goriir. (TERACIM, 20) Gozler igin latif bir mana vardir.Bu
nedenle Kelim gormek istemistir Iste bu, ilme'l-yakinden iistiin olan ayne'l-yaitndir.
(INTISAR, 18)  Hakka'l-yakin:lIme'l-yakin, kamtin verdigi kesinliktir. Ayne'l-yakin

miisahedenin verdigi; hakka'l yakin ise, bu miisahede edilen hakkinda amaglanan bilgiden
meydana gelen seydir.(ISTILAHAT,289) ‘"

3.2.6.2 Risale-i Nur Kiilliyati’nda ‘Yakin’ Kavramm

Said Nursi de siifilerle benzer anlamda kullandigi “yakin” kavraminin ii¢
mertebesinden, kesin bilgi edinme yollariin ii¢ mertebesi olarak ‘yakini bilgi’den; yine
stfilerle aym ¢izgide yiiriiyerek, soz etmektedir. Eserlerinde kimi zaman kendi sahsi
marifet tecriibesinin {i¢ mertebesinden soz ederken yakin kavramini kullanmakta, kimi
zamanda Risale-i Nur’un tahkiki imam elde etmede bu iic mertebeye haiz oldugunu
gostermek icin bu mertebelere isaret etmektedir. Oncelikle pek ¢ok yerde bu hususlara
isaret etmek iizere kullanilan bu kavramlardan, [lme’l yakin, Ayne’l yakin ve Hakke’l
yakin kavramlarinin, Said Nursi’nin kendi maérifet yolculugunda deneyimledigi
mertebeler oldugunu gosteren birkac 6rnek sunmak istiyoruz:

“Bir vakit ihtiyarlik, gurbet, hastalik, maglibiyet gibi viicudumu sarsan drizalar bir

gaflet zamamima rast gelip, siddetli aldkadar ve meftun oldugum viicudum, belki
mahlitkatin viicutlart ademe gidiyor diye, elim bir endise verirken, yine Ayet-i Hasbiyeye
miiracaat ettim. Dedi: "Mdnama dikkat et ve iman diirbiiniiyle bak."Ben de baktim ve iman
goziiyle gordiim ki, bu zerrecik viicudum hadsiz bir viicudun aynasi ve nihayetsiz bir
inbisatla hadsiz viicutlart kazanmasina bir vesile ve kendinden daha kiymettar, bdki,
miiteaddit viicutlart meyve veren bir kelime-i hikmet hiikmiinde bulundugunu ve mensubiyet
cihetiyle bir an yasamast ebedi bir viicut kadar kiymettar oldugunu ilmelyakin ile

bildim.”*"* “Biitiin hayattar eczasiyla beraber, hayatlarmin tahiyyelerini ve heddyd-y:
hayatiyelerini daimi bir siirette Zdt-1 Hayy-1 Kayylima takdim ettiklerini ilmelyakin, belki

72 Cebecioglu, a.g.e, s708.

473 El-Hakim, a.g.e, 5.698.
474 Nursi, a.g.e, s.l/ 877.
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hakkalyakin ile bildim ve gordiim. "B “Eyet, meseld bir nokta beyaz kdgitta iki ii¢ nokta
konulsa karistigi; ve bir adam, muhtelif cok vazifeleri beraber yapmasiyla sasiracagi; ve
bir kiiciik zthayata ¢ok yiikler yiiklenmesiyle altinda ezildigi; ve bir lisan ve bir kulak, ayni
anda miiteaddit kelimelerin beraber ¢ikmast ve girmesi, intizamini bozup karisacagi halde,
aynelyakin gordiim ki, Hiive'nin anahtartyla ve pusulasiyla fikren seyahat ettigim hava
unsurunda, herbir parcasi, hattd herbir zerresi icine muhtelif binler noktalar, harfler,
kelimeler konuldugu veya konulabilecegi halde karismadigini ve intizamini bozmadigini;
hem ayri ayri pek ¢ok vazifeler yaptigi halde hi¢ sasirmadan yapildigini; ve o pargaya ve
zerreye pek ¢ok agir yiikler yiiklendigi halde hi¢ zaaf gostermeyerek, geri kalmayarak
intizamla tasidigini; hem binler ayri ayri kelime, ayri ayri tarzda, mandda o kiiciiciik kulak
ve lisanlara kemdl-i intizamla gelip, ¢ikip, hi¢ karismayarak, bozulmayarak o kiiciiciik
kulaklara girip o gayet incecik lisanlardan ¢iktigi; ve o her zerre ve her pargacik, bu acip
vazifeleri gormekle beraber, kerjmil-i serbestiyetle, cezbeddrdane, hal diliyle ve mezkiir
T s B ockook

hakikatin sehadeti ve lisantyla 2 \11’4_5'1\1 ve "'mfm Jﬁ deyip gezer ve firtinalarin ve
simsek ve berk ve gok giiriiltiisii gibi havay: ¢carpistirict dalgalar igerisinde intizamini ve
vazifelerini hi¢ bozmuyor ve sasirmiyor ve bir is diger bir ise mdni olmuyor; ben
aynelyakin miisahede ettim.Demek, ya herbir zerre ve herbir parca havada nihayetsiz bir
hikmet ve nihayetsiz bir ilmi, iradesi ve nihayetsiz bir kuvveti, kudreti ve biitiin zerrdta
hakim-i mutlak bir hassalari bulunmak lazimdwr ki, bu islere medar olabilsin. Bu ise
zerreler adedince muhal ve batldir. Hichir seytan dahi bunu hatira getiremez. Oyleyse, bu
sahife-i havanmin, hakkalyakin, aynelyakin, ilmelyakin derecesinde bedahetle, Zdit-1
Ziilceldlin hadsiz, gayr-1 miitendhi ilmi ve hikmetle calistirdigi kalem-i kudret ve kaderin
miitebeddil sayfast ve bir Levh-i Mahfuzun dlem-i tagayyiirde ve miitebeddil suiindtinda bir
Levh-i Mahv, Isbat naminda yazar bozar tahtast hiikmiindedir.”*’®“Ben de giinde bes yiiz
defa okudum. Okuduk¢a, yalniz ilmelyakin ile degil, aynelyakin ile ¢ok kiymettar
envarindan dokuz mertebe-i hasbiye bana inkisaf etti.”*"’ “Hi¢ hayatimda gérmedigim bir
tarzda Dbiitiin ¢icekli otlar, ddetin fevkinde bir tarzda biiyiimiis, ¢icekler agmus,
tebessiimkdrdne tesbihat edip, lisan-1 hal ile Sani-i Ziilcelallerinin san'atimi takdir edip
alkigliyorlar gibi hakkalyakin hissettigimden, hayat-1 diinyeviyeye miistak hissiyatim ve
gafil ve tahammiilsiiz nefsim bu halden istifade ederek, diinyadan nefret ve hastalikli ve
stkintili hayattan usanmak ve berzaha gitmeye ve oradaki yiizde doksan dostlarint gérmeye
istiyak cihetinde karar veren kalbime ve fanide baki zevk arayan nefsime itiraz geldi.” *™®
“Gordiim ve hissettim ve hakkalyakin zevkettim ki, bekanin lezzet ve saadeti, aynen ve
daha miikemmel bir tarzda Bak-i Ziilkemdlin bekasima ve benim Rabbim ve Ilahim
olduguna imamimda ve iz'dnimda ve itkamimda vardir. Ciinkii onun bekasiyla benim icin
layemut bir hakikat tahakkuk eder. Zira "Benim mahiyetim hem bdki, hem sermedi bir ismin
golgesi olur; daha olmez" diye suur-u imani ile takarrur eder. 479 “Hayy-1 Kayyitimun
parlak bir aynast oldu. Biitiin hayattar eczasiyla beraber, hayatlarimin tahiyyelerini ve
heddyad-yt hayatiyelerini daimi bir siirette Zdt-1 Hayy-1 Kayyima takdim ettiklerini
ilmelyakin, belki hakkalyakin ile bildim ve gordiim.”**

Nursi’nin yukaridaki ifadelerinden acik bir sekilde, ilmel’yakin, ayne’l yakin
ve hakke’l yakin tecriibeye sahip oldugu anlasiimaktadir. Ote yandan Nursi, eserlerinde
pek cok yerde, Risale-i Nur’un da, bu iic mertbenin hakikatlerini barindirdigini ve

takipgilerine bu mertebelerdeki miisahadeyi kazandiracagini sdylemektedir:

475 Nursi, a.g.e, s.I/ 893.
476 Nursi, a.g.e, s.I/ 61-62.
477 Nursi, a.g.e,s.I/ 719.
78 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1781.
479 Nursi, a.g.e, s.I/ 873.
480 Nursi, a.g.e, s.I/ 893.
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“Ve bu celdldardne ve cemdlperverdne cilvelenen Esmd-i Hiisnddan ve perdesinin
arkasinda, sifat-1 seb'a-i kudsiyenin ilmelyakin, belki aynelyakin, belki hakkalyakin
derecesinde viicutlari ve tahakkuklart anlagiir.”**' “Biz dahi, ilmelyakin mertebesinden
aynelyakin ve hakkalyakin mertebelerine terakki ve tekemmiil etmek iizere, herseyden evvel
bu iistadimizdan, Halikimizdan sordugumuz suali sormakligumiz ldzim geliyor. » 82 “Meyve
Risalesinin hakikatini ilmelyakin ile bilen bu kahraman kardesimiz, aynelyakin ve
hakkalyakin makamina ¢ikmak igin, kabre cesedini birakip melekler gibi yildizlarda dlem-i
ervahta seyahate gitti ve tam vazifesini yapip terhisle istirahate cekildi.”*** “Ve Risale-i
Nur'a Nur nami verilmesine en birinci sebep olmasindan, Yirmi Dokuzuncu Mektubun bir
kisminda bir seyahat-i hayaliye temsilinde, bu acip dyetin nur kelimesinde, nun'u "na'biidii"
mucizesi gibi bir manevi mucizesinin beyamina binaen, Ayetii'l-Kiibrd risalesinde diinya
seyyahi, Haltkini aramak, bulmak, tamimak icin biitiin kdinattan ve envd-i mevcudatindan
sordugu ve otuz ii¢ yolla ve kat't burhanlarla Halikini ilmelyakin ve aynelyakin bildigi gibi;
o ayni seyyah, asirlarda ve arz ve semavat tabakalarinda akliyla, kalbiyle, hayaliyle gezen
yorulmaz, tok olmaz, biitiin diinyay: bir sehir gibi goriip teftis ederek, kah Kur'dn hikmetine,
kah felsefe hikmetine aklimi bindirip genis hayal diirbiiniiyle en uzak tabakalara bakarak,
hakikatleri vakide oldugu gibi gormiis, bizlere Ayetii'l-Kiibrd'da kismen haber vermis.”***
“Ey Resha-misal! Madem dogrudan dogruya giinese dyinedarlik ediyorsun. Sen hangi
mertebede bulunursan bulun, ayn-1 semse karsi, aynelyakin bir tarzda, safi bakilacak bir
delik, bir pencere bulursun. Hem o semsin dsdr-1 acibesini ona vermekte miiskiildt
cekmeyeceksin. "85 “Evet, kalblerde, perde-i gaybda ihtar edici bir Zata bakan hi¢ bir
hatirat-1 gaybiye ve ilham edici bir Zdta baktiran hi¢ bir ilhdmat-1 sadika; ve hakkalyakin
stiretinde sifdt-1 kudsiye ve Esmd-i Hiisndm kegfeden hicbir itikad-1 yakine; ve enbiya ve
evliyada, bir Vicibii'l-Viicudun envdrint aynelyakin ile miisahede eden hi¢cbir nurani kalp;
ve asfiya ve siddikinde, bir Halik-1 Kiilli Sey'in dyat-1 viicubunu ve berdhin-i vahdetini
ilmelyakin ile tasdik eden, ispat eden hicbir miinevver akil yoktur ki, Senin viicub-u
viicuduna ve sifat-1 kudsiyene ve Senin vahdetine ve ehadiyetine ve Esmd-i Hiisndna
sehadet etmesin, deldleti bulunmasin ve isareti olmasin. 486

“Ben giinde bes yiiz defa okudum. Benim icin aynelyakin siiretinde inkisaf eden ¢ok
kiymettar envdarindan bir kismini ve yalniz dokuz nurunu ve mertebesini icmalen yazip,
eskiden aynelyakin ile degil, belki ilmelyakin ile bilinen tafsilatimi Risale-i Nur'a havale
ediyorum.”*®  “Birinci emare: Iman-1 tahkiki ilmelyakinden hakkalyakine yakinlastikca
daha selb edilmeyecegine ehl-i kesif ve tahkik hiikmetmisler ve demisler ki: "Sekerat
vaktinde seytan vesvesesiyle ancak akla siipheler verip tereddiide diisiirebilir." Bu nevi
iman-1 tahkiki ise yalniz akilda durmuyor. Belki hem kalbe, hem ruha, hem sirra, hem dyle
letdife sirayet ediyor, koklesiyor ki, seytamin eli o yerlere yetisemiyor. Oylelerin iman
zevalden mahfuz kaltyor."Bu iman-1 tahkikinin vusuliine vesile olan bir yolu, veldyet-i
kdmile ile kesif ve suhud ile hakikate yetismektir. Bu yol ehass-1 havassa mahsustur, iman-i
suhididir.Ikinci yol, iman-1 bilgayb cihetinde, sirr-1 vahyin feyziyle, burhani ve Kur'ani bir
tarzda, akil ve kalbin imtizactyla, hakkalyakin derecesinde bir kuvvetle zaruret ve beddhet
derecesine gelen bir ilmelyakinle hakaik-i imaniyeyi tasdik etmektir.Bu ikinci yol,
Risaletii'n-Nur'un esasi, mayasi, temeli, ruhu, hakikati oldugunu has talebeleri goriiyorlar.
Baskalar dahi insafla baksa, Risaletii'n-Nur hakaik-i imaniyeye muhalif olan yollart gayr-i1
miimkin ve muhal ve miimteni derecesinde gosterdigini gorecekler. "8 “Hem bir mertebesi
de hakkalyakindir. Onun da ¢ok mertebeleri var. Boyle imanl zatlara siibehat ordular
hiicum da etse bir halt edemez. Ve ulemd-i ilm-i keldmin binler cild kitaplari, akla ve
mantiga istinaden telif edilip, yalmiz o mdrifet-i imaniyenin burhanli ve akli bir yolunu

481 Nursi, a.g.e, s.I/916.
482 Nursi, a.g.e, s.1I/ 961.
483 Nursi, a.g.e, s.I/ 1014.
484 Nursi, a.g.e, s.I/ 1133.
485 Nursi, a.g.e,s.l/ 147.
486 Nursi, a.g.e, s.I/ 871.
487 Nursi, a.g.e, s.I/ 873.
88 Nursi, a.g.e, s.II/ 1577.
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gostermisler. Ve ehl-i hakikatin yiizer kitaplart kesfe, zevke istinaden o madrifet-i imaniyeyi
daha baska bir cihette izhar etmisler. Fakat, Kur'dn'in mucizekdr cadde-i kiibrast,
gosterdigi hakaik-i imaniye ve mdrifet-i kudsiye, o ulema ve evliyanin pek ¢ok fevkinde bir
kuvvet ve yiiksekliktedir.”*** “Ve en kuvvetli ve hakkalyakin derecesinde vicdani ve hissi,
bir derece suhudi olan hakikat-i insaniye haritasini ve enaniyet-i beseriye fihristesini ve
mahiyet-i nefsiyesini miitalda ile, imanin siiphesiz ve vesvesesiz mertebesine ¢ikmaktir ki,
surr-1 akrebiyete ve veraset-i Niibiivvete bakar. Ve enfiisi tefekkiir-ii imani hakikatinin bir
parcast, Otuzuncu Soziin, ve "ene" ve "enaniyet'te ve Otuz Uciincii Mektubun Hayat
Penceresinde ve Insan Penceresinde ve bazi parcalart da sair ecza-yt Nuriyede bir derece
beyan edilmis.”**°

Said Nursi’nin pek ¢ok yerde zikretmis olmasindan ve verdigi ehemmiyetten
onun yakini bilginin bu ii¢ c¢esidini ¢ok Onemsedigi goriilmektedir. Ayrica, bu

kavramlar1 kullanig seklinden, stifilerle aym dili kullandig1 da anlagilmaktadir.*”!

3.2.7 ‘Riiya’ Kavrami
3.2.7.1 Tasavvuf terminolojisinde ‘Riiya’ Kavramm

“Riiya, Arapca ‘gormek’ demektir.”*”> Arapga bir isim olan ‘riiya‘ kelimesi,
cesitli sekillerde tanimlanmistir: “Riiya bir kimsenin uyku sirasina zihninden gecen
hayal dizisidir.”*”* “Riiya, kisinin uyku halinde gérdiigii seye ve uykuda bir sey gérmesi
isine denilir.””** “Riiya ruhani bir sey olup, uykuda iken insani olan ruhun, manalar
alemine dalmasi sonucunda, gaipten kendisine akseden varliklarin, sekil ve suretini bir
anda gormesinden ibarettir.”*” Riiyay1 metafizik bir olgu olarak degerlendirenlerin
tanimlar1 da dogal olarak daha farklidir:

“Insamin cismi ve heykeli hem nuraniyyeti, hem de karanliklar kapsar. Yani hem

hayal, hem misal alemini icine alir. Kalp ise, bunlarin hem mahzeni, hem de menbai
oldugundan karanlik ve nuraniyyeti ayirict bulunmakla bu aleme ‘Alem-i gsehadet’ derler.

Bu ismin verilme sebebi, karanlik ve nuraniyyeti gordiigiinden bu iki goriiste zuhur eden
hallerin hepsine birden ‘riiya’ derler.”**®

89 Nursi, a.g.e, s.II/ 1721.

40 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1738.

1 Nursi, a.g.e, s.1/62, 144, 145, 265, 336, 491, 564, 704, 719, 871, 872, 876, 880, 904, 905, 909, 910, 916, 930, 945,
961, 1014, 1116,1124, 1133, 1135, 1136, 1142, 1146, T/1577, 1721, 1737-1738.

492 Cebecioglu, a.g.e., s.525.

493 pars Tuglaci, “Riiya”, Okyanus-20. Yiizyil Ansiklopedik Tiirkce Sozliik, C.3, istanbul, 1974, s.2442; “Riiya”,
Meydan Larousse, Ansiklopedi, C.10, s.783.

494 Haydar Hatiboglu, Siinen-i ibn Mace terceme ve Serhi, C.10,Istanbul; Kahraman Nesriyat, 1982, s.89.

3 jbn Haldun, Mukaddime, Istanbul; MEB Yayinlar1,1986, C.I, s.251.

#% Abdiilkadir Geylani, Atiye-i Siibhaniyye, istanbul; Uluginar Yayinlar, 1983, s.56.
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Riiya; en basit haliyle uyku halinde zihinde beliren diisiince ve olaylar olarak

tanimlanir. Sifiler acisindan ise riiya marifete giden yolda anlamli bir yere sahiptir:

“Sufiler riiyayr ozellikle seyr-ii suluk sirasinda bilgi yollarindan biri olarak goriir. Ve
goriilen riiyalardan manevi terakkiye isaret ve deliller ¢ikarirlar. Riiyanin yorumuna bagl
olarak delil olusu Kur’an’da da gecmektedir. Ozellikle Ibrahim (a.s.)n oglu Ismail’i
riiyasinda kurban ederken girmesi®’; hz. Yusuf'un riiyasinda onbir yildizin kendisine secde
ettigini gormesi®®; ve Musir Melik’inin gordiigii riiya®”’ile Hz. Peygamberin Mekke nin
fethine dair’® riiyast ve bu riiyalarin dogru cikngt anlatilmaktadir. Hz. Peygamber’in
“Miiminin riiyasi, niibiivvetin kirkalti ciiz’iinden biridir.” hadisi peygamberligin ilk alti
ayindaki sadik riiyalar gibi miiminlerin gordiikleri sadik riiyalara isaret etmektedir.
Niibiivvet kapisutmin kapandigi, ama sadik riiya kapisimin daima agik oldugu seklindeki
hadisler riiyamin bir bilgi edinme yolu olabilecegine delil sayilmistir. Kuseyri Risalesi, et-
Taarruf, Ihya gibi tasavvuf klasiklerinde, riiya icin ozel bolimler agimistir. Hz.
Peygamberin gordiigii riiyalart anlatmast ve ashabdan da riiya gorenlerin riiyalarim
yorumlamasi, sufileri riiya konusuna ilgi duymaya tesvik etmistir. Gazali, riiyanin
mahiyetini, miikasefe ilminin inceliklerinden sayarak agiklanmasini dogru bulmaz. Riiya
oliimiin kardesidir. Oliimle malum olacak seylerin bir kismu riiya ile de malum hale
gelebilir.Riiya genellikle Allah’tan, melekten ve seytandan olmak iizere ii¢ tiirliidiir.
Allah’tan olan riiya agiktir ve yoruma ihtiyag géstermez. Ikincisi ise, melekten olandir ve
tabire muhtagtir. Seytandan olan ise “adgasii ahlam”dir. Bu yiizden asli ve kaynagi yoktur.
Boyle riiyalart yoruma da gerek yoktur.Riiya, sufiler icin bir bilgi kaynagi olmus, Ibn Arabi
ve Bursali Ismail hakk: gibi bazi sufiler hadislerin bile riiya yoluyla Hz. Peygamber’den
dogrudan alinabilecegine kail olmuslardir. ‘Beni riiyada goren gercekten gormiis sayur.
Ciinkii seytan benim suretime biiriinemez.” Hadisi onlar icin bir delil
niteligindedir.Riiyalar bilgi kaynagi halini alinca, riiya yorumu da bir ilim ve sanat haline
gelmistir. Tarikatlarda salikin manevi yiikselisi, gordiigii riiyalarla takib edilmistir. Baz
tarikatlarda riiyaya ¢ok dnem verilirken, bazi tarikatlardaysa ‘esbab-i ilimden olmadigr’
diisiincesiyle riiyaya fazla ragbet edilmemistir. Nitekim Naksibendiler ve Melamiler riiyaya
pek itibar etmezler: ‘Riiyayt birak, rii’yete bak’ derler.”"!

Stfilerin ‘ritya’ anlayisimi irdelerken, onemle iizerinde durulmasi gereken bir
nokta, onlarin hayatin kendisini de bizzat tevile muhtag bir ‘riiya’ olarak gormeleridir.
Onlarin insanlarin uykularinda gordiikleri riiyalara onem atfetmeleri, bir bakima bu
tiirden bir zahir-batin iliskisinin isareti olarak gormelerindendir. Bir stifiye gore, riiya
goren kisi aslinda kendisi uykudadirve riiya icinde rilya gormektedir. Stfilerin bu

konudaki deliliyse “Insanlar uykudadirlar. Oldiikleri vakit uyanirlar.”** hadis-i serifidir.
3.2.7.2 Risale-i Nur Kiilliyati’nda ‘Riiya’ Kavram

Nursi’nin ‘Rilya’ kavramu ile ilgili yorumlari, riiyanin mabhiyeti, ait oldugu

497 Kur’an, Es-Saffat Suresi, ayet 103.

4% Kur’an, Yusuf Suresi, ayet 4.

499 Kur’an, Yusuf Suresi, ayet 43.

% Kur’an, El-Feth Suresi, ayet 27.

0 Yilmaza.g.e., s. 319-321.

302 Acluni, Kesfu’l Hafa, 2/312-Acluni bu sozii, hz. Ali’nin sozii olarak nakletmistir. Fakat Sa’rani bu so6zii
Tabakat’inda Sehl es-Tiisteri’ye ait oldugunu sdylemistir.-
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viicid mertebesine, cesitleri ve bir bilgi kaynagi olarak ‘riiya’ lizerine bilgi vermektedir.

Nursi’ye gore rilya-y1 sddika, alem-i sehadetten dlem-i misale acilan bir penceredir:

“Hasgiye: Bence dlem-i misdlin viicudu meshuddur. Alem-i sehadet gibi tahakkuku
bedihidir. Hattd riiya-y1 sadika ve kesf-i sadik ve seffaf seylerdeki temessiilat, bu dlemden o
aleme karst agilan ii¢ penceredir; avama ve herkese o dlemin bazi kiselerini gosterir.”"
“Riiya misalin zlli, misal ise berzahin zilli olmustur. Ondan, onlarin diisturlart birbirine
benziyor.”*™ “Su bast-i zaman, herkesce musaddak bir nev'i, riiyada gériiniiyor. Bazan bir
dakikada insamin gordiigii riiyayy, gecirdigi ahvali, konustugu sozleri, gordiigii lezzetleri
veya cektigi elemleri girmek icin, yakaza aleminde bir giin, belki giinler lazimdir.”*

Said Nursi, rityay1 niibiivvetin kirk ciiziinden biri olarak hak kabul edilmis ve
ona biiyiik deger atfetmis, aym1 zamanda cesitleri hakkinda da bilgi vererek, riiyay1

sadika ile diger rityalar arasindaki farklara da degimistir:

“Hadis-i sahihle, niibiivvetin kirk ciiz'iinden bir ciiz'ii, nevmde riiya-yt sadika suretinde
tezahiir etmis.Demek, riiya-yi sadika hem haktir, hem niibiivvetin vezdifine taallitku var. Su
Uciincii Mesele gayet miihim ve uzun ve niibiivvetle aldkadar ve derin oldugundan, baska
vakte talik ediyoruz, simdilik o kapiyr agmiyoruz. Dordiinciisii: Riiya ii¢ nevidir. Ikisi, tabir-

PR e -
i Kur'an'la, 5%5 b da dahildir, tabire degmiyor. Mandst varsa da ehemmiyeti yok.
Ya mizacin inhirafindan, kuvve-i hayaliye sahsin hastaligina gore bir terkibat, tasvirat
yapiyor; yahut giindiiz veya daha evvel, hattd bir iki sene evvel ayni vakitte basina gelen
miiheyyic hddisdt, hayal tahattur eder, tadil ve tasvir eder, baska bir sekil verir. Iste bu iki
PR e -

kisim ;.)b.i! L)L.wl’allr, tabire degmiyor. Ugiincii kisum ki, riiya-yt sadikadir. O dogrudan
dogruya, mahiyet-i insaniyedeki ldtife-i Rabbaniye, dlem-i sehadetle baglanan ve o dlemde
dolasan duygularin kapanmastyla ve durmastyla dlem-i gayba karsi bir miinasebet bulur,
bir menfez acar. O menfezle, vukua gelmeye hazirlanan hadiselere bakar. Ve Levh-i
Mabhfuzun cilveleri ve mektubat-1 kaderiyenin niimuneleri nev'inden birisine rast gelir, baz
vakiat-1 hakikiyeyi goriir. Ve o vakiatta bazan hayal tasarruf eder, suret libaslar
giydirir.Bu kismin ¢cok envdi ve tabakati var. Bazi, aynen gordiigii gibi ¢ikar, bazan bir ince
perde altinda ¢ikiyor, bazan kalinca bir perde ile sarilryor. Hadis-i serifte gelmis ki, Resul-i
Ekrem Aleyhissaldtii Vesseldmin biddyet-i vahiyde gordiigii riiyalar, subhun inkisafi gibi
zdhir, agik, dogru ¢ikiyordu.”%

Said Nursi’nin ‘Riiya’ kavrami ile ilgili yorumlari, onun ‘riiya’ anlayisinin,

tasavvuftaki ‘rilya’ kavramiyla ortiistiigiini gostermektedir.

503 Nursi, a.g.e, s.II/ 1552.

304 Nursi, a.g.e, s.I/ 329.

305 Nursi, a.g.e, s.I/ 586.

3% Nursi, a.g.e, s.J/ 511. ayrica bkz. Nursi, a.g.e, s.I/152, 223, 259, 323, 383, 1I/1346, 1698, 1769, 1875, 2004, 2042,
2048.
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3.2.8 ‘Kesf” Kavram

3.2.8.1 Tasavvuf terminolojisinde ‘Kesf’ Kavramm

“’Kesf” aklin ve duyularin yetersiz kaldig ilahiyat konularinda dogrudan bilgi edinme
yolu anlaminda bir tasavvuf terimidr.Sozliikte ‘perdeyi ve ortiiyii kaldirmak, kapali olan bir
seyi agiga ¢ikarmak, var olan fakat niteligi bilinmeyen sey hakkinda bilgi edinmek’ gibi
anlamlara gelen kesf kelimesi, Kur’an’'da tiirevleriyle birlikte ‘sikintiyr kaldirmak ve
caresizligi sona erdirmek’ manasinda kullamilir.Sufiler kegf terimini hem perde arkasinda
ve aklin otesinde oldugu icin gaib olan bazi seyleri bilme", hem de Allah'in tecellilerini
temasa etme" anlaminda kullannuslardir <>

Yukarida tamimaina yer vernis oldugumuz ‘kesf” kavrami, sufilerin marifet elde
etmedeki en onemli bilgi kaynaklarindan olmasi, ve hatta tasavvuf ehli i¢in, ehl-i kesf
gibi tabirlerin kullaniliyor olmasi, bu kavramin tasavvuf terminolojisindeki onemini

gostermektedir.
3.2.8.2 Risale-i Nur Kiilliyati’nda ‘Kesf” Kavram

Said Nursi ‘kesf” kavramini, eserlerinde pek cok yerde zikretmekte, ve
tasavvuf terminolojisindeki anlamiyla kullanmaktadir. ‘Ehl-i kesf’i mahlukatin en
hassas ve nurlu taifesi olarak tarif eden Nursi, bununla beraber, esas olanin kesf
olmadigin1 sdylemekte, kesf ve keramete haddinden fazla deger vermenin sakincalarini
beyan etmekte hatta kesfe giivenmenin enaniyete dahi sebep olabileceginin altini

cizmektedir:

“Nev-i beserdeki biitiin ervah-i1 neyyire ashabt olan enbiyalar (aleyhimiisselam), bahir
ve zdhir mucizatlarina istinad ederek; ve biitiin kuliib-u miinevvere aktdbi olan evliyalar,
kesif ve kerametlerine itimad ederek; ve biitiin ukul-u nuraniye erbabi olan asfiyalar,
tahkikatlarina istinad ederek, birtek Vdhid-i Ehad, Vacibii'l-Viicud, Halik-1 Kiilli Seyin
viicub-u viicuduna ve vahdetine ve kemdl-i rububiyetine sehadetleri, pek biiyiik ve nurani
bir penceredir; hem her vakit o makam-1 rububiyeti gostermektedir.”*® “Hem mahlikatin
en hassas ve nurani taifesi olan ehl-i kegif ve veldyetin ittifakiyla, zevk ve suhuda istinad
ederek, bir Cemil-i Ziilceldlin cilvesine, tecellisine mazhar olduklarini ve o Celil-i
Ziilcemalin kendini tamittirilmasina ve sevdirilmesine zevk ile muttali olduklarini miittefikan
haber vermeleri, yine bir Zdt-1 Vdcibii'l-Viicudun, bir Cemil-i Ziilceldlin viicuduna ve
insanlara kendini tamttirmasina kat'iyen sehadet eder.””” “Hadsiz vakiatla ervah-i
evliyamin temessiilleri ve ehl-i kegfe tezahiirleri ve sair ehl-i kuburun yakazaten ve
mendmen bizlerle miinasebetleri ve vakia mutabik olarak bizlere ihbaratlar gibi ¢cok deldil,

397 Uludag, DiA, C.25, s. 315-317.
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o tabaka-i hayati tenvir ve ispat eder. Zaten beka-i ruha dair Yirmi Dokuzuncu Soz, bu
tabaka-i hayati deldil-i kat'iye ile ispat etmigtir. »310

Nursi’ye gore, manevi yolculugun diger zevkleri gibi, “kesf” sahibi olmak da
istenmemeli, ancak ilahi bir liituf olarak verilirse nimet olarak kabul edilip siikredilmeli

ve gizlenmelidir:

“Iste bu sirra binaen, ehl-i veldyet, hizmet ve mesakkat ve musibet ve kiilfeti hos
goriiyorlar, nazlanmiyorlar, sekvd etmiyorlar. "Elhamdii lillihi ald kiilli hal" diyorlar.
Kesif ve keramet, ezvak ve envar verildigi vakit, bir iltifat-1 Ilaht nev'inden kabul edip
setrine ¢alisiyorlar. Fahre degil, belki siikre, ubudiyete daha ziyade giriyorlar. Coklari o
ahvdlin istitar ve inkit@int istemisler, td@ ki amellerindeki ihlds zedelenmesin. Evet, makbul
bir insan hakkinda en miihim bir ihsan-1 Ilahi, ihsamm ona ihsas etmemektir-td niyazdan
naza ve siikiirden fahre girmesin.”>"'

Miiellife gore, Risale-i Nur yolu, sahabe meslegi oldugu i¢in onun
takipgilerinde kesif ve keramet 6zellikleri az goziikmektedir. Ancak velayet-i kiibra olan
bu yol yine de, kesif ve kerametin daha ¢ok goriildiigi stfilerin velayet yolundan daha

ustiindiir:

“Sahabelerin veldyeti, veldyet-i kiibrd denilen, veraset-i niibiivvetten gelen, berzah
tarikine ugramayarak, dogrudan dogruya zdhirden hakikate gecip akrebiyet-i [ldhiyenin
inkisafina bakan bir velayettir ki, o veldyet yolu, gayet kisa oldugu halde gayet yiiksektir.
Harikalart az, fakat meziyiti ¢coktur. Kesif ve keramet onda az goriiniir. "1 “Eyet, Risale-i
Nur'un o kadar dehsetli muannidlere karst galibdne mukavemeti, sirr-1 ihldstan ve hicbir
seye dlet edilmemesinden ve dogrudan dogruya saadet-i ebediyeye bakmasindan ve hizmet-i
imaniyeden bagska bir maksat takip etmemesinden ve bazi ehl-i tarikatin ehemmiyet
verdikleri kegif ve keramat-1 sahsiyeye ehemmiyet vermemekten ve veldyet-i kiibrd sahipleri
olan Sahabiler gibi, veraset-i Niibiivvet sirriyla, yalmz iman nurlarint nesretmek ve ehl-i
imanin imanlarint kurtarmaktir. Evet, Risale-i Nur'un bu dehsetli zamanda kazandirdigi iki
netice-i muhakkikast herseyin fevkindedir; baska seylere ve makamlara ihtiyac
birakmiyor.”"  “Kastamonu'da ehl-i takvd bir zdt, sekvd tarunda dedi: "Ben sukut
etmisim. Eski halimi ve zevkleri ve nurlart kaybetmisim."Ben de dedim: "Belki terakki
etmigsin ki, nefsi oksayan ve uhrevi meyvesini diinyada tattiran ve hodbinlik hissini veren
zevkleri, kesifleri geri birakip, daha yiiksek makama, mahviyet ve terk-i endniyet ve fani
zevkleri aramamakla ucmussun."Evet, bir ehemmiyetli ihsan-1 Ilahi, ihsamm, endniyetini
birakmayana ihsas etmemektir-td ucub ve gurura girmesin.Kardeslerim, Bu hakikate
binaen, bu adam gibi diisiinen veya hiisn-ii zannin verdigi parlak makamlar: nazara alan
zatlar, sizlere bakip icinizde mahviyet ve tevazu ve hizmetkdrlik kisvesiyle goriinen
sakirtleri adi, ami adamlar goriir ve der: "Bunlar mi hakikat kahramanlart ve diinyaya
karst meydan okuyan? Heyhdt! Bunlar nerede, evliyalart bu zamanda dciz birakan bu kudsi
hizmet miicahidleri nerede?" diyerek, dost ise inkisdar-1 haydle ugrar, muariz ise kendi
muhalefetini hakli bulur.”>"

Nursi, evliyaullahin “kesf”’ini, Allah’in varligimi ve birligini gosteren bir delil
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olarak kabul etmektedir:

“Nasil sema, feza, arz, ber ve bahr, secer, nebat, hayvan, efradiyla, eczasiyla,
zerrdatiyla seni biliyorlar, taniyorlar ve varligina ve birligine sehadet ve deldlet ve isaret
ediyorlar. Oyle de, kdinatin hiildsast olan zihayat ve zihayatin hiildsast olan insan ve
insamin hiildsasi olan enbiya, evliya, asfiyamin hiildsast olan kalblerinin ve akillarinin
miisahedat ve kesfiyat ve ilhamat ve istihracatiyla yiizer icma ve yiizer tevatiir kuvvetinde
bir kat'iyetle, Senin viicub-u viicuduna ve Senin vahddniyet ve ehadiyetine sehadet edip
ihbar ediyorlar, mucizat ve keramdt ve yakini burhanlariyla haberlerini isbat
ediyorlar.”>” “Hem madem nev-i beserin en meshurlart olan yiiz yirmi dort bin
peygamberler ittifakla saadet-i ebediyeyi ve beka-y1 uhreviyi Cendb-1 Hakkin binler vaad ve
ahdlerine istinaden ildn edip mucizeleriyle dogru olduklarint ispat ettikler gibi, hadsiz ehl-i
veldyet, kesifle ve zevkle ayni hakikate imza basiyorlar. Elbette o hakikat giines gibi zdhir
olur; siiphe eden divane olur.”'®

Nursi, “kesf”1 dlem-i misale agilan pencerelerden biri olarak saymaktadir:

“Hagiye: Bence dlem-i misdlin viicudu meshuddur. Alem-i sehadet gibi tahakkuku
bedihidir. Hattd riiya-yt sadika ve kesf-i sadik ve seffaf seylerdeki temessiilat, bu dlemden o
dleme karst acilan ilic penceredir; avama ve herkese o dlemin bazi  koselerini
gosterir.”*"" “Ve saniyen, dlem-i sehadete, suretiyle ve dlem-i gayba mandstyla miisabih ve
ikisinin mabeyninde bir berzah olan dlem-i misal, o muammay: halleder. Kim isterse, kesf-i
sadik penceresiyle veya riiya-yi sadik menfeziyle veya seffaf seyler diirbiiniiyle ve hig¢
olmazsa, hayalin verd-i perdesiyle o dleme bir derece seyirci olabilir. Bu dlem-i misalin
viicuduna ve onda madninin tecessiim etmelerine pek ¢ok deldil vardir. Binaenaleyh, bu
kiirede olan Kaf, o dlemde zi'l-acaip olan Kafin cekirdegi olabilir.”"

Said Nursi, sifileri de nefsin hilelerine kars1 uyarmakta “kesf” ehlinin gurura

diismesinin felaket getirecegini sdylemektedir:

“Ugiincii hastalik: "Gurur"dur.Evet, gururla, insan maddi ve mdnevi kemaldt ve
mehasinden mahrum kalir. Eger gurur saikasiyla baskalarin kemdldtina tenezziil etmeyip
kendi kemalatimi kafi ve yiiksek goriirse, o insan ndkistir. Boyle insanlar, malimat ve
kesfiyatlarimi daha yiiksek gormekle, esldf-1 izdnun irsadat ve kesfiyatlarindan mahrum
kalirlar. Ve evhama mdruz kalarak, biitiin biitiin ¢izgiden ¢ikarlar. Halbuki, eslaf-1 izdmin
kirk giinde yaptiklart bir kesfiyati, bunlar kirk senede bulamazlar. "Y“Sonra bizim
hizmetimiz itibartyla bizde zayif damar sayilan, fakat hakikat noktasinda herkesin makbulii
ve her sahis onu kazanmaya miistak olan "mdnevi makam sahibi olmak ve veldyet
mertebelerinde terakki etmek" ve o nimet-i Ildhiyeyi kendinde bilmektir ki, insanlara
menfaatten baska hi¢cbir zarari yok. Fakat boyle benlik ve enaniyet ve menfaatperestlik ve
nefsini kurtarmak hissi galebe ¢aldigi bir zamanda, elbette sirr-1 ihldsa ve hicbir seye dlet
olmamaya bina edilen hizmet-i imaniye ile sahsi makam-1 mdneviyeyi aramamak iktiza
ediyor. Harekdtinda onlari istememek ve diisiinmemek ldzimdir ki, hakiki ihldsin sirri
bozulmasmn. Iste bunun icindir ki, herkesin aradigi kesif ve keramati ve kemaldt-1 ruhiyeyi
Nur hizmetinin haricinde aramadigini zayif damarlarinu tutmaya ¢alisanlar anladilar. Bu
noktada dahi magliip oldular. #3520
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Yukaridaki ifadelerinden anlasilmaktadir ki, Said Nursi ‘kesf” kavramini,
tasavvuf terminolojisindeki anlamyla kullanmakta ve ‘kesf’e bir ¢ok mutasavvifin
baktig1 gibi bakmaktadir. Onlardan ayrildigim1 sdyleyebilecegimiz husus ise sudur:
Nursi; mutasavviflardan farkli olarak, sahabenin velayetinin, evliyalarin velayetinden
iistiinliigiinii anlatirken, onlarda kesf ve kerametin neden daha az goriindiigiinii
aciklamakta, kendi yolu olan Risale-i Nur yolunda da kesf ve kerametin sik
goriilmemesinin nedenini de, Velayet-i Kiibra dedigi bu tiir bir velayete mazhar

olmasiyla aciklamaktadir.
3.2.9 SONUC:

Risale-i Nur Kiilliyatinda gecen, ‘marifet’e ulastiran bilgi kaynaklarn
incelendiginde, ortaya su netice cikmaktadir: Nursi, epistemolojik goriislerini kelam
alimlerinden farkli bir diizlemde olusturmaktadir. Ciinkii ona gore, kelam ilmi, akh ve
kalbi birlestiren bir yol uygulayan Risale-i Nur’a gore, insam1 iman hakikatlerine
ulastirma noktasinda eksik kalan bir yol oldugu icin yetersizdir. Ayrica kelam ilmine
dair kaynaklar bda beseri bilgilerle dolu oldugu i¢in anlasilmasi zor bir ydntem

izlemektedir.>*!

Nursi, bu nedenle, kendi bilgi kaynaklarini, sadece fiozof ve
kelamcilarin degil sifflerin de bilgi kaynaklarini esas alarak olusturmus, varligin
hakikatine dair tahkiki iman saglayan bir bilgiye mutasavviflarin Ongordiigii bilgi
kaynaklarim da dahil etmeksizin ulasmanin imkansiz oldugu goriisiinii savunmustur.
Said Nursi’nin bilgi problemine yaklasimi da onun kelamcilardan ¢ok sifilere yakin
oldugunu gostermektedir: Nursi, akil, duyular ve haber vasitasiyla bilgi alinabilecegini
savunarak, varlik ve olaylar hakkinda bilgi sahibi olunabilecegi goriisiinii benimsemis
bu goriisiiyle ‘bilginin imkani® probleminde Isldim keldmcilariyla ayni diizlemde
bulusmustur. Ayn1 zamanda kelam alimleri gibi, esyanin hakikatinin sabit oldugunu da
savunan Nursi, biitiin varlik ve olaylar1 Allah’in Hak isminin tecellisi olarak

gormektedir. Bilgi kaynaklarini, duyular, haber, akil, kesf, ilham, vahiy, riiya, tefe’ul ve

cefr olarak kabul eden Nursi, goriildiigii izere bu temel noktalardan akil, duyular ve

32! yavug, a.g.m, a.g.y, s.787.
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haber disindaki diger tiim bilgi kaynaklarinda mutasavviflarla ayn1 kaynaklar1 muteber

kabul etmektedir.’*
3.3 Said Nursi Kiilliyatinda Tasavvuaf Kavramlar: ve Kullamis Sekilleri

Said Nursi’nin Risale-i Nur, adim1 verdigi kiilliyatinda pek c¢ok tasavvuf
kavrami kullanmilmistir. Onun, bu kavramlar1 kullamis sekli ve onlara yaklasim,
tasavvufl goriiglerini anlamak agisindan bilyiik 6nem tagimaktadir. Arastirmamizda elde
ettigimiz sonuca gore, Nursi’nin kiilliyatinda gecen belli basl tasavvuf kavramlarindan

tesbit ettigimiz kavramlarin alfabetik siralamasi soyledir:

Abdal, Adem, Afak-Enfiis, Ahfa, Akil, Akl-1 Evvel, Aktab (Kutup), Alem,
Alem-i Berzah, Alem-i Ervah, Alem-i Emr, Alem-i Gayb, Alem-i Melekat, Alem-i
Misal, Alem-i Sehadet, Arif, Ayan-1 Sabite, Ayna, Bast-1 Zaman, Batin-Zahir, Cehri-
Haf1 Zikir, Cezbe, Dervis, Ehadiyet, Ferdiyet, [lham, Kesf, Keramet, Hankah, Makam,
Mehdi, Miirsid, Miirid, Seyr-i Siiliik, S@if1, Seyh, Tarikat, Tasavvuf, Tekke, Vahdet-i
Viicid, Vahdet-i Siihtid, Vahiy, Velayet, Veli, Vird, Viicid (Viicid-1 Anzi, Viicid-1
Harici, Viicd-1 [lmi, Viicid-1 Manevi, Viicid-1 Misali, Viicid-1 Zihni, Viictd

Mertebeleri ), Yakin (ilme’l Yakin, Ayne’l Yakin, Hakke’l Yakin ), Zaviye, Zikir.

Bu kavramlarin 6nce tasavvuf terminolojisindeki anlamlarina hemen ardindan

da Nursi Kiilliyatindaki kullanimlarina yer verecegiz:
3.3.1 ‘Abdal’ Kavramm
3.3.1.1 Tasavvuf Terminolojisinde ‘Abdal’ Kavram

Kendisini Allah yoluna adayan ve ricali’l gayb diye adlandirilan evliya
ziimresi i¢inde yer alan siifi veya erenler icin kullanilan “Abdal” kelimesi Arapga’da,
ikisi de “karsilik, birinin yerine gecen” manalarina gelen ‘bedel’ ve ‘bedil’
kelimelerinin ¢ogulu olarak kullanilmaktadir. Tasavvuf terminolojisinde ‘abdal’ ile
birlikte, ayn1 manada ‘budeld’ kelimesi de kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim’de tasavvuf

geleneginde yer bulan anlamiyla yer almayan ‘“abdal” kavrami, ilk defa ortaya

2 Yavuz, a.g.m, s. 787-790.
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ciktiginda, abid ve zahidlerle birlikte muhaddis ve féakihler icin de kullanilmaktaydi.
Tasavvuf gelenegine gore; kendilerine metafizik bir hiiviyet verilen abdallar, bazi
miistesna kisiler disinda kimseye goriinmezler; zaman ve mekan sinirlarini asarak
diledikleri anda diledikleri yerde bulunurlar. Bol yagmur yagmasi, bereketin artmas,
zalimlerin cezalandirilmasi, belalarin kaldirilmasi gibi konularda Allah’tan ne dilerlerse
geri ¢evrilmez.”” Mutasavviflar nezdinde ihtiva ettigi anlamla “Abdal” kavrami, Said
Nursi tarafindan da kullanilmistir. Simdi kisaca Nursi’nin kiilliyatinda bu kavrami nasil

ele aldigina deginmek istiyoruz.
3.3.1.2 Risale-i Nur Kiilliyati’nda ‘Abdal’ Kavram

Said Nursi’nin kiilliyatinda “abdal” kavramini kullandigi béliimlere goz
atilacak olursa, onun bu kavrami, evliyanin biiyiik nuraniyet kesbetmis, istedigi anda bir
cok yerde bulunup ayni anda bir ¢cok seyi yapabilen, zaman ve mekanla kisitlanamayan
0zel kabiliyetleri olan veliler ziimresi i¢in kullandigi anlagilmaktadir. Nursi, bu
ziimredeki velilerin bu o6zelliklerini, Hz. Peygamberin bir anda biitiin timmetiyle
ilgilenebilmesi ve onlarin salavatlarini aymi anda isitmesini, aym1 zamanda Cebrail

(a.s.)’1n bir anda bir ¢cok yerde bulunabilmesini agiklarken, 6rnek olarak gostermektedir:

“Iste, su sirdandir ki, mahiyeti nur ve hiiviveti nuraniye olan Hazret-i Peygamber
Aleyhissalatii Vesselam, diinyada biitiin iimmetinin saldvatlarim birden isitir ve kiyamette
biitiin asfiya ile bir anda goriisiir. Birbirisine mdni olmaz. Hattd, evliyadan, ziyade
nuraniyet kesb eden ve abdal denilen bir kismui, bir anda bir¢ok yerlerde miisahede
ediliyormus. Ayni zat, ayri ayri ¢ok isleri goriiyormus. Evet, nasil cismaniyata cam ve su
gibi seyler ayna olur. Oyle de, ruhaniyata dahi hava ve esir ve dlem-i misalin bazi
mevcudati ayna hiikmiinde ve berk ve hayal siir'atinde bir vasita-i seyir ve seyahat suretine
gecerler. Ve o ruhaniler, hayal siir'atiyle o merdyd-y1 nazifede, o mendzil-i ldtifede
gezerler. Bir anda binler yerlere girerler.” **“Hem nasil ki, su kesafetli, karanhkli, dar
diinyada, giinesin pek ¢ok aynalarda bir anda aynen bulunmasi gibi, oyle de, nurant bir zat,
bir anda ¢ok yerlerde aynen bulunmast (On Altinct Sozde ispat edildigi gibi); meseld
Hazret-i Cebrdail Aleyhisseldm bin yildizda bir anda, hem Arsta, hem huzur-u nebevide, hem
huzur-u Ilahide bir vakitte bulunmasi; hem Hazret-i Peygamber Aleyhissaldtii Vesselamin
hasirde bir anda ekser etkiya-i iimmetiyle goriismesi ve diinyada hadsiz makamlarda bir
anda tezahiir etmesi; ve evliyanin bir nevi garibi olan abdallarin bir vakitte ¢ok yerlerde
goriinmesi; ve avdmun riiyada, bazan bir dakikada bir sene kadar isler gormesi ve
miisahede etmesi; ve herkesin kalb, ruh, hayal cihetiyle bir anda pek ¢ok yerlerle temas
edip aldkadardne bulunmasi, maliim ve meshud oldugundan, elbette nurani, kayitsiz, genis
ve ebedi olan Cennette, cisimleri ruh kuvvetinde ve hiffetinde ve hayal siir'atinde olan ehl-i
Cennet, bir vakitte yiiz bin yerlerde bulunup yiiz bin hurilerle sohbet ederek yiiz bin tarzda
zevk almak, o ebedi Cennete, o nihayetsiz rahmete layiktir ve Muhbir-i Sadikin (a.s.m.)
haber verdigi gibi hak ve hakikattir. Bununla beraber, bu kiiciiciik aklimizin terazisiyle o

523 Uludag Girisi, DiA, C.1, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1988, s.59-60.
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muazzam hakikatler tartlmaz.”>> “Iste budur su esrarin miftahi: Cebrdil hem Sidrede,

hem suret-i Dihye'de, meclis-i Nebevide, hem kim bilir ka¢ yerde! Azrdil'in bir anda Allah
bilir ka¢ yerde ruhlart kabz ediyor. Peygamberin bir anda, hem kesf-i evliyada, hem sadik
riiyalarda timmetine goriiniir, hem hasirde umum ile sefaatle goriisiir.Velilerin abdali ¢cok
verlerde bir anda zuhur eder, goriiniir. #3526

Goriildiigti iizere, Said Nursi, ‘Abdal’ kavramina Risale-i Nur’da; tasavvuf
terminolojisindeki anlamina esdeger bir anlam yiikleyerek, sufilerle ortak bir terim

olarak bu kavrami kullanmustir.
3.3.2 ‘Adem’ Kavrami

Bu kavrami Said Nursi’nin varlik nazariyesini ele aldigimiz bir Onceki
boliimde inceledigimiz icin, “Adem” kavramiyla ilgili detayli agiklamalar1 o boliime

havale ediyoruz.
3.3.3 ‘Afak-Enfiis’ Kavram
3.3.3.1 Tasavvuf Terminolojisinde ‘Afak-Enfiis’ Kavramu

Arapga “Ufuk” kelimesinin ¢cogulu olan “Afak”a nisbet eki getirilerek yapilan
bu kelime, dis diinyayla ilgili olan, ferdin sahsi inan¢ ve goriislerinden bagimsiz olarak
reelligi bulunan durumlarla ilgili olan seyleri izah etmek icin kullanilmaktadir.
Arapga’da ‘“nefs” kelimesinin ¢ogulu olan ve subjektifin es anlamlis1 olarak de
kullanilan “enfusi” teriminin karsitidir. ”Afak” genellikle dis diinya ve maddi alemi,
“enfiis” ise, insanin i¢ diinyas1 ve ruhani alemi anlatmak i¢in kullanilmaktadir. Kelam
alemleri daha ¢ok afaki, yani dis diinya ile ilgili olan delillere agirlik verirken,
mutasavviflar enfiisi yani insanin i¢ diinyasina ve ruh alemine ait psikolojik ve ahlaki

delilleri tercih etmislerdir.527

3.3.3.2 Risale-i Nur Kiilliyai’nda ‘Afak-Enfiis’ Kavrami

Said Nursi, “afak” ve “enfiis” kavramlarim, 6zellikle tefekkiir boyutunu ele

alarak, afiki tefekkiir ile enfiisi tefekkiirii kiyaslarken kullanmis, bu iki tiir deruni

25 Nursi, a.g.e, s.I/ 223.
526 Nursi, a.g.e, s.I/ 323.
527 Metin Yurdagiir Girisi, DiA, C.1, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlar1, 1988, s.397.
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tefekkiirden ozellikle afaki tefekkiiriin tehlikelerinden de bahsetmis, ayrica kiifiir ve

iman noktasinda her ikki tiirden delilin nasil mesned olusturabilecegine deginmistir:

“Sonra, Kur'dn-1 Kerimde Mabudun viicuduna ait dafdki delillerin en karibine

i o5 g

£t ['_Q JM-ciimlesiyle isaret edilmistir. Ve bu igaretten arzin bu sekle getirilmesiyle
nev-i besere ve sdir hayvanata kabil-i siiknd olarak hazir bulundurulmasi, ancak Allah'in
ca'liyle (yapmasiyla) olup tabiatin ve esbabn tesiriyle olmadigina bir remiz vardir. Ciinkii

e e e

tesir-i hakikinin esbaba verilmesi bir nevi sirktir. ;LZ’ sl ciimlesiyle, Sdaniin viicuduna
olan dfaki delillerden en basit ve en yiiksegine isaret edilmistir. 328 «py dyetin sabik dyetle
cihet-i irtibati:Evvelki dyette kiifiir ile kiifran, deldil-i enfiisiye ile inkdr edilmistir. Bu
ayette, deldil-i afdkiyeye isaret edilmistir. Ve keza, evvelki dyette viicut ve hayat nimetlerine
isaret edilmis, bu dyette beka nimetine isaret edilmistir. Ve keza, evvelki dyette, Sdniin
viicuduna delil olmakla hasre bir mukaddeme olduguna isaret edilmig; bu dyette ise,
ahiretin tahkikiyle siiphelerin izalesine isaret edilmistir.”* “Hem de afaki tefekkiir, dipsiz
denize benziyor, sahili yoktur. I¢ine dalma, bogulursun.Arkadas! Nefsi tefekkiirde tafsildtl,
afaki tefekkiirde ise icmali yaparsan, vahdete takarriib edersin. Aksini yaptigin takdirde,
kesret fikrini dagitir. Evham ise havalandirir, endniyetin kalinlasir. Gafletin kuvvet bulur,
tabiata kalb eder. Iste daldlete isdl eden kesret yolu budur. »530

Kiilliyattaki kullanimlarina bakti§imizda, Nursi’nin, “afak-enfiis” kavramlarini,
tasavvuf terminolojisindeki anlamlariyla ayn1 anlamda kullandigim1 sdylememiz stz

konusu olmaktadir. Yukaridaki ifadeler de bu iddiay1 desteklemektedir.
3.3.4 ‘Ahfa’ Kavramm
3.3.4.1 Tasavvuf Terminolojisinde ‘Ahfa’ Kavram

Arapca’da  “en gizli” anlamina gelen “ahfa” kelimesi, Naksibendiyye
1stilahindandir. Bes letaifin sonuncusudur. Sifiler tarafindan renginin yesil olup, Hz.
Resulullah’in ayagi altinda oldugu séylenmektedir. ' “Ahfa” insam mérifete goriiten
kapilarin anahtarlarindan olan letaiflerin en 6nemlilerinden biri kabul edilmektedir.

Nursi de bu terimden, Naksibendiyye’nin on letaifinden biri olarak bahsetmektedir.

3.3.4.2 Risale-i Nur Kiilliyati’’nda ‘Ahfa’ Kavramm

“Mektubunda Letdif-i Asereyi sual ediyorsun. Simdi tarikati ders vermek zamamnda
olmadigimdan, tarik-i Naksi muhakkiklerinin Letdif-i Asereye dair eserleri var. Simdilik
vazifemiz ise istihrac-1 esrar oldugundan, mevcud mesdili nakil degildir. Giicenme, tafsilat
veremiyorum. Yalniz bu kadar derim ki; Letdif-i Asere; Imam-1 Rabbani: kalp, ruh, sir, hafi,

28 Nursi, a.g.e, s.II/ 1220.
52 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1260.
530 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1338.
31 Cebecioglu, a.g.e, s.37.
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ahfd, insanda andsir-1 erbaanin herbir unsurdan o unsura miinasip bir ldtife-i insaniye
tdbir ederek seyr-i siilitkkta her mertebede bir ldtifenin terakkiyati ve ahvalinden icmdlen
bahsetmistir. Ben kendimce goriiyorum ki, insamn mdhiyet-i cdmiasinda ve istidad-i
hayatiyesinde ¢ok letdif var, onlardan on tanesi istihar etmis. Hattd hiikemd ve ulemad-yt
Zahiri dahi, o Letdif-i Aserenin pencereleri veyahut niimuneleri olan havass-1 hamse-i
zahiri, havass-1 hamse-i batina diye o Letdif-i Asereyi baska bir surette hikmetlerine esas
tutmuglar. Hattd avam ve havas beyninde taaruf etmis olan insanmin letdif-i aseresi, ehl-i
tarikin letdif-i aseresiyle miinasebettardir. Meseld, vicdan, dsab, his, akil, hevd, kuvve-i
seheviye, kuvve-i gadabiye gibi letdifi; kalp, ruh ve sirra ildve edilse Letdif-i Asereyi baska
bir surette gosterir. Daha bu letdiften baska sdika, sdika ve hiss-i kablel'l-vuku gibi ¢ok
letdif var. Bu meseleye dair hakikat yazilsa, ¢ok uzun olur, vaktim de kisa oldugundan kisa
kesmeye mechbur oldum.”**

Said Nursi, ‘Ahfa’ kavramini, Imam-1 Rabbani’nin ortaya attifi, ‘letaif-i
asere’den biri olarak kabul ederek anlatmaktadir. Bu kavrami agiklarken soyledikleri,
Nursi’nin ‘Ahfa’ ile beraber, diger 10 latifeyi de kabul ettigini, ilaveten insanda daha bir

cok latife olduguna inandigin1 gostermektedir.
3.3.5 ‘Aki1l’ Kavrami

Bu kavrami Nursi’nin epistemolojik goriislerine yer verdigimiz, “3.2 Said
Nursi’ye Gore Marifet ve Bilgi Kaynaklar1” baghikli bolimiin “3.2.2 Tasavvufta ve
Risale-i Nur’da ‘Akil ve Akl-1 Evvel’ Kavramlart” kisminda; onun marifet ve bilgi
kaynaklarim irdeledigimiz boliimde ele almis bulunmaktayiz. A¢iklamlar i¢in o boliime

miiracaat edilebilir.
3.3.6 ‘Akl-1 Evvel’ Kavramm

“Akil” kavrami gibi, bu kavrami da Nursi’nin epistemolojik goriislerinin yer
aldigr “3.2 Said Nursi’ye Gore Marifet ve Bilgi Kaynaklari; 3.2.2 Tasavvufta ve Risale-i
Nur’da ‘Akil ve Akl-1 Evvel’ Kavramlar” boliimiinde ele almis bulunmaktayiz.

Aciklamalar i¢in o boliime miiracaat edilebilir.
3.3.7 ‘Aktab’ Kavram
3.3.7.1 Tasavvuf Terminolojisinde ‘Aktab’ Kavram

Aktap kelimesi, Arapca’da “Kutb” kelimesinin ¢ogulu olarak “kutuplar”

anlamina gelmektedir. “Kutup” kavrami, tasavvuf hiyerarsisinde veliler ziimresinin en

332 Nursi, a.g.e, s.I/ 641, II/1553.
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yiiksek makami, ilahi program ¢ercevesindeki ilahi icraatin en iist kumandam olarak,
suff literatiiriindeki en 6nemli terimlerden biridir. Simdi kisaca bu terimin, etimolojik ve

1stilahi anlamlarina dair birkag tanima yer vererek, konuyu biraz daha agmak istiyoruz:

‘Aktab’ kelimesi Arapca’da ‘Kutb’ kelimesinin ¢cogulu olarak ‘kutublar’ manasina
gelmektedir. Kutb, Arapca degirmen tasmin miline denir. Biiyiik degirmen tasi, milin
(kutbun) etrafinda dondiigii gibi, kainat denen bu kozmoz da idare bakimindan kutbun
etrafinda doner. Bu yoniiyle kutub, manevi derecesi biiyiik, veli bir kuldur ve alemin ruhu
olarak degerlendirilir.Kutb, Allah’in izniyle hareket eder, kendi kafasina gore degil. Mutlak
bagimsiz yetki ve gii¢, sadece Allah’indwr. Kutub da, Hz. Muhammed gibi bir kuldur, Allah
degildir. Emr aleminden halk alemine dogru meydana gelen tenezziil olaylari, kutb
iizerinden cereyan ederek vuku bulur.Ildhi program cercevesini asmadan, olaylarda
miidebbir meleklerdeki gibi bir tiir tedbir (yonetme) ile etkinlige sahip bulundugu icin, keyf
ma yesu (diledigi gibi) davranamaz.Allah’in dileginin diginda hareket edemezler.Iki tiirlii
kutub vardir: 1- Kutbii'l-irsad: Buna, kutbiyyet-i kiibra denir. Mertebesi: niibiivvetin
batimidir. 2- Kutbii'l-aktab ve kutbii'l-viicud: Bu hatemii'l-evliya olup derecesi batin-i
hatem-i niibiivvettir.”>* “Ge¢mis iimmetlerde bu mertebeye sahip Kutup yoktu, ciinkii bu
Hz. Muhammed'in varislerine ozgiidiir. Hz. Peygamber biitiin insanlara peygamber ve
alemleri  kusatan risaletin  sahibi oldugu gibi, varisleri de biiyiik kutuplugun
sahipleridir.Ciinkii velayet mertebelerinden her mertebenin bir kutbu vardir ki, o
mertebenin zirvesine ulasmistir. Kutbu'l-aktab ise kendisinin otesinde sadece genel
niibiivvetin bulundugu kimsedir. Kutbu'l-aktab daha once belirttigimiz gibi siddiklarin
piridir.Kutbu'l-aktab: Kutuplarmn kutbu, en iist velayet mertebesinin sahibidir.”**

Goriildiigii tizere “kutb’iil aktab™ en iist velayet mertebesinin sahibi olan kisi
anlaminda kullanilmaktadir. Bu baglamda, Nursi “kutup” ve “kutbu’l aktab” terimlerine
kendi kiilliyatinda sifilerle ayn1 anlamlar1 yiikleyerek yer vermistir. Ancak, onun bu
terimlerle kasti stfilerle ayn1 olsa da, Risale-i Nur yolunun, tasavvuf hiyararsisinden
bagimsiz bir yapilanma olmasi ve “zamanin kutb”una karst konumu hususlarinda

Nursi’nin goriislerinde farklar bulunmaktadir.
3.3.7.2 Risale-i Nur Kiilliyati’nda ‘Aktab’ Kavram

Said Nursi’nin kiilliyatindan ahntiladigimiz asagida yer alan ifadeleri, onun
tasavvuf terminolojisinde kabul goren haliyle ‘aktdb’ kavramim kabul ettigini
gostermektedir. Daha da otesi, Nursi, kutuplarin, manevi hiyerarsideki siralamasini da
vermektedir. Bu siralamada, genel olarak kutuplar 4 imamdan sonra gelmekteyse de,
Sah-1 Geylan? gibi bazi1 kutuplarin hususi Ozellikleriyle daha {stiin olabildigini

belirtilmektedir:

333 Cebecioglu, a.g.e, 5.385-386.
33 Kaséni, a.g.e, 5.456.
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“Iste, bak: Hazret-i Hasan'in neslinden gelen aktablar, hususan Aktdb-1 Erbaa ve
bilhassa Gavs-1 Azam olan Seyh Abdiilkadir-i Geylani ve Hazret-i Hiiseyin'in neslinden
gelen imamlar, hususan Zeyneldbidin ve Cafer-i Sadik ki, herbiri birer mdnevi mehdi
hiikmiine gecmis, mdnevi zulmii ve zuliimatt dagitip envar-i Kur'dniyeyi ve hakaik-i
imaniyeyi nesretmisler, cedd-i emcedlerinin birer vdrisi olduklarimi gostermisler. #5335
“Basta miictehidin-i izam imamlart mi efdal, yoksa hak tarikatlerin sahlari, aktablart mi
efdaldir?Elcevap: Umum miictehidin degil; belki Ebu Hanife, Malik, Safii, Ahmed ibni
Hanbel sahlarin, aktablarin fevkindedirler. Fakat hususi faziletlerde Sah-1 Geylani gibi
bazi harika kutuplar, bir cihette daha parlak makama sahiptirler. Fakat killi fazilet
imamlarindir. Hem tarikat sahlarmn bir kismi miictehidlerdendir. Onun icin, umum
miictehidin, aktabdan daha efdaldir denilmez. Fakat Eimme-i Erbaa, Sahabeden ve
Mehdiden sonra en efdallerdir denilir.”**® “Yalmiz bu kadar var ki, béyle hasiyetli evradi
okumak icin, zayif insanlar bir miisevvik ve miireccihe muhtactirlar. O faydalar diistiniip,
sevke gelip, o evradi suf riza-yt Ilahi icin, dhiret icin okusa zarar vermez. Hem de
makbuldiir. Bu hikmet anlasilmadigindan, ¢oklar, aktabdan ve Selef-i Salihinden mervi
olan faydalari gérmediklerinden siipheye diiser, hattd inkdr da eder.”>’ “Cenab-1 Hak,
kemadl-i rahmetinden, seriat-1 Islimiyenin ebediyetine bir eser-i himayet olarak, herbir
fesad-1 iimmet zamanminda bir muslih veya bir miiceddid veya bir halife-i zisan veya bir
kutb-u dzam veya bir miirsid-i ekmel veyahut bir nevi mehdi hiikmiinde miibarek zatlar
gondermis, fesadi izale edip milleti 1slah etmis, din-i Ahmediyi (a.s.m.) muhafaza
etmis.Madem ddeti oyle cereyan ediyor. Ahirzamanin en biiyiik fesadi zamamnda, elbette en
biiyiik bir miictehid, hem en biiyiik bir miiceddid, hem hdkim, hem mehdi, hem miirsid, hem
kutb-u dazam olarak bir zdt-1 nuraniyi gonderecek ve o zat da ehl-i beyt-i Nebeviden
olacaktir. Cendb-1 Hak bir dakika zarfinda beyne's-semd ve'l-arz dlemini bulutlarla
doldurup bosalttigi gibi, bir saniyede denizin firtinalarini teskin eder. Ve bahar icinde bir
saatte yaz mevsiminin niimunesini ve yazda bir saatte kis firtinasint icad eden Kadir-i
Ziilceldl, Mehdi ile de dlem-i Islanun zulimatim dagitabilir. Ve vaad etmistir; vaadini
elbette yapacaktir. #9538

Said Nursi ayn1 zamanda, bazi veliler i¢cin kendi makamlarin1 “kutbiyyet”

mertebesinde gormelerinin tehlikelerine de isaret ederek onlar1 uyarmaktadir:

“Meseld, nasu ki bir miildzim, kendinde bulunan kumandanlik zevkiyle ve neg'esiyle
gururlansa, kendini bir miisir zanneder. Kiiciiciik dairesini o kiilli daire ile iltibas eder. Ve
bir kiiciik aynada goriinen bir giinesi, denizin yiiziinde hagmetiyle cilvesi goriinen giinesle
bir cihet-i miisabehetle iltibasa sebep olur. Oyle de, ¢cok ehl-i veldyet var ki, bir sinegin bir
tavus kusuna nisbeti gibi, kendinden o derece biiyiik olanlardan kendini biiyiik goriir ve
oyle de miisahede ediyor, kendini hakli buluyor. Hattd ben gordiim ki, yalniz kalbi intibaha
gelmis, uzaktan uzaga veldyetin sirrint kendinde hissetmis, kendini Kutb-u Azam teldkki
edip o tavri takiniyordu. Ben dedim:"Kardesim, nasi ki kanun-u saltanatin, sadrazam
dairesinden td nahiye miidiirii dairesine kadar bir tarzda ciiz'i, kiilli cilveleri var. Oyle de,
veldyetin ve kutbiyetin dahi éyle muhtelif daire ve cilveleri var. Herbir makamin ¢ok zilleri
ve golgeleri var. Sen, sadrazam-misal kutbiyetin dzam cilvesini, bir miidiir dairesi
hiikmiinde olan kendi dairende o cilveyi gormiissiin, aldannugsin. Gordiigiin dogrudur,
fakat hiikmiin yanlhstir. Bir sinege bir kap su bir kiiciik denizdir."O zat su cevabimdan
insaallah ayildi ve o vartadan kurtuldu. »39

Nursi’nin, “kutbiyyet” makami karsisinda, kendi yolunu nasil konumladigin

335 Nursi, a.g.e, s.I/ 393.
336 Nursi, a.g.e, s.1/ 478.
337 Nursi, a.g.e, s.I/ 653.
338 Nursi, a.g.e, s.I/ 559.
339 Nursi, a.g.e, s.I/ 563.
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gosteren en agikar ifadeleriyse su sekildedir:

“Fds etmek hatirima gelmeyen bir sirri, fas etmeye mecbur oldum. Soyle ki: Risale-i
Nur'un sahs-1 manevisi ve o sahs-1 mdneviyi temsil eden has sakirtlerinin sahs-1 mdnevisi
"Ferid" makamina mazhar olduklart icin, degil hususi bir memleketin kutbu, belki
ekseriyet-i mutlakayla Hicaz'da bulunan kutb-u dzamin tasarrufundan hari¢ oldugunu ve
onun hiikmii altina girmeye mecbur degil. Her zamanda bulunan iki imam gibi, onu
tanmimaya mecbur olmuyor. Ben, eskide, Risale-i Nur'un sahs-1 mdnevisini, o imamlardan
birisini zannediyordum. Simdi anliyorum ki, Gavs-i Azam'da, kutbiyet ve gavsiyetle
beraber, "Ferdiyet" dahi bulundugundan, dhirzamanda, sakirtlerinin baglandigi Risale-i
Nur, o Ferdiyet makammin mazharidir. Bu gizlenmeye ldyik olan bu sirr-1 azime binaen
Mekke-i Miikerremede dahi-farz-1 muhal olarak-Risale-i Nur'un aleyhinde bir itiraz kutb-u
dazamdan dahi gelse, Risale-i Nur sakirtleri sarsilmayip, o miibarek kutb-u dzamin itirazin
iltifat ve seldm suretinde teldkki edip, tevecciihiinii de kazanmak icin, meddr-1 itiraz
noktalar o biiyiik iistadlarina karsi izah etmek, ellerini spmektir...”>*

Yukaridaki ifadeleri, Said Nursi’nin ‘Kutub’® kavramini, tasavvuf
hiyerarsisindeki en yiiksek noktadaki kisi icin, mutasavviflarla esanlamli olarak
kullandigim gostermektedir. Ancak, talebelerine, ‘kutb-1 4zdm’a saygi gostermeleri
gerekmekle birlikte, onun goriislerine katilmak zorunda olmadiklarini, ¢iinkii risale-i
nurun ferdiyete mazhar oldugunu sdylemesi dikkat cekicidir. Bu sozlerinden Nursi’nin
kendi mesrebini, tasavvuf hiyerarsisinin diginda, ondan bagimsiz bir manevi noktada

konumladigi, 6zerk bir yapiya sahip oldugunu diisiindiigii anlasilmaktadir.
3.3.8 ‘Alem’ Kavram

“Alem” ve, “Alem-i Gayb, Alem-i Melekit, Alem-i Ervah, Alem-i Misal,
Alem-i Berzah, Alem-i Sehadet” kavramlarina, Nursi’nin Varlik Nazariyesi'ni ele
aldigimiz; “3.1 Said Nursi’nin Varlik Nazariyesi; ¢ 3.1.3.4 Risale-i Nur Kiilliyati’nda
‘Viicid Mertebeleri” Kavrami’” bashikli bolimde yer vermis bulunuyoruz. Bu

kavramlarla ilgili detayli bilgi i¢in o boliimlere miiracaat edilebilir.
3.3.9 ‘Ayan-1 Sabite’ Kavramm

Bu kavrama da Nursi’nin Ontolojik goriislerine yer verdigimiz, “3.1 Said
Nursi’nin Varlik Nazariyesi ; ‘3.1.10 ‘Ayan-1 Sabite”, baslikli boliimde ele aldigimiz

icin, tekrar etmiyor, gerekli aciklamalar i¢in miiracaati ilgili boliime havale ediyoruz.

340 Nursi, a.g.e, s.II/ 1644.
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3.3.10 ‘Ayna’ Kavramm

“Ayna” kavramiyla ilgili detayli agiklamalar i¢in, “3.1 Said Nursi’'nin Varlik

999

Nazariyesi ; ‘3.1.11 ‘Ayna’ Kavram1i’” baglikli bolimde yer alan Nursi’nin Varlik

Nazariyesiyle ilgili temel kavramlan ele aldigimiz kisma bakilabilir.
3.3.11 ‘Bast-1 Zaman’ Kavram
3.3.11.1 Tasavvuf Terminolojisinde ‘Bast-1 Zaman’ Kavrami

Bast-1 zaman; tasavvuf terminolojisinde zamanin agilmasi demektir. Kisa
zamanin uzatilmasi anlamina gelen bu terimle; zamanin hakikati ve aslimi -ki siirekli an
demektir- tam idrak eden kimsenin hali kastedilmektedir. Bu hale sahip olan kisi
“zamanin sahibi” diye isimlendirilir.*' Bast-1 zaman kavrami, Nursi tarafindan da

eserlerinde kullanilmaktadir.
3.3.11.2 Risale-i Nur Kiilliyati’nda ‘Bast-1 Zaman’ Kavrami

Said Nursi, pek cok kavramda oldugu gibi ‘bast-1 zaman’ kavramini da,
mutasavviflarla ayn1 anlamda kullanmistir. Ayrica kesin bir diistur olarak sozettigi
‘bast-1 zaman’1, pek ¢ok velinin nasil gerceklestirdiginin de altimi ¢izerek bu durumu,

Peygamberin miracina bir delil olarak sunmustur:

“Bu hakikate isareten, Leyle-i Kadir gibi birtek gece, seksen kiisur seneden ibaret
olan bin ay hiikmiinde oldugunu, nass-1 Kur'dn gosteriyor. Hem bu hakikate isaret eden,
ehl-i veldyet ve hakikat beyninde bir diistur-u muhakkak olan "bast-1 zaman'' sirriyla, ¢cok
seneler hiikmiinde olan birkag¢ dakikaltk zaman-1 Mirag, bu hakikatin viicudunu ispat eder
ve bilfiil vukuunu gdosteriyor. Miracin birkag saat miiddeti, binler seneler hiikmiinde viis'ati
ve ihatast ve uzunlugu vardir. Ciinkii, o, Mira¢ yolunda beka dlemine girdi. Beka dleminin
birkag dakikasi, su diinyanin binler senesini tazammun etmistir.”>** “I'lem eyyiihe'l-aziz!
Denizlerde vukua gelen med ve cezir gibi, evliya arasinda da bast-1 zaman, tayy-i mekdin
meselesi sohret bulmustur. Ezciimle: Kitab-1 Yuvdkit'in rivayetine gore, Imam-1 Sa'rani bir
glinde iki bucuk defa kocaman Fiituhat-1 Mekkiye namindaki biiyiik mecmuayt miitalda
etmistir. Bu gibi vukuat istigrabla inkdr edilmesin. Zira bu gibi garip meseleleri tasdike
yaklastiran misaller pek ¢oktur. Meseld, riiyada bir saat zarfinda bir senenin gectigini ve
pek cok isler goriildiigiinii goriiyorsun. Eger o saatte o islere bedel Kur'dn okumug
olsaydn, birka¢ hatim okumus olurdun. Bu hdlet evliya icin hdlet-i yakazada inkisaf eder.
Zaman inbisat eder. Mesele ruhun dairesine yaklasir. Ruh zaten zamanla mukayyed
degildir. Ruhu cismdniyetine galip olan evliyamin isleri, fiilleri, siir'at-i ruh mizaniyla

341 Kagani, a.g.e,s.110.
342 Nursi, a.g.e, s.I/585.
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2543
cereyan eder.

Goriildiigi tizere Nursi’nin “bast-1 zaman” kavramini eserlerinde kullanim
sekli, onun bu kavrami slfilerle genel olarak paylastigi ortak dil ve terminoloji

icerisindeki terimlerden biri olarak kullandigin1 gostermektedir.
3.3.12 ‘Zahir-Batin’ Kavram
3.3.12.1 Tasavvuf Terminolojisinde ‘Zahir-Batin’ Kavram

Tasavvufun mevzu bahis edildigi bir noktada, “batin”dan, “batin ilmi’nden
sozetmemek imkansizdir. Nursi'nin “zéhir ve batin” kavramlarini nasil kullandigina
bakmadan 6nce, kisaca bu kavramlarin, tasavvuf terminolojisinde nasil tamimlandigina,

nereye dayandirildigina ve ne anlam ifade ettiine deginmek istiyoruz:

“Batin: Arapga, i¢, 0z, gizli gibi anlamlart vardir. Dis anlamina gelen zahir
kelimesinin ziddidir. EI-Batin, Allah'in giizel isimlerinden biridir. Alemin tiimii Hakk'tir.
Zuhuru da alemden ibarettir. Allah, bu aleme gore zati itibariyle el-Batindir. M <Batin”
Allah’in isimlerinden, esma-i hiisna’dan biridir. Batin kelimesinin masdarini olusturan
‘batn’ ve ‘butiin’; * gizli olmak,bilmek, bir seyin i¢ yiiziine ve bir kimsenin sirlarina vakif
olmak’ manalarina gelir.Batn veya Butiinun karsitt olan ‘zuhur’un manalari icinde de ‘agik
ve agsikar olmak’ ayrica ‘muttali’ olmak gibi anlamlar vardir.” 35 Zahir-Banin (Zahirin
esanlamlisi, Ama'dir) 71, he ve ra tek koktiir ve giic ve agiklik anlamina gelir. Zahere es-
seyu, zuhuren [bir sey ortaya ¢ikti] bundan gelir. Bu nedenle oglen vakti zuhr ve zahire
dive isimlendirilmistir. Oglen giindiiziin en aydinlik ve agik zamanidir. Biitiin bunlardaki
esas, insamin icinin ziddi olan zahr', yani sirti. Zahr, "gii¢c" ve "ortaya ¢ikmak"
demektir. “>*°

Mutasavviflara gore batin ilmi Islam’dan ayr1 ve onun diginda bir ilim degildir.
Naslarin ince ve derin manalarindan ibaret olan bu ilim; Hz. Peygamber tarafindan bazi
sahabilere 6gretilmistir. Bu konuda gosterilen en 6nemli delil, Hz. Peygamberin sirdasi
Huzeyfe b. Yeman’a baz sirlar tevdi ettigi, ayrica Ebu Hureyre’nin ‘Hz. Peygamberden
iki ilim Ogrendim, birini yaydim, Obiirtinii sakli tuttum, onu da yaysaydim basimi

keselerdi’ dedigini nakleden rivayetlerdir. (Buhari, ‘lim’, 42).

Konuya dair bir bagka 6rnekse siifiler tarafindan, Hz. Peygamberin dinde fakih
olmasi icin dua ettizgi Ibn Abbas’in ilminin de batin ilmi oldugu sdylenerek

sunulmaktadir. Biiyiik stfilerden Ciineyd-i Bagdadi, Hz. Musa’nin Hizr’dan 6grendigi

343 Nursi, a.g.e, s.11/1346. Benzer agiklamalar i¢in bkz. Nursi, a.g.e, s.1/259.

34 Cebecioglu, a.g.e, 5.90-91.

345 Uludag Girisi, DIA, C.5, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, 1992, s.188-189.
346 E]-Hakim, a.g.e, s.714-718.
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‘lediin ilmi’ (bk. EI-Kehf 18/65) ile Hz. Ali’nin bildigi batin ilminin ayn1 sey oldugunu
soylemektedir. Bir diger sifi Serrac’a goreyse, Kur’an’in, hadisin ve Islam’mn da zahiri
ve batin1 vardir. Genis anlamiyla seriat ilmi, bu ikisini de ihtiva eder. Nitekim sifilere
gore, “Allah size zéhir ve batin nimetlerini bol bol vermistir” (Lokman,31/20)
mealindeki ayet de bu hususa isaret etmektedir. Sifilere gore, Cibril hadisinde
bahsedilen “IslAm” zahir, “Iman” batindir, “ihsan” ise zahir ve batin hakikatlerinin
birligidir. (Serrac, s.22) Kisacast mutasavviflara gore; beli bir silsile ile Peygamberden
gelen veya ilham ve kesf yoluyla vasitasiz olarak Allah’tan alinan bilgilere batin ilmi
denildigini soylemek miimkiindiir. Nitekim Ibn Arabi “Veliler bilgileri peygambere
vahyi getiren melegin aldigi kaynaktan alir” (Fiisus, s.54) derken bu noktay1

vurgulamaktad1r.547
3.3.12.2 Risale-i Nur Kiilliyati’nda ‘Zahir-Batin’ Kavram

Temel olarak tasavvuf; Islam hakikatlerinin derin ve ince sirlarini ifade etmesi
olarak anlasildigi icin, zahir ve batin ayrimi kimi siifiler tarafindan zaman zaman; seriat
ve tasavvuf ayrimi olarak anlagilmaktadir. Nursi, bunun bir yanilgi oldugunu dile
getirerek; seriatin hakikatle aynt manaya geldigini sdylemekte; tasavvufun islam
hakikatlarinin sirlarina niiftiz etmeyi sagladigiyla ilgili olarak kastedilen mandya degil,
bu anlamda yapilan kavramlastirmaya kars1 cikmaktadir. Bu baglamda, pek ¢ok sufi de
Nursi ile aym goriisii paylasmaktadir. Nursi, eserlerinde yer verdigi “zahir” ve “batin”

kavramlarini, tasavvuf terminolojisinde ihtiva ettigi manayla kullanmaktadir:

“Insant daldletlere siiriikleyen cihetlerden biri de sudur ki: Ism-i Zahir ile ism-i
Batinwn hiikiimleri ayri ayri oluyor; bunlart birbirine karistirip mercilerini kaybetmek
mahzurludur.”>**“Ve keza, herseyin batn zahirinden daha latif, daha seffaftir. Bu ise,
Saniin o seyden hari¢ ve baid olmamasina deldlet eder. O seyin sair esyayla nizam ve
muvazenesinin Sanii tarafindan temin edildigi cihetle de, Saniin o seyde dahil olmamasin
iktiza eder. Ovyleyse, bir masniun zatina bakilirsa, Sdniin ilim ve hikmeti goriiniir.
Gayrisiyla birlikte bakilirsa, Saniin fevkalkiill bir sem' ve basara malik oldugu goriiniir. Bu
hakikatten anlagildy ki, Sani-i Alem, dlemde dahil olmadig gibi, Glemden hari¢ de degildir.
Ilmi ve kudretiyle herseyin icinde oldugu gibi, herseyin fevkindedir.”** “Mevcudatin
hilkatinde ism-i Evvel ve Ahirin tecellisi mebde ile miintehdya, asil ile nesle, mazi ile
miistakbele, emir ile ilme bakar ve Imam-1 Miibine isaret eder. Esyamn hilkati zimminda
tecelli eden ism-i Zahir ve Batin ise, Kitab-1 Miibine isaret ederler.””’ “Fakat hayatin hem
zdhiri, hem bdtni, hem miilk, hem melekiit vecihleri kirsiz, noksansiz, kusursuz

47 Uludag Girisi, DIA, C.5, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yaynlari, 1992, s.188-189.
%8 Nursi, a.g.e, s.11/1309.

34 Nursi, a.g.e, s.11/1301.

350 Nursi, a.g.e, s.I/771.
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oldugundan, sekvdlart ve itirazlar: davet edecek maddeler onda bulunmadig gibi, izzet ve
kudsiyet-i kudrete miindfi olacak pislik ve cirkinlik olmadigindan, dogrudan dogruya,
perdesiz olarak, Zat-1 Hayy-1 Kayyimun "ihyd edici, hayat verici, diriltici" isminin eline
teslim edilmiglerdir.”>' “Ve ism-i Batn ile isaret edildigi gibi, her agacin icinde isleyen
tezgdh oyle bir fabrikadir ki, o agacin biitiin ecza ve dzdsini teskil ve tedvir ve tedbirini
gayet hassas mizanla Olgtiigii gibi, biitiin ayri ayr dzdlarina ldzim olan maddeleri ve
riziklari, gayet miikemmel bir intizam altinda sevk ve taksim ve tevzi ile beraber akillart
hayret icinde birakan gimgek cakmak gibi bir siir'at ve saati kurmak gibi bir siihulet ve bir
orduya ars demek gibi bir birlik ve beraberlik ile o harika fabrika isliyor.”***“Herseyin
batimi zahirinden daha ali, daha kamil, daha latif, daha giizel, daha miizeyyen oldugu gibi,
hayatca daha kavi, suurca daha tamdir. Ve zahirde goriinen hayat, suur, kemal ve saire,
ancak batindan zahire siiziilen zayif bir teressuhtur. Yoksa batin camid, meyyit olup da ilim
ve hayat disartya vermis olduguna zehaba ihtimal yoktur.””>“Oyle de, bizleri,
glinahlardan gelen yaralar ve yaralardan hasil olan vesveseler, siipheler-neiizu billdh-
mahall-i iman olan bdtin-1 kalbe ilisip imani zedeler ve imanin terciiman olan lisanin zevk-
i ruhanisine ilisip zikirden nefretkdrane uzaklastirarak susturuyorlar.”>>*

Said Nursi'nin yukaridaki ifadeleri, onun ‘zahir-batin’ kavramlarimi ehl-i
tasavvufla benzer anlamlarda kullandigim gostermektedir. Dikkat cekici bir hususda,
zahir ve batindan s6zederken “Séani-i Alem, alemde dahil olmadig gibi, lemden haric
de degildir. Ilmi ve kudretiyle herseyin icinde oldugu gibi, herseyin fevkindedir.”
diyerek, bu iki kavrami1 Hakk’in zéhir ve batin olusunu, dolayisiyla hem alemin ayni

hem gayri olusunu anlatmak i¢in bir temel nokta olarak kullanmasidir.
3.3.13 ‘Cehri-Hafi Zikir’ Kavramm

3.3.13.1 Tasavvuf Terminolojisinde ‘Cehri-Hafi Zikir’ Kavramlari

Cehri zikir, agiktan sesli olarak yapilan zikir uygulamasina verilen addir. >

Zikr-ii zahir de denen bu zikir; distan, dil ile yapilan zikirdir. Bu zikre devamla insan
gaflet ve unutma illetinden kurtulur. Ez-Zikr-u hafi ise, gizli zikir, dmeke olup, dil
susup, igten zikretmek anlamina gelir.”® Cehri zikrin bir diger adi da zikr-i alenidir.
Kadiriye, Rifaiyye gibi bir kisim tarikatlarda esastir. Zikri hafl ise, kalbden tefekkiiri

olarak uygulanir. Naksibendilikte esastir.””’

351 Nursi, a.g.e, s.1/813.

352 Nursi, a.g.e, s.1/861.

533 Nursi, a.g.e, s.1I/1339.
354 Nursi, a.g.e, s.I/581.

335 Cebecioglu, a.g.e, s.120.
356 Kagani, a.g.e, 5.249.

37 Cebecioglu, a.g.e, 5.730.
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3.3.13.2 Risale-i Nur Kiilliyati’nda ‘Cehri-Hafi Zikir’ Kavramlari

Said Nursi, kiilliyatinda bir ¢ok yerde cehrl ve hafl zikir kavramlarina
deginmistir. Nursi’'nin bu kavramlar1 ele alis sekli, onun bu terimleri sifilerle ayni
anlamda kullandigim1 gostermekle kalmamakta, bu iki zikir ¢esidine ne denli deger
verdigini de gostermektedir:

“Onlardan bir kismu leylidir. Gecede siikiita dalan ve siikiinete giren biitiin kiiciik
hayvanlarin kaside-hdn enisleri, gecenin siikiinetinde ve mevcudatin siikiitunda, onlarin
tath sozlii nutuk-hanlaridir. Ve o meclis-i halvette olan zikr-i hafinin dairesinde birer
kutuptur ki, herbirisi onu dinler, kendi kalbleriyle Fatir-1 Ziilceldllerine bir nevi zikir ve
tesbih ederler.Diger bir kismi neharidir. Giindiizde, agaclarin minberlerinde, biitiin
Zthayatlarin baslarinda, yaz ve bahar mevsimlerinde, yiiksek dvazlariyla, latif nagamatla,
sec'ali tesbihatla Rahmdanii'r-Rahimin rahmetini ildn ediyorlar. Giiya bir zikr-i cehri
halkastmin bir reisi gibi, isitenlerin cezbelerini tahrik ediyorlar ki, o vakit isitenlerin

herbirisi lisan-1 mahsusuyla ve bir dvdz-1 hususi ile Fatir-1 Ziilceldlinin zikrine
baglar.”>**“Hattd, her meyvenin kalbi hiikmiinde olan herbir cekirdek dahi, vahdetin birer

maddi aynast olduklart gibi, zikr-i kalbiyy-i haft ile, koca aiacm zikr-i cehri suretiyle
cektigi ve okudugu biitiin esmayt zikreder, okur..”>> diisturu,
tefekkiirat-1 imaniyeye ait bulunmasi ve Naksi tarikatinda haft zikrin ehemmiyeti ise, bu ¢cok
kiymettar tefekkiiriin bir nev'i olmasidir diye tdlim ederdi. 7380 “Hadis-i serifte vardir ki:
"Bir adam seninle imana gelmesi, sana sahra dolusu kirmizi koyunlardan daha haywrhidir.”

"Bazan bir saat tefekkiir, bir sene ibadetten daha hayirli olur." Hattd Naksilerin hafi zikre
verdigi biiyiik ehemmiyet, bu nevi tefekkiire yetismek icindir. »361

Said Nursi, kainatin ve ondaki mahlukatin da cehri ve hafi zikri oldugunu
beyan etmekle, bu iki zikrin degerini ve Onemini belirtmistir. Ayrica, ozellikle Naksi
tarikatindaki hafl zikrin, ‘bir sene ibadete esdeger olan tefekkii’e ulagmak igin
yapildigint da vurgulayarak, kendi mesrebinde zikir yerine neden tefekkiirii One

cikardiginin da agiklamasini yapmaistir.
3.3.14 ‘Cezbe’ Kavram
3.3.14.1 Tasavvuf Terminolojisinde ‘Cezbe’ Kavram

Tasavvuf 1stilahindaki dnemli terimlerden biri de “cezbe”dir. ‘Cezbe’yle ilgili
olarak sufi literatiiriinde sunulan tanimlar ve agiklamalar bu kavramin sufiler icin ne

anlam ifade ettigini anlamak acisindan oldukca 6nemlidir:

358 Nursi, a.g.e, s.I/155.
359 Nursi, a.g.e, s.1/279.
360 Nursi, a.g.e, s.1/926.
! Nursi, a.g.e, s.J/1721.
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“Cezbe; Allah’in kulu kendine cekip yaklastirmast anlaminda bir tasavvuf terimidir.
Sozliikte ‘cekmek’ anlamina gelen cezbe, tasavvufta ‘Hakk’in kulu kendine cekmesi ve
aniden yiice huzuruna yiikseltmesi’demektir. Tasavvufta cezbe ‘siiluk’ ve amel ile bir arada
diisiiniiliir, siiluka bagl olmayan cezbe makbul sayilmaz. Siiluk gormemis olanlar, cezbeleri
giliclii de olsa, vecd halinde bulunduklarindan kalp makamini asip kalbin sahibine yani
Allah’a eremedikleri icin irsad ehliyetine sahip olamazlar. Ciinkii irsada layik olabilmek
ancak siiluk yolundan ge¢cmekle miimkiindiir.

Nitekim Imam-1 Rabani cezbeyi, siiluk gormeyenlerin ve siilukunu tamamlamus
bulunanlarin cezbesi olmak iizere ikiye ayrilir. Siiluk gormeyenlerde ruh nefsin etkisinden
kurtulamadigr icin bunlarin cezbesi kalbidir, ruhi degildir. Boyleleri ruhlar alemini
miisahade ettiklerini zannederler. Siiluklarini tamamlayip ruhlart nefslerinin etkisinden
kurtulmus kimselerin cezbesi ise ruhidir, bunlar Hakk’t miisahade ederler. Bundan dolay:
stiluk gorerek, kemal mertebesine erenlerde ‘vahdet-i viicud’a dair sozlere rastlanmaz.
Imam-1 Rabbani’nin ifadesine gire, cezbe ehli siiluk gordiikten sonra vahdet-i viicuda dair
daha once kendilerinden sadir olan sézlerden tevbe etmislerdir.”>® “ Iki tiirlii cezbe
vardir: 1. Gizli (ham) cezbe: Kulun Hakk't sevmesi. 2. Acik (celi} cezbe: Hakk'in kulu

. «563
sevmesi.

Yukarida yer alan altilar, “cezbe’nin, yolda olan salik ve suliikiinii
tamamlamis olan sufinin “cezbe’sinin farkli oldugunu ve bu kavramin hem yolun
basinda hem de nihayetinde farkli mertebe ve goriiniislerle ortaya c¢iktigini

gostermektedir.

3.3.14.2 Risale-i Nur Kiilliyati’nda ‘Cezbe’ Kavramm

Risale-i Nur kiilliyatinda pek cok yerde gecen ‘“cezbe” kavrami, tasavvuf
1stilahindaki anlamiyla esdeger olarak kullanilmistir. Bazi boliimlerde Nursi “cezbe”den
bahsederken, teferruata girmemekle birlikte, “cezbe’nin bir stfinin binlerce sene
calismayla asamayacagi mertebeleri ona kazandirabilecek ilahi bir ihsan oldugunu ve bu

kavrami kesbedilen degil Vehbi bir liituf olarak gordiigiinii gostermektedir:

“Oyle de, emr-i kiin feyekiin'a malik, giinesler ve yildizlar emirber nefer hiikmiinde
olan Zat-1 Ziilceldl, herseye herseyden daha ziyade yakin oldugu halde, hersey Ondan
nihayetsiz uzaktir. Onun huzur-u kibriydsina perdesiz girmek istenilse, zulmani ve nurani,
yani maddi ve ekvani ve esmdt ve sifdti yetmis binler hicaptan gecmek, her ismin binler
husust ve kiilll derecat-1 tecellisinden ¢itkmak, gayet yiiksek tabakat-1 sifatinda miirur edip
ta Ism-i Azamina mazhar olan Ars-1 Azamina uruc etmek, eger cezb ve liituf olmazsa binler
seneler calismak ve siiliik etmek lazim gelir.”>** “Evet, biyle bir ask oyle bir cemale bakar,
iktiza eder ve dyle bir muhabbet boyle bir hiisiin ister. Belki biitiin mevcudatta lisan-1 hal ve
lisan-1 kal ile edilen umum hamd ve sendlar, o ezeli hiisne bakiyor, gidiyor. Belki Sems-i
Tebrizi gibi bir kisitm dsiklarin nazarinda, biitiin kdinatta bulunan umum incizaplar,

362 Yilmaz Girisi, DiA, C.7, istanbul: Turkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, 1993, s.504.
363 Cebecioglu, a.g.e, s.128-130.
364 Nursi, a.g.e, s.I/75.
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cezbeler, cdzibeler, cdzibedar  hakikatler, ezeli ve ebedi bir hakikat-1 cdzibedara
isaretlerdir. Ve ecrami ve mevcuddti Mevlevi-misal pervane gibi raks ve semaa kaldiran
cezbedardne harekdt ve deveran, o hakikat-1 cazibedarin cemal-i kudsisinin hiikiimddrane
tezahiirati karsisinda dstkane ve vazifedardne bir mukabeledir. "85 “Yo keza, kdinat
viiziinde hiisn-ii zatiyi gosteren bir hiisn-ii arazi ve bir cemal-i miicerredi gosteren bir
cemal-i hazin ve mahbub-u hakikiye isaret eden bir agk-1 sddik ve biitiin esrart cezb eden
bir hakikat-1 cdzibeye isaret eden bir cezbe ve bir incizap vardir. >

Said Nursi’nin meczup velilerin istigrak halinde soOylediklerinden ve
yaptiklarindan mesul tutulamayacagina dair goriisleri de, onun bu konuda da sufilerle

ortak bir paydada bulustugunu gostermesi bakimindan anlamlidir:

“Ve madem ehl-i cezbe ve ehl-i istigrak, muhalefetlerinden mes'ul olamazlar. Ve
madem insanda bazi letdif var ki, teklif altina giremez; o ldtife hakim oldugu vakit, tekalif-i
ser'iyeye muhalefetiyle mes'ul tutulmaz. Ve madem insanda bazi letdif var ki, teklif altina
girmedigi gibi, ihtiyar altina da girmez, hattd aklin tedbiri altina da girmez; o ldtife, kalbi
ve akli dinlemez. Elbette, o ldtife bir insanda hakim oldugu zaman-fakat o zamana mahsus
olarak-o zat, seriata muhalefette veldyet derecesinden sukut etmez, mdzur sayilir. Fakat bir
sartla ki, hakaik-i seriata ve kavdid-i imaniye karst bir inkdr, bir tezyif, bir istihfaf olmasin.
Ahkdmi yapmasa da, ahkdmi hak bilmek gerektir. Yoksa, o hale magliip olup-neiizii billdh-o
hakaik-i muhkemeye karst inkdr ve tekzibi ismam edecek bir vaziyet, alamet-i sukuttur.”®
“Hem bazan oluyor ki, Peygamberi bilmiyorlar; fakat gittikleri yol, cadde-i Ahmediyenin
eczasindandir.Hem bazan oluyor ki, bir keyfiyet-i meczubdne veya bir hdlet-i
istigrakkdrdne veya bir vaziyet-i miinzeviydne ve bedeviydne suretinde, cadde-i
Muhammediyeyi diisiinmeyerek, yalniz La ildhe illallah onlara kdfi geliyor. Fakat bununla
beraber, en miihim cihet budur ki: Adem-i kabul baskadir, kabul-ii adem baskadir. Bu cegit
ehl-i cezbe ve ehl-i uzlet veya isitmeyen veya bilmeyen adamlar, Peygamberi bilmiyorlar
veya diigiinmiiyorlar ki kabul etsinler. O noktada cahil kaliyorlar. Marifet-i Ilahiyeye kars
yalmz La ilahe illallah biliyorlar. Bunlar ehl-i necat olabilirler.”**® “Sultan Mehmed
Fatih'in zamanminda hikdye edilen meshur ve manidar Cibali Baba kissasi nev'inden olarak,
bir kisum ehl-i veldyet, zdhiren muhakemeli ve dkil goriiniirken, meczupturlar. Ve bir kismi
dahi, bazan sahvede ve daire-i akilda goriiniir, bazan aklin ve muhakemenin haricinde bir
hale girer. Su kisumdan bir sumifi, ehl-i iltibastir, tefrik etmiyor..Iste, muvakkat veya daimi
meczup olduklarindan, manen "miibarek mecnun" hiikmiinde oluyorlar. Ve miibarek ve
serbest mecnun hiikmiinde olduklart icin, miikellef degiller. Ve miikellef olmadiklar icin
muahaze olunmuyorlar. »369

Fakat Nursi, cezbe sahibi olmakla, satahata girmenin makbul olmadigini
belirtmekten de geri durmamakta ve bu konuda Ciineyd-i Bagdadi ekoliinden gelen sahv
ehli shfilerle aymi goriisii paylasmaktadir:

“Iste, birinci mesrepte siilitk eden insanlar nefs-i emmdreyi oldiirmeye muvaffak

olamazsa, hevay: terk edip endniyeti kirmazsa, siikiir makamindan fahir makamina diiser,
fahirden gurura sukut eder. Eger muhabbetten gelen bir incizap ve incizaptan gelen bir

365 Nursi, a.g.e, s.1/882.
%% Nursi, a.g.e, s.1I/1301.
367 Nursi, a.g.e, s.1/566.
368 Nursi, a.g.e, s.1/505.
369 Nursi, a.g.e, s.1/509.
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nevi sekir beraber bulunsa, "satahat" namiyla haddinden c¢ok fazla davalar ondan sudur
. 570
eder. Hem kendi zarar eder, hem baskasinin zararina sebep olur.

Said Nursi, ‘cezbe’yi, tasavvuf ehliyle aym1 anlamda kullanmis ve onlarin
gordiigii gibi degerlendirmistir. Ona gore, ‘cezbe’ kulun kendi cabasiyla ulagamayacagi
yakinliga, Hakk’in kendisini cezp etmesiyle ulasabilmesini saglayan bir vesiledir. Ve
meczup olan veliler, yaptiklarindan mesul degildir. Bu goriisleri, Nursi’nin cezbe ve

meczup veliler konusunda, mutasavviflarla ortak goriisleri paylagtigini gostermektedir.
3.3.15 ‘Dervis’ Kavram
3.3.15.1 Tasavvuf Terminolojisinde ‘Dervis’ Kavram

Hig siiphesiz, tasavvuftan ve sufiyane bir hayattan sozedildiginde akla gelen ilk
terimlerden biri de “derviglik”tir. Bu kavram, tasavvuf yolunda yiiriiyenleri tarif etmek
icin kullanilan, aym1 zamanda bir sufi diisiiniisiinii ve sufiyane bir hayat tarzim ifade

eden bir kavramdir:

“Bir tarikata ve seyhe bagl olan miirid, sufiydne bir hayat yasayan kisidir.Farsca bir
kelime olmakla birlikte biitiin miisliiman milletlerin dillerine girmis olan dervis, esas
itibariyle "muhtag. yoksul ve dilenci” anlamlarina gelirse de genis bir cografyada uzun
stire kullanmilmasi sebebiyle degisik manalar kazanmistir. Dervislik bir riyazet ve miicahede
faaliyetiyle bagslar. Siki bir perhize (imsak) girilen bu donemde yeme, icme, konusma ve
uyuma en aza indirilir; ibadet, zikir ve tefekkiir arttirilir; nefsin arzularina hakim olmaya,
olgiilii ve disiplinli yasamaya, boylece ruhi bir erginlik ve manevi olgunluga ulasmaya
calisilir, cile hirkasini giyen dervis istedigi gibi hareket edemez. Zorluklara dayanmak
mecburiyetindedir, dervisin muradina ermesi icin sabirli ve tahammiillii olmast sarttir. VI.
(XII.) ve daha sonraki yiizyillarda ortaya ¢ikan Kadiriyye, Rifa'iyye, Kiibreviyye. Sazeliyye
gibi tarikatlar da kendilerine has bir dervig tipi olusturmuslardir. Bu tarikatlara giren
miiridler tarikat pirine nisbetle anilirdr (Kadiri dervisleri, Rifai dervisleri, Yesevi dervisleri
gibi). Bununla beraber tarikatlarin yaygin oldugu caglarda bile belli bir tarikata bagli
olmayan dervis ziimreleri mevcuttu. Tarikat ve tekke donemindeki dervislerin kendilerine
has bir hayat felsefeleri ve yasama tarzlari vardi. Bilhassa ge¢ donemlerde ellerinde teber,
asa, tesbih, keskiil, sirtlarinda ciibbe ve hirka kapt kapt dolasip dilenen, tef calarak ilahiler
okuyan, keramet gosterileri yapan, gaybi bildiklerini iddia eden dervis ziimreleri ortaya
ctkmignr. "' “Derviglik, Tarikata mensubiyet manasin ifade eder. Dervislik, Islam'a
baglanmakla olur. Islam'in ihlasla, sidk ile takva, vera iizere yasanmasina dervislik deenir.
Derviglikte fakirlik sarti kosan mutasavviflar oldugu gibi, Hoca Ubeydullah Ahrar-i
Taskendi, Abdiilkadir-i Geylani, Sadreddin-i Konevi gibi zenginligiyle taninmis sufiler de
vardi. Ziihd, bunlara gore malin cepte bulunmasi, fakat kalbde bulunmamasidir. Mevlana
Celaleddin de buna yakin bir izah getirir: Diinya, Allah'dan gafil olmaya derler. Yoksa
giimiis, kumas, ogul ve hanum sahibi Imak degildirr.””

570 Nursi, a.g.e, s.U§63.
S Yazict Girisi, DIA, C.9, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yaylari, 1994, s.188-190.
572 Cebecioglu, a.g.e, s.161.
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Yukaridaki agiklamalardan da anlagilacagi {izere, tasavvufun gelisim
asamalariyla birlikte zenginlesen ve ek anlamlar kazanan “dervislik” kavrami, bu ruhani
yolu secen ve yasam bi¢imini benimseyenler i¢in genel olarak yiiksek bir mana ifade

eden bir terimdir.
3.3.15.2 Risale-i Nur Kiilliyati’nda ‘Dervis’ Kavramm

Nursi’nin kiilliyat1 incelendiginde onun kendi yolunun takipgileri igin ve
kendisi icin Ozellikle “dervis” kavramimi sec¢ip kullanmadigi, ancak tarikat ehli
olanlardan bahsederken bu terime bagvurdugu anlasilmaktadir:

“Ezciimle: Iki giin evel, Ism-i Hakem Niiktesi’ni okuyan bir Naksi dervigi, giinegin ve

manzumesinin bahsini, Risale-i Nur meslegine vech-i tatbikini anlamamis.Demis ‘Bu da

ehli fen ve kozmografyacilar gibi bahseder’ tevehhiim etmis. Yanimda ona okundu, ayildi.
"Bu biitiin biitiin baskadir” dedi.. »373

Nursi’nin hayatin1 anlatan Tarihge-i Hayat adli eserinde gecen ifadelerden de,
onun genclik doneminde c¢ok kisa siireli olarak bir dervis kiyafetine biirlindiigii,
Abdiilkadir Geylani’yi ziyarete giderken giyindigi bu kiyafetin, her ne kadar bu
yolculuk gerceklesemese de, onun i¢in anlamli ve kutsal gordiigii bir sembolik anlam
ifade ettigi diisiiniilebilir:

“Dervis kryafetine girdi. Yollari takib etmeden daglarda, ormanlarda gece dolasarak
Bagdada gitmek niyetinde iken Bitlis’e geldi.””*

Ozetle goriilmektedir ki Said Nursi; kiilliyatinda sadece iki yerde gecen
‘dervis’ kelimesini, tasavvufta kullanildig1 anlamda kullanmstir.
3.3.16 ‘Ehadiyyet’ Kavramm

3.3.16.1 Tasavvuf Terminolojisinde ‘Ehadiyyet’ Kavramm

Tasvvuf terminolojisinde ‘“ehadiyyet” kavrami; bir suff igin “insan-1
kamil”olma yani “ziibde-i alem”ligini ortaya ¢ikarma hakikatine giden yolun sonunda
ulasabilecegi askin bir mertebedir. Simdi kisaca, bu kavramin tasavvuf istilahinda nasil

tanimlandigina yer vermek istiyoruz:

573 Nursi, a.g.e, s.1/232.
574 Nursi, Tarihce-i Hayati, Envar Nesriyat, Istanbul; 1994, s. 34.
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“Biitiin isim ve sifatlardan miicerret olarak Allah'in zatinin tek ve bir oldugunu ifade
eden terimdir. Mutasavviflara gore isim, sifat, nisbet ve taayyiinlerden hicbiri s6z konusu
olmaksizin, bunlarin varliklar: kesinlikkle dikkate alinmaksizin ilahi zata ahad (tek, essiz,
bir) ismi nisbet edilmistir; ahadiyyet ise O'nun bu essizligini ve tekkligini ifade eden bir
sifattir. Ahadiyyet, daha miikemmeli tasavvur edilemeyen birlik, ezeli ve ebedi tekliktir. Bu
manaadaki "bir"i (ahad) bilen de yoktur. Zira duyularla idrak edilmeyen ve hicbir sufatla
nitelendirilmeyen bir varligin bilinmesi miimkiin degildir. "Bilme" bir siije ve obje
iliskisidir; bu iligkide "bilen", "bilinen" ve "bilme" fiilinin varligi soz konusudur. Bu ise
cokluk (kesret) demektir ve sozii edilen birlik fikrine aykiridir. Ahadiyyet mertebesinde
"bilen", "bilinen" ve "bilme" ayni sey olup bu da zat-1 uliihiyyetten ibarettir. Mutasavvifflar
bu makami anlatmak icin, "Bir'i ancak 'bir' bilir, onu O'ndan baskast bilmez" demislerdir.
Allah'in birligini vahdet terimiyle ifaade eden mutasavviflar vahdetin bir yoniine ahad,
obiir yoniine vahdet derrler. Dolayisiyla vahdet, ahadiyyetle vaahidiyyet arasinda yer alir.
Once ahadiyyyet daha sonra vahdet ve vahidiyyet mertebeleri gelir. Ancak her iicii de ezeli
oldugundan burada sozii edilen oncelik-sonralik zamanla ilgili degil, akli ve itibaridir.
Ahadiyyete la-taayyiin (belirsizlik), vahdete taayyiin-i evvel, vahidiyyyete de taayyiin-i sani
denilir. Ahadiyyyet Allah'in zatim zatiyla bilme mertebesidir; burada diger seylerin
bilgisine yer yoktur. Vahdet zatim, sifatlarimi ve biitiin varliklart -ayirim soz konusu
olmaksizin- kiil halinde, vahidiyyet ise vahdette kiill olarak bildigi seyleri ciiz'i yani ayrintili
olarak bilme mertebesidir.” >

“Iste bu, ahadiyetii'l-cem makamidir. Bu makamda taayyiinii acisindan zat ile
mutlakligi acisindan zat arasinda bir ayrim gormek dogru degildir. Baska bir ifadeyle
hakikatii'l-hakaik (hakikatler hakikati) yoniinden zat ile ilk tecelli yoniinden zat arasinda bir
baskalik yoktur. Bunun nedeni, ahadiyetii'l-cem makami denen bu mertebenin yiiceligi ve
biitiin tefrika mertebelerinden iistiinliigiidiir. SOz konusu iistiinliik, vasif ve mevsufu, baska
bir ifadeyle zat ve se'nlerini hi¢ bir ayrim ve farklilik olmaksizin tek zat haline getirir.Bu
nedenle sirri ve kalbi tefrika mertebelerinden etkilenmek, onlarin semereleriyle sinirlanmak
ve onlart gormenin yol actigi perdelilik halinden ahadiyetii'l-cem mertebesine Yyiikselen
kimsede ahadivet Ozelligindeki hakikatten baska bir sey kalmaz. Insan ahadiyeti'l-cem
mertebesine ¢okluk ve bagkalik hiikiimlerinden tam ve gercek anlamda arindiginda
yiikselebilir. “>™

Tasavvuftaki manevi varlik metbeleri siralamasinda, ‘Zat-1 Ulhiyyet’i, yani en
iist mertebeyi ifade eden “ehadiyyet” kavrami, Nursi’'nin kiilliyatinda pek ¢ok yerde,
uzun aciklamlarla tekrar tekrar deginerek anlattigi ve biiyiik ihtimam gosterdigi temel

kavramlardan biridir.

3.3.16.2 Risale-i Nur Kiilliyati’nda ‘Ehadiyyet’ Kavramm

Said Nursi’nin en ¢ok ¢nem verdigi ve eserlerinde uzun uzadiya acikladigi
yahut isaret ettigi temel kavramlardan biri de ‘ehadiyyet’tir.Asagida yer alan miiellife
ait ifadeler, onun “ehadiyyet”i, hayatin sirrimi ihtiva eden bir anahtar olarak gordiigiinii

gostermektedir:

“Simdi, hayatimin swrr-1 hakikati sudur ki: Tecelli-i Ehadiyete, cilve-i Samediyete

575 Uludag Girisi, DIA, C.1, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar1, 1988, s.484.
576 Kasani, a.g.e., s.37-39.
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aynaliktir. Yani, biitiin dleme tecelli eden esmdmin nokta-i mihrakiyesi hiikmiinde bir
camiiyetle Zat-1 Ehad-i Samede aynaliktir.”””” “Evet, herbir zihayatta, biri ehadiyet sikkesi,
digeri samediyet turrast bulunuyor. Zira bir zihayat, ekser kdinatta cilveleri goriinen
esmayt birden kendi aynasinda gosteriyor. Adeta bir nokta-i mihrakiye hiikmiinde, Hayy-1
Kayyimun tecelli-i Ism-i Azamini gosteriyor. Iste, ehadiyet-i Zdtiyeyi, Muhyi perdesi
altinda bir nevi golgesini gosterdiginden, bir sikke-i ehadiyeti tagiyor.”””*“Hatté hayat,
kesret  tabakatinda bir ¢esit tecelli-i  vahdettir ve kesrette ehadiyetin  Dbir
aynasidir.””” “Risalette zill yoktur; dogrudan dogruya Zat-1 Ziilcelalin ehadiyetine
bakar.”* “Biri, vahidiyet sirriyla ve vesait ve esbab perdesi altinda ve bir kanun-u umumi
suretinde tasarrufatidir.Ikincisi, ehadiyet sirryla, perdesiz, dogrudan dogruya, hususi bir
tevecciihle tasarruftur.”*" “Vahdetii'l-viicudun megsrebine ve saplanmasina ¢ok esbab var.
Onlardan bir ikisi kisaca beyan edilecek.Birinci sebep: Mertebe-i Rubiibiyetin halldkiyetini
dzami derecede zihinlerine sigistiramadiklarindan ve swr-1 Ehadiyet ile herseyi bizzat
kabza-i Rubiibiyetinde tuttugunu ve hersey kudret ve ihtiyar ve irddesiyle viicud buldugunu
kalblerine tam yerlestiremediklerinden, "Hersey Odur" veyahut "yoktur" veya "hayaldir"
veya "tezahiiriyetidir" veya "cilveleridir” demeye kendilerini mecbur bilmisler.”***

Said Nursi eserlerindeki ifadelerden de anlasilacagi iizere; hayatin sirrinin
hakikatin, tecelli-i ehadiyet olarak aciklamakta, tiim varliklarin iizerlerinde ‘ehadiyet’
sikkesini tagidigimi belirtmektedir. Nursi ayrica, ‘ehadiyet’ kavraminin vahdet-i viicid
ehlince yeterince anlasilamadigi i¢in, ‘hersey O’dur’ seklinde bir goriisiin ortaya
ciktigin1 iddia etmektedir.Bu konuda bir bagka dikkat cekici nokta da Nursi’nin,
‘Risalet’in dogrudan dogruya Zat’tan kaynaklandigimm bir zill tasimadigini, ciinkii

‘ehadiyetin’ hususi tevecciihiine mazhar oldugunu vurgulamasidir.
3.3.17 ‘Ferdiyyet’ Kavramm

3.3.17.1 Tasavvuf Terminolojisinde ‘Ferdiyyet’ Kavramm

“Ferdiyet Fa, ra ve dal "birlik" anlamina gelen tek koktiir. "Tek" anlamindaki fert de
buradan gelir. Zabiyyetiin farid ["Siiriiden ayri ceylan"] demektir. Efradii'n-nucum
"gokyiiziindeki yildizlar" demektir. (MUCEM) Fert, Kuran-1 Kerim'de sozliik anlamiyla
gecer: Zekeriyya'yt da zikret. Hani Rabbine 'Rabbim beni tek basima (ferd) birakma, sen
varislerin en haywlisisin' diye yalvarmusti. (21:89) “‘De ki: Size sadece bir tek 0Ogiit
verecegim. Allah icin ikiser, iicer ve teker teker (furada) kalkarsiniz.(34:46)"” °%

Yukarida etimolojik anlamima yer verdigimiz ‘“Ferdiyyet” kavrami,
mutasavviflarin ¢ok onem verdigi bir kavram olmakla birlikte, yaygin olarak dile

getirilen basit s{if terimlerinden biri degildir. Varolus mertebelerinden birine isaret eden

577 Nursi, Kaynakh, indeksli, Liigatli Risale-i Nur Kiilliyati, s.I/ 48, ayrica bkz.Nursi, a.g.e, s.1/61, 316, 461, 632,
634.

578 Nursi, a.g.e, s.1/124.

579 Nursi, a.g.e, s.1/225.

380 Nursi, a.g.e, s.1/254.

381 Nursi, a.g.e, s.1/282.

382 Nursi, a.g.e, s.1/600.

383 E|-Hakim, a.g.e, s.190-191.
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bu terimle, derin anlamlar ihtiva eden bu kavramla ilgili yapilan en ilgin¢ sufi
yorumlardan biri [bn Arabi’ye aittir:

“Ibnii'l-Arabi ferdiyeti akledilir ve duyulur alemdeki her tiirlii neticenin kaynagi ve
esast sayar. Bu anlamda da, ferdivet ve teslis arasinda bir esanlamhilik goriir. * Ug,
fertlerin  ilkidir. Boylece yaratma, Bir'den degil, Fert'ten ortaya ¢iknustir.
(FUTUHAT,IV:89)’ * Yaratma mutlak birlikten degil, ferdiyetten meydana gelmistir. Ciinkii
Hakk'in birligi ikinciyi kabul etmez. Boylece alemin ilahi ilimdeki zuhuru ii¢c akledilir"”
hakikatten ortaya c¢tkmistir. Bu da, asil boyle oldugu icin, alemin parcalarinin
birbirlerinden meydana gelisine niifuz etmistir. (FUTUHAT, 1:171)"’ Hakikatler neticenin
ancak ferdiyetten ¢iktigint ve li¢c sayisumn da fertlerin ilki oldugu bilgisini verince, Allah
alemin yaratilisim nefsinden, iradesinden ve soziinden meydana getirmistir. Hakikat birdir
ve bagintilar farklidir. Boylece Allah "Bir seyi irade ettigimizde ona soziimiiz ‘ol olur ve o
da olu verir" (16:40) buyurur. O halde teslis netice ¢citkarmada dikkate alinmistir ve alem
bir neticedir. (NAKS, 6)’’-Insan-1 kamil ferdiyette ilktir. Allah siyle buyurur: "Insant bir
camur oziinden yaratmustir” (23:12). Bu ilk mertebedir. "Ardindan saglam bir mekanda bir
nutfe icine koyduk" (23:13). Bu da ikincidir. "Sonra nutfeyi sperm haline getirdik" (23:14).
Bu da ferdiyet mertebesidir ve hepsini icerir. (FUTUHAT,II:641)"%

Yukaridaki aciklamalardan “Ferdiyyet” mertebesinin, varlik mertebelerinden
biri olarak, “Ehadiyyet” mertebesindeki mutlak birlik aleminin ilk tecelliyle birlikte
icinde ¢oklugu da barindiran bir birlik mertebesine tenezziil halini yansittiginin
anlagildigr soylenebilir. “Ehadiyyet” mertebesiyle olan gii¢lii baglantisina binaen, Said
Nursi’nin  “ferdiyyet” kavramini genel olarak bu kavramla birlikte kullandigi
goriilmektedir. Said Nursi’ye gore “Ferdiyyet” kavramini anlatmak, tipki onun ig¢in
“ehadiyyet” kavraminin ne ifade ettigini izah etmek de oldugu gibi; Nursi’nin ontolojik
goriiglerini ve kendi yolunun referans noktalarimi ihtiva eden bir hakikat kuyusunu
desmek anlamina gelecegi icin, bu konunun ayr1 bir bilimsel calisma gerektirdigini
belirtiyor ve sadece Nursi’nin bu kavrama yaklasimina dair kisaca bilgi vermekle
yetiniyoruz. Nursi’nin kiilliyatinda sayfalar boyunca, derin gondermelerle anlattigi
“ferdiyyet” hususiyeti, ona gore, Allah’in “ferd” isminin bir tecellisidir. ”Ism-i ferd”i
genellikle “Ism-i Azam”la birlikte anan Nursi’nin, “ferd” isminin cilvesinin ve i¢erdigi
sirin, Ism-i Azdmla yakin bir iliskisi oldugunu diisiindiigii soylenebilir. Kainatta
varolan mahlukat iizerinde Hakk’1n birliginin delillerinin olusmasim da, “ferd” isminin
tecellisine baglayan Nursi, ontolojik goriislerini belirtirken yaratilisin sirrini, “ferdiyyet”
ve “ehadiyyet” hususiyetleri {izerinden anlatmaktadir. Dolayisyla bu kavramlar
iizerinden yaptigr derin agiklamalardan, onun diisiince ve inan¢ sistematiginde

“ehadiyyet” ve “ferdiyyet” kavramlarinin en temel taslardan ikisi oldugunu sdylemek

8 El-Hakim, a.g.e, a.g.y.

181



miimkiindiir. ** Nursi’nin, Risale-i Nur yolunu da, ‘Gavs-1 Azam’in “ferdiyyet”
ozelliginden nes’et eden bir sirra dayandirmakla, hem sahsini, hem ac¢tigi manevi yolu
ve takipcilerini, “ism-i ferd”in bir cilevsine mazhar olarak gordiigiinii sOylemek de
miimkiindiir:
“Fds etmek hatirima gelmeyen bir sirri, fds etmeye mecbur oldum. Soyle ki:Risale-i
Nur'un sahs-1 manevisi ve o sahs-1 mdneviyi temsil eden has sakirtlerinin sahs-1 mdnevisi
"Ferid'' makanina mazhar olduklart icin, degil husust bir memleketin kutbu, belki ekseriyet-
i mutlakayla Hicaz'da bulunan kutb-u dzamin tasarrufundan hari¢ oldugunu ve onun hiikmii
altina girmeye mecbur degil. Her zamanda bulunan iki imam gibi, onu tammaya mecbur
olmuyor. Ben, eskide, Risale-i Nur'un gsahs-1 mdnevisini, o imamlardan birisini
zannediyordum. Simdi anliyorum ki, Gavs-1 Azam'da, kutbiyet ve gavsiyetle beraber,
"Ferdiyet' dahi bulundugundan, d&hirzamanda, sakirtlerinin baglandigi Risale-i Nur, o
Ferdiyet makaminin mazharidir. Bu gizlenmeye layik olan bu sirr-1 azime binaen Mekke-i
Miikerremede dahi-farz-1 muhal olarak-Risale-i Nur'un aleyhinde bir itiraz kutb-u dzamdan
dahi gelse, Risale-i Nur sakirtleri sarsilmayp, o miibarek kutb-u dzamn itirazin iltifat ve

seldm suretinde teldkki edip, tevecciihiinii de kazanmak icin, meddr-1 itiraz noktalart o biiyiik
iistadlarina karst izah etmek, ellerini opmektir. »386

Allah’in her asirda, ‘Ferd® ismine mazhar kildigi baz1 ‘ferd-i ferid’ler vardir.
Allah’in Alim, Hakim, Rahim gibi isimlerine mazhar olan kimseler, farkli bir ilim, bir
hikmet ve bir merhamet 15181m1 gosterdikleri gibi, ‘Ferid’ ismine mazhar olan zatlar da,
bulundugu zamanin insanlarindan farkli bir sekilde bagimsiz bir ferdl sahsiyeti
kazanmas1 sézkonusudur. Buna gore, Abdiilkadir Geylani, tasavvuf terminolojisinde bir
kutup, bir gavs oldugu gibi, sézkonusu tarikatlarin, zincirlerinin halkalarindan bagimsiz
bir manevi kimlige ve konuma sahip oldugu ‘benim ayagim biitiin evliyalarn
omzundadir’ sozlerinden anlasilmaktadir. Bunun manasi, bir ferdi ferid olarak diger
zincirlerin halkalarina baglanmaksizin dogrudan iiveysi bir manada Hz. Peygamberden
feyiz aldigidir. iste Said Nursi’ye gore, Risale-i Nur'un sahs-1 manevisi de, tarikat
hiyerarsisi icerisinde herhangibir zincire baglanmadan dogrudan Abdiilkadir Geylani’ye
baglanmis ve onun vasitasiyla, Hz. Peygamberden feyiz almis bir ferd-i ferid’dir.
Tasavvuf terminolojisinde c¢ok sik kullamlmayan ‘ferdiyyet’ kavrami, Ibn Arabi
tarafindan “ism-i ferid”’in sirlar1 baglaminda, genis bir elpazede farkli yorumlarla ele
alinmistir. Bu nedenle, tasavvuf terminolojisinde cok yaygin kullanilmayan bu
kavramin, Said Nursi tarafindan, vurgulanmis yorumlarindan farkli ve orijinal bir

yorumla aciklandigi ve risale-i nurla baglantisinin kuruldugu goriilmektedir.

385 Bu kavramla ilgili detayli agiklamalari icin bkz. Nursi, a.g.e, s.I/72-73, 806-811,928.
86 Nursi, a.g.e, s.1/1644.
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3.3.18 ‘ilham’ Kavram

Bu kavram icin, Said Nursi’nin epistemolojik goriiglerini ele aldigimiz “3.2
Said Nursi’ye Gore Marifet ve Bilgi Kaynaklar” baghkli boliimiin *“3.2.5 ‘ilham’

Kavrami” kismina miiracat edilebilir.
3.3.19 Kesf Kavramm

‘Kest” kavramini da Nursi’nin bilginin kaynaklarina dair goriislerine yer
verdigimiz “3.2 Said Nursi’ye Gore Marifet ve Bilgi Kaynaklarn” baghkli boliimiin

“3.2.8 ‘Kesf” Kavrami1” kisminda ele almig bulunuyoruz, o boliime bakilabilir.
3.3.20 ‘Keramet’ Kavramm
3.3.20.1 Tasavvuf Terminolojisinde ‘Keramet’ Kavramm

Tekrim ve ikramla ayni anlama gelen “keramet”, bu kokten yapilmis bir
isimdir. Sif1 tarihgilerin metinleri velilerin kerametini kabul konusunda hemfikirdir.
Tusi ve Kuseyri ve pnlardan rivayette bulunan s@f yazarlar, kerametle mucizeyi 6zenle
birbirinden ayirtemis, peygamberlik ve veliligin ayr rollerini vurgulamiglardir. Ayrica
bir ¢ok sifi, kerametin velayetin sartlarindan biri olmadigin1 ve velayeti keramete
baglamanin yanligliginin da altim1 ¢izmislerdi.”*” “Keramet hayz-1 ricaldir” s6zii de bu
baglamda soylenen stfi deyislerindendir. Mevlana da bu hususta, miirsidin goniile
tasarruf etmesinin, bir anda Kabe’ye gitmekten daha degerli oldugunu belirterek, bu

konudaki genel stfi goriisiinii dile getirmistir. 7>
3.3.20.2 Risale-i Nur Kiilliyati’nda ‘Keramet’ Kavramm

Said Nursi, ‘Keramet’ kavramimi 3 sekliyle ele almaktadir: Biri, ‘velilerin
farkinda olmadan gosterdikleri keramet’, ikincisi, ‘bilin¢li olarak evliyanin gosterdigi
keramet’, tigiinciisii de ‘velinin kendi sahsinin higbir dahli olmaksizin Kur’an’nin
kerameti olarak ortaya cikan kerametler’. Nursi, birinci ¢esidin ikinciden makbul

oldugunu, iiciinciiniinse her ikisinden makbul oldugunu sdylemektedir:

87 El-Hakim, a.g.e, 5.410-413.
88 Cebecioglu, a.g.e, 5.365.
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“Nesr-i envdr-i Kur'dniyedeki muvaffakiyetin ve gayretin ve sevkin, bir ikram-1
Hlahidir, belki bir keramet-i Kur'dniyedir, bir indyet-i Rabbdniyedir. Sizi tebrik ediyorum.
Keramet ve ikram ve indyetin bahsi geldigi miinasebetiyle, keramet ve ikramn bir farkini
soyleyecegim. Soyle ki: Kerametin izhari, zaruret olmadan zarardur. Ikramin izhart ise, bir
tahdis-i nimettir. Eger kerametle miiserref olan bir salis, bilerek harika bir emre mazhar
olursa, o halde eger nefs-i emmdresi bdki ise, kendine giivenmek ve nefsine ve kesfine
itimad etmek ve gurura diismek cihetinde istidra¢ olabilir. Eger bilmeyerek harika bir emre
mazhar olursa: Meseld, birisinin kalbinde bir sual var. Intdk-1 bilhak nev'inden ona
muvafik bir cevap verir; sonra anlar. Anladiktan sonra kendi nefsine degil, belki kendi
Rabbisine itimadi ziyadelesir ve "Beni benden ziyade terbiye eden bir Hafizim vardir" der,
tevekkiiliinii ziyadelegtirir. Bu kisim, hatarsiz bir keramettir; ihfdsina miikellef degil. Fakat
fahr icin, kasten izharina ¢alismamali. Ciinkii, onda zdhiren insamn kisbinin bir medhali
bulundugundan, nefsine nisbet edebilir. Amma ikram ise, o, kerametin selametli olan ikinci
nev'inden daha selametli, bence daha dlidir. Izhar, tahdis-i nimettir. Kisbin medhali
yoktur; nefsi onu kendine isnad etmez.”>*

Eselerinde bir ¢ok yerde de, hem kendisinin hem talebelerinin yasadigi
kerametleri ‘ikram’ nevinden, ‘Kur’an-1 Kerim’in kerameti’ olarak niteleyerek,

orneklerle anlatmaktadir:

“Risaleler umumiyetle pek ¢ok intisar ettigi halde, en biiyiik dlimden tut, td en dmi
adama kadar ve ehl-i kalb biiyiik bir veliden tut, ta en muannid dinsiz bir filozofa kadar
olan tabakat-1 nds ve taifeler o risaleleri gordiikleri ve okuduklari ve bir kismi tokatlarint
vedikleri halde tenkit edilmemesi ve her taife derecesine gore istifade etmesi, dogrudan
dogruya bir eser-i indyet-i Rabbdniye ve bir keramet-i Kur'dniye oldugu gibi, cok tetkikat
ve taharriydtin neticesiyle ancak husul bulan o cesit risaleler, fevkalade bir siir'atle, hem
idrakimi ve fikrimi miisevves eden stkintili inkibaz vakitlerinde yazilmast dahi, bir eser-i
indyet ve bir ikram-1 Rabbanidir.”>*® “Hususan o sitkintiya hastalik da ildve edilse, daha
ziyade beni dersten, teliften men etmekle beraber, en miihim Sozler ve risaleler, en sikintili
ve hastalikli zamamimda, en siir'atli bir tarzda yazilmasi, dogrudan dogruya bir indyet-i
Hlahiye ve bir ikram-1 Rabbdni ve bir keramet-i Kur'dniye olmazsa nedir?”>*" “Yani,
"Kurdun bahsini ettigin zaman topuzu hazirla, vur; ¢iinkii kurt geliyor.” Demek bir hiss-i
kablelvuku ile, ldtife-i Rabbaniye, icmdlen o adamin gelmesini hisseder. Fakat aklin suuru
ihata etmedigi icin, kasten degil, ihtiyarsiz olarak bahsetmeye sevk eder. Ehl-i feraset,
bazan keramet gibi geldigini beyan eder. Hattd bir zaman bende su nevi hassasiyet fazla
idi.Bu hadli bir diistur icine almak istedim, fakat yakistiramadim ve yapamadim. Fakat ehl-i
saldhatte ve bahusus ehl-i veldyette bu hiss-i kablelvuku fazla inkisaf eder,
kerametkaranedsarin gosterir. Iste, umum avam icin dahi bir nevi veldyete mazhariyet var
ki, riiya-y1 sadikada, evliya gibi, gaybi ve istikbali olan seyleri goriiyorlar.”*

Nursi, kerameti, tasavvuftaki anlamiyla kullanmakta, ancak Imam-1 Rabbani
ve ekolil gibi, keramete deger vermemektedir. Nursi, asil olanin velayet-i kiibra denen
Sahabelerin velayeti oldugunu, Risale-i Nur yolunun da bu cesit bir sahabe meslegi
oldugunu; kesif ve keramet onda az goriindiigii halde, evliyanin kerametlerinden yiiksek

ve faziletli oldugunu belirtmektedir:

589 Nursi, a.g.e, s.I/ 359.
3% Nursi, a.g.e, s.I/ 525.
31 Nursi, a.g.e, s.I/ 526.
32 Nursi, a.g.e, s.I/ 512. ayrica bkz. Nursi, a.g.e, 517, 518, 523.
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“Evveld: Sebebi, sirr-1 ihldstir. Ciinkii, diinyada muvakkat zevkler, kerametler tam
nefsini maglip etmeyen insanlara bir maksat olup, uhrevi ameline bir sebep teskil eder,
ihlast kiriir. Ciinkii amel-i uhrevi ile diinyevi maksatlar, zevkler aranilmaz; aranilsa, sirr-1
ihldst bozar.Saniyen: Kerametler, kesfiyatlar, tarikatta siilitk eden dmi ve yalmiz imani
taklidi bulunan ve tahkik derecesine girmeyenlere, bazan zayif olanlar: takviye ve vesveseli
siiphelilere kanaat vermek icindir. Halbuki Risale-i Nur'un imani hakikatlerine gosterdigi
hiiccetler, hichbir cihette vesveselere meydan vermedigi gibi, kanaat vermek cihetinde
kerametlere, kesfiyatlara hi¢ ihtiyag birakmiyor. Onun verdigi iman-i tahkiki, kegfiyat,
zevkler ve kerametlerin ¢ok fevkinde olmasindan, hakiki sakirtleri, oyle keramet gibi
seyleri aramiyorlar.Salisen: Risale-i Nur'un bir esasi, kusurunu bilmekle mahviyetkdrane
yalniz riza-yi [lahi icin rekabetsiz hizmet etmektir. Halbuki keramet sahipleri ve kesfiyattan
zevklenen ehl-i tarikatin mdbeynindeki ihtildf ve bir nevi rekabet ve bu enaniyet zamaninda,
ehl-i gafletin nazarinda, onlara si-i zan edip, o miibarek zatlari, benlik ve enaniyetle itham
etmeleri gosteriyor ki, Risale-i Nur'un sakirtleri, sahsi icin keramet ve kesfiyatlar
istememek, pesinde kogsmamak ldzim ve elzemdir.Hem onun mesleginde sahsa ehemmiyet
verilmiyor. Sirket-i mdneviye ve kardesler birbirinde tefdni noktasinda Risale-i Nur'un
mazhar oldugu binler keramet-i ilmiye ve intisar-1 hizmetteki teshildt ve calisanlarin
maisetindeki bereket gibi ikramat-1 Ildhiye umuma kdfi gelir; daha baska sahsi kemdldt ve
kerameti aramiyorlar. “*** “Dakik bir sirr-t veldyetin beyaniyla sual halledilir. $oyle
ki:Sahabelerin velayeti, veldyet-i kiibra denilen, veraset-i niibiivvetten gelen, berzah
tarikine ugramayarak, dogrudan dogruya zdhirden hakikate gecip akrebiyet-i [ldhiyenin
inkisafina bakan bir veldyettir ki, o veldyet yolu, gayet kisa oldugu halde gayet yiiksektir.
Harikalart az, fakat meziyati ¢oktur. Kesif ve keramet onda az goriiniir.Hem evliyanin
kerametleri ise, ekserisi ihtiyari degil. Ummadigt yerden, ikram-1 Ilahi olarak bir harika
ondan zuhur eder. Bu kesif ve kerametlerin ekserisi de, seyr ii siilitk zamaninda tarikat
berzalindan gectikleri vakit, adi beseriyetten bir derece tecerriid ettiklerinden, hildf-1 ddet
halata mazhar olurlar.”*

"Biitiin tarikatlerin en miihim neticesi hakaik-1 imaniyenin inkigafidir" ve "Birtek
mesele-i imaniyenin vuzuhla inkisafi, bin kerdmdta ve ezvdka miireccahtir. I
Rabbani ve Miiceddid-i Elf-i Sani Ahmed-i Faruki (r.a.) demis: "Hakaik-i imaniyeden birtek
meselenin inkisafi ve vuzuhu, benim indimde binler ezvak ve kerdmdta miireccahtir. Hem
biitiin tarikatlerin gayesi ve neticesi, hakaik-i imaniyenin inkisafi ve vuzuhudur."Madem
soyle bir tarikat kahramani boyle hiikmediyor. Elbette, hakaik-i imaniyeyi kemdl-i vuzuhla
beyan eden ve esrar-1 Kur'dniyeden teressuh eden Sozler, veldyetten matlup olan neticeleri
verebilirler.”> “Iste bu sirra binaen, ehl-i veldyet, hizmet ve mesakkat ve musibet ve kiilfeti
hos goriiyorlar, nazlanmiyorlar, sekva etmiyorlar. "Elhamdii lillahi ald kiilli hal” diyorlar.
Kesif ve keramet, ezvak ve envar verildigi vakit, bir iltifat-1 Ilahi nev'inden kabul edip
setrine ¢alisiyorlar. Fahre degil, belki siikre, ubudiyete daha ziyade giriyorlar. Coklari o
ahvdlin istitar ve inkitdint istemisler, td ki amellerindeki ihlds zedelenmesin. Evet, makbul
bir insan hakkinda en miihim bir ihsan-1 Ilahi, ihsamm ona ihsas etmemektir-td niyazdan
naza ve giikiirden fahre girmesin.”*®’ “Swrr-i tarikati anlamayan bir kisum mutasavvife,
zayiflari takviye etmek ve gevsekleri tegci etmek ve siddet-i hizmetten gelen usang ve
mesakkati tahfif etmek icin istenilmeyerek verilen ezvak ve envar ve keramdti hos goriip
meftun olur; ibddata, hidemdta ve evrdda tercih etmekle vartaya diiser. n39%

“Imkanmin envdr var. Imkdn-1 akli, imkdn-1 orfi, imkan-1 adi gibi kisumlart vardir. Bir
hadise, eger imkdn-1 akli dairesinde olmazsa reddedilir; imkdn-1 orfi dairesinde olmazsa
dahi mucize olur, fakat kolayca keramet olamaz. Eger orfen ve kaideten naziri bulunmazsa,
suhud derecesinde bir burhan-1 kat'? ile ancak kabul edilir.Iste, bu sirra binaen, kirk giin

3% Nursi, a.g.e, s.1I/ 1713-1714.
3% Nursi, a.g.e, s.I/ 368.
395 Nursi, a.g.e, s.I/ 926.
3% Nursi, a.g.e, s.I/ 515.
397 Nursi, a.g.e, s.I/ 565.
3% Nursi, a.g.e, s.I/ 567.
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ekmek yemeyen Seyyid Ahmed-i Bedevi'nin harikuldde halleri imkdn-1 orfi dairesindedir.
Hem keramet olur, hem harikuldde bir ddeti de olabilir. Evet, Seyyid Ahmed-i Bedevinin
(k.s.) acip ve istigrakkdrdne hallerde bulundugu, tevatiir derecesinde naklediliyor. Kirk
glinde bir defa yemek yemesi vaki olmustur. Fakat her vakit oyle degil; keramet nev'inden
bazi defa olmugstur. Bir ihtimal var ki, hdlet-i istigrakiyesi yemeye ihtiya¢ gormedigi icin,
ona nisbeten ddet hiikmiine girmistir. Seyyid Ahmed-i Bedevi (k.s.) nev'inden ¢ok
evliyalardan bu tarz harikalar mevsukan rivayet edilmis. Madem Birinci Noktada ispat
ettigimiz gibi, miiddehar rizik kirk giinden fazla devam eder ve o miktar yememek ddeten
miimkiindiir ve mevsukan harika adamlardan o hal rivayet edilmistir; elbette inkdr
edilmeyecektir.”*

Nursi, yukaridaki ifadelerinde oldugu gibi, kerametle mucize arasindaki farka
bir cok kez eserlerinde deginmektedir. Nursi’nin kerametin sinirlarin1 kavramsal olarak
belirlerken vurguladigi bir diger nokta dabir diger nokta da, keramet ile istidrag

arasindaki farktir:

“I'lem eyyiihe'l-aziz! Keramet ile istidra¢ mdnen birbirine miibayindir. Zira keramet,
mucize gibi, Allah'n fiilidir. Ve o keramet sahibi de kerametin Allah'tan oldugunu bilir ve
Allah'in kendisine hami ve rakib oldugunu da bilir. Tevekkiil ve yakini de fazlalasir. Lakin,
bazan Allah'in izniyle kerametlerine suuru olur, bazan olmaz. Evld ve eslemi de bu
kisumdur Istidrac ise, gaflet icinde iken esya-yi gaybiyenin inkisafindan ve garip fiilleri
izhar etmekten ibarettir. Fakat, bu istidra¢ sahibi, nefsine istinad ve iktidarina isnad
etmekle enaniyeti, gururu oyle fazlalagsir ki, 'r_l} U’J}MJ ‘ LM‘ okumaya baslar. Ldkin o
inkisaf, tasfiye-i nefis ve tenevviir-ii kalb neticesi oldugu takdirde, ehl-i istidra¢ ile ehl-i
keramet arasinda tabaka-i iildda fark yoktur. Tam mdndsiyla fenaya mazhar olanlar ise,
onlara da Allah'in izniyle esya-yi gaybiye inkisaf eder. Ve onlar da, o esyay: fend fillih
olan havaslariyla goriirler. Bunun istidragtan farki pek zahirdir. Zira, zahire ¢ikan
batinlariin nurdniyeti, miirailerin zuliimanyla iltibas olmaz. %%

Said Nursi’nin eserlerinde “keramet” kavramiyla ilgili yaptigi agiklamalara
bakilacak olursa, onun bu konudaki goriislerinin genel olarak mutasavviflarin
kanaatleriyle ortiistiigii soylenebilir. “Keramet™i ¢esitli vecihleriyle ele alan Nursi’nin
bu kavramada dair en temel goriisii, keramet gérmenin ya da gostermenin pesinde

kosmanin abesligine, kerametin bir amag degil bir sonug¢ olduguna iliskindir.
3.3.21 ‘Makam’ Kavram

3.3.21.1 Tasavvuf Terminolojisinde ‘Makam’ Kavram

3% Nursi, a.g.e,s.1I/ 614.
600 Nursi, a.g.e, s.II/ 1361. Keramet kavramuyla ilgili olarak ayrica bkz. Nursi, ag.e, s.I/ 658, 871, 932, 940, 11/1400,
1514, 1674, 1785, 2072-2073, 2083, 2086, 2087.
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Kararli ve diizenli cabalarla kazanilan ahlak ilkesi veya siifiligin mertebeleri

anlaminda kullanilan bir tasavvuf terimi olan “makam” 601; sozlikkte "ayak {istii

durulacak yer, ikametgah, mertebe, mevki" gibi anlamlara gelmektedir:

“Makam Kaf, vav ve mim iki koktiir; birincisi "insan toplulugu" (kavm), digeri
"azmetmek" ve "dikilmek" demektir (MUCEM). "Bir mekana yerlesmek" demektir. Makam
"oturulan yer" demektir. Kame ve kavm, "tkamet" demektir ve yer icin de kullanirlar.
(Firuzabadi, Kamus). .”%"

Makam kelimesi tasavvuf terimi olarak ahlak ilkeleriyle siiliikiin mertebelerini,
velilerin kabirlerini veya sembolik tiirbelerini ifade etmektedir. Tasavvufta IX. yy’dan
itibaren miicahede ve siiluk kavramina bagl olarak orataya ¢ikan makam kavrami;
“hal”in siirekli ve kalici olmasi anlamina gelmektedir. Tasavvufi anlayisa gore nefsin

giinah ve kotiiliikklerinden asama asama uzaklasan salikin yasadigl sevinme ve iiziilme

gibi bir anlik duygusal degismelere hal, halin siirekli ve kalic1 olusuna makam denir.”*"?

3.3.21.2 Risale-i Nur Kiilliyati’nda ‘Makam’ Kavram

Said Nursi, tasavvufta birer mertebeye isaret eden ‘makdm’ kavramini aynen
kabul etmekte ve bu manada kullanmaktadir. Ancak o, kendi mesrebinde manevi bir
makama talip olmay1 hem kendi hem talebeleri i¢in kerih gormiis, benlikten vazgecen
insan i¢in bu makam ve mertebelere talip olma hevesinin de benlige isaret oldugu i¢in

kabul edilemeyecegini sOylemistir.

“Bugiin, biiyiik ve merhum kardesim Molla Abdullah ile Hazret-i Ziyaeddin hakkindaki
malimunuz muhavereyi tahattur ettim. Sonra sizi diisiindiim. Kalben dedim: Eger perde-i
gayb acilsa, bu sebatsiz zamanda boyle sebat gosteren ve bu yakici, atesli hallerden
sarsimayan bu samimi dindarlar ve ciddi Miisliimanlar eger herbiri bir veli, hattd bir
kutup goriinse, benim nazarimda simdi verdigim ehemmiyeti ve aldkayr pek az
ziyadelestirecek; ve eger birer dmi ve adi goriinse, simdi verdigim kiymeti hi¢ noksan
etmeyecek diye karar verdim. Ciinkii boyle pek agir serait altinda iman kurtarmak hizmeti,
herseyin fevkindedir. Sahsi makamlar ve hiisn-ii zanlarin ildve ettikleri meziyetler, boyle
dagdagali, sarsintili hallerde hiisn-ii zanlarint kirmakla muhabbetleri azalir ve meziyet
sahibi dahi onlarin nazarlarinda mevkiini muhafaza etmek icin tasannua ve tekelliife ve
stkintili vekara mecburiyet hisseder. Iste hadsiz giikiir olsun ki, bizler boyle soguk
tekelliiflere muhta¢ olmuyoruz.”*** “Kastamonu'da ehl-i takva bir zat, sekva tarznda dedi:
"Ben sukut etmisim. Eski halimi ve zevkleri ve nurlart kaybetmisim."Ben de dedim: "Belki
terakki etmigsin ki, nefsi oksayan ve uhrevi meyvesini diinyada tattiran ve hodbinlik hissini
veren zevkleri, kesifleri geri birakip, daha yiiksek makama, mahviyet ve terk-i endniyet ve
fani zevkleri aramamakla ugmussun."Evet, bir ehemmiyetli ihsan-1 Ilahi, ihsamni,

601 Uludag Girisi, DIA, C.27, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, 2003, 5.409-410.
602 E]-Hakim, a.g.e, 5.446-448.

603 Uludag Girisi, DIA, C.27, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003, 5.409-410.
604 Nursi, a.g.e, s.1/1004.
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endniyetini birakmayana ihsas etmemektir-td ucub ve gurura girmesin.Kardeglerim, bu
hakikate binaen, bu adam gibi diisiinen veya hiisn-ii zanmn verdigi parlak makamlar
nazara alan zatlar, sizlere bakip icinizde mahviyet ve tevazu ve hizmetkdrlik kisvesiyle
goriinen sakirtleri ddi, dmi adamlar goriir ve der: "Bunlar mi hakikat kahramanlart ve
diinyaya karsi meydan okuyan? Heyhdt! Bunlar nerede, evliyalari bu zamanda dciz birakan
bu kudst hizmet miicahidleri nerede?" diyerek, dost ise inkisdr-1 haydle ugrar, muariz ise
kendi muhalefetini hakly bulur.”®® “Risale-i Nur'un talimati dairesinde ve bizlere
bahgettigi  hizmet noktasinda feyizli makamlara kanaat etmeliyiz. Haddinden fazla
fevkaldde hiisn-ii zan ve miifritane dli makam vermek yerine, fevkaldde sadakat ve sebat ve
miifritane irtibat ve ihlds lazumdir. Onda terakki etmeliyiz.”*“Ey kardeslerim, sizler
biliyorsunuz ki, bizim meslegimizde benlik, enaniyet, san ve seref perdesi altinda makam
sahibi olmaktan, oldiiriicii zehir gibi ondan kagiyoruz. Onu ihsas eden hdlattan siddetle
ictinap ediyoruz. Elbette, burada, altt yedi sene goziiniizle ve yirmi seneden beri
tahkikatinizla anlamigsiniz ki, ben sahsima karst hiirmet ve makam vermek istemiyorum.
Sizleri o noktada siddetle tekdir etmisim. "Benim haddimden fazla mevki vermeyiniz" diye
sizden dariliyorum. Yalmiz, Kur'dn-1 Hakimin bu zamanda bir mucize-i maneviyesi olan
Risale-i Nur hesabina, ben de onun bir sakirdi olmak haysiyetiyle, ona tasdikkdrdne teslimi
ve irtibati, sdkirdne kabul ediyorum. Iste bu derece enaniyetten ve benlikten, san ve seref
namt altindaki riyakdrliktan kagmayt diistur-u hareket ittihaz eden adamlara karsi ehl-i
hiikiimetin, ehl-i idare ve zabitamin evhama diismeleri ne kadar mdndsiz ve liizumsuz
oldugunu divaneler de anlar. »607

Said Nursi, “makam” kavramiyla ilgili goriisleri, onun; manevi yolculugun
basamaklar1 olan bu mertebelere ulagsmayi istemeyi bile, benligin nefsani istegi olarak
degerlendirerek, bu nedenle kerih gordiigiinii gostermektedir. Diinyevi yada uhrevi
zevkleri istemenin ve makamlar1 talep etmenin nefsin birer gostergesi oldugunu

sOyleyen bir ¢cok siifi diisiiniirle, Nursi’nin goriisleri bu baglamda da uyusmaktadir.
3.3.22 ‘Mehdi’ Kavram
3.3.22.1 Tasavvuf Terminolojisinde ‘Mehdi’ Kavramm

Tasavvuf terminolojisinde “Mehdi” ve “Mehdiyyet” kavrami biiyiik onem
tasimaktadir. Bir cok sufinin inancina goére “Mehdi” ahirzamanda ortaya ¢ikacak, tiim
Miisliimanlar1 tek bir bayrak altinda toplayacak ve velilerden olusan ortudusuyla
metafizik kotiiliigiin liderligini temsil eden “deccal”i yenerek, IslAmin mutlak
hakimiyetini saglayacak ve yani bir altin ¢ag1 baslatacaktir. Simdi, bu kavramla ilgili
biraz daha agiklayici bilgilere yer vermek istiyoruz:

“Mehdi fikri beser diisiincesinin derin koklerine dayanir, ciinkii o psikolojik olarak
adeta insan fikrinin kaliplarina kazilmistir. Herkes, mezheplerinin farkliligina, inanglarinin

605 Nursi, a.g.e, s.1/1008-1009. Benzer ifadeler i¢in bkz. Nursi, ag.e, s.1/1035, 1I/1708, 1777, 1785, 1794, 1797, 1853,
2062, 2198.

60 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1606.

07 Nursi, a.g.e, s.II/ 1631.
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cesitliligine ve ister maddeci ister bilinemezci olsun egilimlerinin birligine ragmen,
adaletin her seyi kapladigi ve alemden haksizliklarin kalktigt vaat edilmis bir giinii gozler.
Iste bu giin, ister bir salusta ister celiskilerin ortadan kalkmasinda temessiil etsin,
materyalist ve dindar diisiiniirden her birisinin kendi diisiince sistemi zaviyesinden
bekledigi giindiir. Bu nedenle, Mehdi fikrinin sadece Islam veya bilhassa Sia veya tasavvuf
kaynakli oldugunu iddia etmiyoruz. Gergi, Meh di fikrinin hadis-i seriflerden c¢ikartilmis
basit Islami formu ahir zamanda ¢ikip, haksizliklarla dolmus diinyay: adaletle dolduracak
bir sahis seklindedir. Bu fikrin, ezilmis ve fakir orta siniflar igin tasidigr psikolojik yonlere
egilmeyecegiz, boyle yaparsak, Mehdi fikrini ona genis yer vermis bir yapidaki felsefi
iceriginden soyutlamis oluruz. Sii diisiinceyle sufi diisiincedeki Mehdi fikri arasindaki
yvegane fark, sudur: Siada Mehdi, gecmis bir zamanda ortaya ¢ikmus belirli bir sahistir.
Buna bagli olarak , bu "uzun gizlenme" sorunu karsilarina ¢iknustir. Bunun faydast nedir?
Dayanag nedir?' Halbuki Mehdi fikri tasavvufi diisiincede Ibnii'l-Arabi’de gordiigiimiiz
tarziyla basit yapryr korumustur.

Mehdi, Allah'in halifesidir, Hz. Peygamber onun imam olacagint belirtmistir. Biitiin
alem, onun gelisini bekler, adi da Hz. Peygamberin ismidir ve onun ailesindendir. Bu halife
Hz. Peygamber'in soyundan ve Fatma'min ¢ocuklarmdandir. Adr Hz. peygamber'in adryla
aym, dedesi de Hasan b. Ali b. Ebi Talib'tir (Hz. Ali'nin oglu Hasan). (FUTUHAT.
111:327) . Hz. Peygamber kendisinden sonra gelip, varisi olan ve yolunu takip edip
yanilmayan din imamlarindan Mehdi'den baska kimseyi belirtmemistir; ayni zamanda onun
verdigi hiikiimlerde korunmusluguna da tamiklik yapmustir. (FUTUHAT. 111:338 ). Mehdi,
velayetin biitiin ozelliklerine sahiptir ve boylece alemdeki hiikiimleri degistirir: haksizliktan
adalete; bilgisizlikten bilgiye; yoksunluktan zenginlige; zayifliktan kuvvete. Bu degistirme,
Tanri'min bu konuda verdigi giic sayesinde miimkiindiir. Mehdi veli, halife ve imamdir;
buna bir de mehdi [dogruyu gosteren] isminin kazandirdigi rehberlik giicii eklenmelidir.
Mehdi haksizliklart adalete cevirir: Allah'in ortaya ¢ikacak bir halifesi vardir. Daha once
yeryiizii haksizlik ile dolmusken, o adalet ile dolduracaktir. Diinyanin sadece bir giinii bile
kalmis olsa, bu halifenin gelmesi icin Allah o giinii uzatirdi. (FUTUHAT.1I1:327) . Bu
Imam-Mehdi ortaya ¢iknginda, fikih  bilginlerinden baska hicbir acik  diismant
olmayacaktir. Ciinkii Mehdi ¢iktiginda onlarin onderligi  kalmayacak ve siradan
insanlardan bir farklar: kalmayacaknr. (FUTUHAT. 111:336).

Mehdi Cehaleti bilgiye doniistiiriir: Hz. Peygamber'in isaretlerinden Imam Mehdi'nin
zuhuru esnasinda bereketlerin yayginlasacagr da ogrenilir. Hatta insamin ¢arigimin bagiyla
ve kirbacimin ucuyla konusmast gibi, Hz. Peygamber'in igaret ettigi cesitli seyler
gerceklesecektir.Bunun nedeni, latif seylerin yogun seylere yayimasidir. (BULGA. 132).
Muhammed (a.s.) zat ve sifat olarak alemlere rahmettir. Onun hiikiimranhginin
tamamlanmast ise Mehdi'nin zuhuruna baglhidir. (BULGA.60) »608

3.3.22.2 Risale-i Nur Kiilliyati’nda ‘Mehdi’ Kavram

Said Nursi, ‘Mehdi’ ile ilgili bazi1 hadis-i seriflerin tevilini yapmis ve
cevresinden onunla ilgili sorulan sorulara cevap vermistir. Hem donemin siyaset
cevreleri mahkemelerde, hem de yakin talebeleri bizzat kendisine, mehdi olup
olmadigin1 1srarla sormustur. Nursi’nin, bu sorulara verdigi cevaplar, mehdilik
hususiyetini ne tam reddettigi ne de kabul ettigi seklinde yorumlanabilir. Nursi, kendi
sahs1 adina bu iddialar1 her defasinda reddederken, gerekge olarak, sahsinin manevi

benlige neden olacak makam arzusu tagimadigini soylemektedir:

08 E]-Hakim, a.g.e, s. 451-453.
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“Bazi emdrelerle bildim ki, gizli diismanlarimiz Nurun kiymetini diisiirmek fikriyle,
siyaset mdndsint hatirlatan mehdilik ddvdsin tevehhiim ile, giiya Nurlar buna bir dlettir
diye ¢ok asilsiz bahaneleri arastirtyorlar. Belki benim sahsima karsi bu iskenceler, bu
evhamlarindan ileri geliyor. Ben o gizli zdlim diismanlara ve onlart aleyhimizde
dinleyenlere derim: Hdsd! Stimme hdsd! Hi¢ bir vakit boyle haddimden tecaviiz edip iman
hakikatlerini sahsiyetime bir makam-1 san ve seref kazandirmaya dlet etmedigime bu yetmis
bes, hususan otuz senelik hayatim ve yiiz otuz Nur Risaleleri ve benimle tam arkadaslik
eden binler zatlar sehadet ederler.”®"

Bir diger gerekgesiyse, Mehdi'nin seyyid olacagi, kendisininse, manen Hz.
Ali’nin evladi ve seyyit oldugu soylenebilse dahi, maddeten nesepler cok karistigi igin
kimin seyyit oldugunun tam olarak anlasilamadigi, bu nedenle ‘kendisini seyyit’

bilmedigi ve dolayisiyla, mehdi olarak goriilmemesi gerektigini soylemesidir:

“Saidu'n-Nursi imzali "Tekbirdtii'l-Huccac fi Arafat" bashkli mektupta, "Nurun
ehemmiyetli bir kisim sakirtleri pek musirrdne olarak dhirzamanda gelen Al-i Beytin biiyiik
bir miirsidi seni zannediyorlar. Sen de onlarin fikirlerini musirrdne kabul etmiyorsun,
cekiniyorsun. Bu bir tezattir. Hallini isteriz” diye sormalart sebebiyle, onlara cevap olmak
iizere, bundan sonra gelecek Mehdi-i Resuliin temsil ettigi kudsi cemaatin sahs-1
mdnevisinin ii¢ vazifesi oldugu, bunlarin imam kurtarmak, hildfet-i Muhammediye (a.s.m.)
iinvamiyla sedir-i Isldmiyeyi ihyd etmek ve inkildbdt-1 zamaniye ile cok ahkdm-t
Kur'aniyenin ve seriat-t Muhammediyenin (a.s.m.) kanunlarmin bir derece tddile
ugramasiyla o zat bu vazife-i uzmdyr yapmaya calisir. Nur sakirtleri birinci vazifeyi
tamamiyla Risale-i Nur'da gordiiklerinden, ikinci, iiciincii vazifeleri de, buna nisbeten
ikinci, iictincii derecededir diye, Risale-i Nur'un sahs-1 manevisini hakli olarak bir nevi
mehdi telakki ediyorlar. Bir kismi, o sahs-1 mdnevinin bir miimessili olan bicare
terciimamint zannettiklerinden, bazan o ismi ona da veriyorlar. Hattd, evliyamin bir kismu,
keramet-i gaybiyelerinde Risale-i Nur'u ayni o dhirzamanmin hiddyet edicisi oldugu, bu
tahkikatla teville anlagilir diyorlar. Iki noktada bir iltibas var; tevil lazimdir. Birincisi:
Ahirde iki vazife, gerci hakikat noktasinda birinci vazife derecesinde degiller. Fakat hildfet-
i Muhammediye (a.s.m.) ve ittihad-1 Islim avamda ve ehl-i siyasette, hususan bu asrin
efkdrinda o birinci vazifeden bin derece genis goriiniiyor. Gergi her asirda hidayet edici bir
nevi mehdi ve miiceddid geliyor ve gelmis. Fakat herbiri ii¢ vazifeden birisini bir cihette
yapmast itibariyla, dhirzamanin biiyiik mehdisi iinvanin almanugslar.Ikincisi: Ahirzamamin
o biiyiik sahsi, Al-i Beytten olacak. Ger¢i manen ben Hazret-i Ali'nin (r.a.) bir veled-i
manevisi hiikmiindeyim. Ondan hakikat dersini aldim. Ve Al-i Muhammed (a.s.m.) bir
mandda hakiki Nur sakirtlerine samil olmasindan, ben de Al-i Beytten sayilabilirim. Fakat
Nurun mesleginde hicbir cihette benlik, sahsiyet, sahsi makamlart arzu etmek, san ve seref
kazanmak olmaz. Nurda ihldsi bozmamak icin uhrevi makamat dahi bana verilse,
birakmaya kendimi mecbur bilirim diye, yart muvafakat seklinde bir cevap verilmekte ve bu
mehdilik teklifi acik ve kesin olarak reddedilmemektedir.”®"

Ancak, o donemde mahkemelerde yargilandigi goz oOniine alinirsa, mehdilik
iddialarim kabul etmemesinin ardinda; hayatindan cok deger verdigi Risale-i Nur’un
nesrine biiyiik bir zarar geleceginden endise etmis olmasi etkeninin de yatabilecegi

diistiniilebilir:

0% Nursi, a.g.e, s.I/ 1042.
10 Nursi, a.g.e, s.I/ 1064. Benzer ifadeler icin bkz. Nursi, a.g.e, s.I/ 1068.
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“Iddianamede benim hakkimda dort esas var.Birinci esas: Giiya bende tefahur ve
hodfurusluk var ve kendimi miiceddit biliyorum.Ben biitiin kuvvetimle bunu reddederim.
Hem mehdilik isnadini hi¢ kabul etmedigime biitiin kardeslerim sehadet ederler. Hattd
Denizli'deki ehl-i vukuf "Eger Said mehdiligini ortaya atsa biitiin sakirtleri kabul edecek"
dediklerine mukabil, Said, itiraznamesinde demis ki: "Ben Seyyid degilim. Mehdi Seyyid
olacak" diye onlart reddetmis.”®"'

Ote yandan, Nursi’nin Mehdi olmadiginin en biiyiik gerekcesi olarak sundugu,
‘seyyit’ olmadigi, ciinkii giiniimiizde seyyit oldugunu soyleyenlerin bile neseplerinin
karismis olabilecegi’ne dair sozleri diisiindiiriiciidiir. Ayrica; Nursi’nin talebelerinden
Ali Thsan Tola’min kendisiyle yaptigimiz miilakatta; elinde, Nursi’nin seyyitlik
seceresinin bulundugunu sdylemis olmasi ve Nursi’nin seyitliginin talebelerince kabul
gormesi de dikkate deger bir baska husustur. Ayn1 zamanda sozkonusu miilakatta Ali
Thsan Tola; Nursi’nin kesfen kendisinin seyyit oldugunu bildigini ve hatta secerelerinin
hangi noktada ortak bir gobekte bulustugunu da kendisine sOyledigini, nakletmis
bulunmaktadir. Bu veriler 1s18inda, Nursi’nin seyyit olmadigi iddiasinin tartismali

oldugu goriilmektedir.

Bu konuda, Nursi’nin mehdilik iddialarin1 kabul eder goriindiigii tek noktaysa,
Risale-i nurun sahsi manevisinin mehdiyetine dairdir. Nursi; Mehdinin 3 vazifesinden
en Onemli ve en bilyiikk vazifesinin iman hizmeti oldugunu ve bu hizmeti Risale-i
Nur’un sahs-1 manevisinin tam olarak yaptigini, dolayisiyla nur talebeleri tarafindan,
Risale-i Nur’un sahst manevisinin mehdi olarak telakki edilmesinin hakli bir yargi
oldugunu sodylemektedir. Ancak yine de, bu hakli yargiya ragmen, talebelerinden
mehdilik ismi yerine, Risale-i Nur’un sahs-1 manevisine, ‘miiceddid’ ve ‘mehdinin
pisdar’’ isimlerinin verilmesinin daha uygun diisecegini de sOylemektedir. Bunun
nedenini de, aksi takdirde, yani bu sahs-1 manevi, ‘mehdi’ olarak isimlendirilecek
olursa, siyaset cevrelerinin ve bazi hocalarin itirazlarin1 ve hiicumlarin1 ¢ekebilecegi

olarak gostermektedir.

Ote yandan, Nursi, Risale-i Nur’'un ‘Mehdi’ olduguna; ‘eski evliyalar’, ‘Hz.
Ali, Abdiilkadir Geylani, Osman-1 Halid?’ tarafindan gaybi kerametlerle isaret edildigini

de soylemektedir. Ancak bu kerametlerin tevile muhta¢ oldugunu sdyleyen Nursi, bu

11 Nursi, a.g.e, s.I/ 1040, ayrica bkz. Nursi, a.g.e, s.II/ 2197-2198.
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isaretlerdeki mehdiyyetin, Risale-i Nur’un terciimani olarak kendisinin degil, risale-i

nurun sahs-1 manevisinin ‘mehdiyet’i olarak anlasilmasi gerektigini belirtmektedir:

“Evveld: Nurun ehemmiyetli ve ¢cok hayirli bir sakirdi, ¢coklarin namina benden sordu
ki: "Nurun hdlis ve ehemmiyetli bir kisum sakirtleri, pek musirrdne olarak, dhir zamanda
gelen Al-i Beytin biiyiik bir miirsidi seni zannediyorlar ve o kadar cekindigin halde onlar
israr ediyorlar. Sen de bu kadar musirrdne onlarin fikirlerini kabul etmiyorsun,
cekiniyorsun. Elbette onlarin elinde bir hakikat ve kat'i bir hiiccet var ve sen de bir hikmet
ve hakikate binaen onlara muvafakat etmiyorsun. Bu ise bir tezattir, herhalde hallini
istiyoruz." Ben de bu zatin temsil ettigi ¢ok mesaillere cevaben derim ki:O has Nurcularin
ellerinde bir hakikat var. Fakat iki cihette bir tdbir ve tevil lazim.Birincisi: Cok defa
mektuplarimda isaret ettigim gibi, Mehdi-i Al-i Resuliin temsil ettigi kudsi cemaatinin
sahs-1 mdnevisinin ii¢ vazifesi var. Eger ¢abuk kiyamet kopmazsa ve beser biitiin biitiin
yoldan ¢ikmazsa, o vazifeleri onun cemiyeti ve seyyidler cemaati yapacagini rahmet-i
Tlahiyeden bekliyoruz. Ve onun ii¢ biiyiik vazifesi olacak:Birincisi: Fen ve felsefenin
tasallutuyla ve maddiyun ve tabiiyyun tdunu, beger icine intisar etmesiyle, herseyden evvel
felsefeyi ve maddiyun fikrini tam susturacak bir tarzda imani kurtarmaktir. Ehl-i imani
daldletten muhafaza etmek ve bu vazife hem diinya, hem herseyi birakmakla, ¢ok zaman
tedkikat ile mesguliyeti iktiza ettiginden, Hazret-i Mehdinin, o vazifesini bizzat kendisi
gormeye vakit ve hal miisaade edemez. Ciinkii hildfet-i Muhammediye (a.s.m.) cihetindeki
saltanati, onunla istigale vakit birakmiyor. Herhalde o vazifeyi ondan evvel bir taife bir
cihette gorecek. O zat, o taifenin uzun tetkikatiyla yazdiklari eseri kendine hazir bir
program yapacak, onunla o birinci vazifeyi tam yapmus olacak.Bu vazifenin istinad ettigi
kuvvet ve manevi ordusu, yalniz ihlds ve sadakat ve tesaniid sifatlarina tam sahip olan bir
kisim gakirtlerdir. Ne kadar da az da olsalar, mdnen bir ordu kadar kuvvetli ve kiymetli
sayilirlar.Ikinci vazifesi: Hildfet-i Muhammediye (a.s.m.) unvaniyla sedir-i Islimiyeyi ihya
etmektir. Alem-i Islamin vahdetini nokta-i istinad edip beseriyeti maddi ve mdanevi
tehlikelerden ve gazab-1 [ldhiden kurtarmaktir. Bu vazifenin, nokta-i istinadi ve hadimleri,
milyonlarla efradi bulunan ordular lazimdir. Uciincii vazifesi: Inkildbat-1 zamaniye ile ¢ok
ahkam-1 Kur'dniyenin zedelenmesiyle ve seriat-i Muhammediyenin (a.s.m.) kanunlart bir
derece tdtile ugramasiyla, o zat, biitiin ehl-i imamin mdnevi yardimlariyla ve ittihad-1
Islamin muavenetiyle ve biitiin ulema ve evliyamn ve bilhassa Al-i Beytin neslinden her
aswrda kuvvetli ve kesretli bulunan milyonlar fedakdr seyyidlerin iltihaklariyla o vazife-i
uzmdyt yapmaya ¢alisir.Simdi hakikat-i hal boyle oldugu halde, en birinci vazifesi ve en
yiiksek meslegi olan imani kurtarmak ve imani, tahkiki bir surette umuma ders vermek,
hattd avamin da imanini tahkiki yapmak vazifesi ise, mdanen ve hakikaten hidayet edici,
irsad edici mdndsin tam sarahatini ifade ettigi icin, Nur sakirtleri bu vazifeyi tamamiyla
Risale-i Nur'da gordiiklerinden, ikinci ve iiciincii vazifeler buna nisbeten ikinci ve iigiincii
derecedir diye, Risale-i Nur'un sahs-i mdnevisini hakli olarak bir nevi Mehdi teldkki
ediyorlar. O sahs-1 mdnevinin de bir miimessili, Nur sakirtlerinin tesaniidiinden gelen bir
sahs-1 mdnevisi ve o sahs-1 mdnevide bir nevi miimessili olan bicare terctimanini
zannettiklerinden, bazan o ismi ona da veriyorlar. Ger¢i bu, bir iltibas ve bir sehivdir, fakat
onlar onda mes'ul degiller. Ciinkii ziyade hiisn-ii zan, eskiden beri cereyan ediyor ve itiraz
edilmez. Ben de o kardeslerimin pek ziyade hiisn-ii zanlarin bir nevi dua ve bir temenni ve
Nur talebelerinin kemdl-i itikatlarinin bir teressuhu gordiigiimden, onlara ¢ok ilismezdim.
Hatta eski evliyanin bir kismi, keramet-i gaybiyelerinde Risale-i Nur'u ayni o dhir zamanin
hidayet edicisi oldugu diye kesifleri, bu tahkikat ile tevili anlagilir. Demek iki noktada bir
iltibas var; tevil lazimdir.Birincisi: Ahirdeki iki vazife, gerci hakikat noktasinda birinci
vazife derecesinde degiller; fakat hildfet-i Muhammediye (a.s.m.) ve ittihad-1 Islam
ordulartyla zemin vyiiziinde saltanat-i Islamiyeyi siirmek cihetinde herkeste, hususan
avamda, hususan ehl-i siyasette, hususan bu asrin efkarinda, o birinci vazifeden bin derece
geniys goriiniiyor. Ve bu isim bir adama verildigi vakit, bu iki vazife hatira geliyor; siyaset
mdndsint ihsas eder, belki de bir hodfurusluk mandsmni hatira getirir; belki bir san, seref ve
makamperestlik ve sohretperestlik arzularini gosterir. Ve eskiden beri ve simdi de ¢ok safdil
ve makamperest zatlar, Mehdi olacagim diye davd ederler. Ger¢i her asirda hidayet edici,
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bir nevi Mehdi ve miiceddid geliyor ve gelmis. Fakat herbiri, ii¢ vazifelerden birisini bir
cihette yapmast itibartyla, dhir zamamn Biiyiik Mehdi unvamni almamiglar. Hem
mahkemede Denizli ehl-i vukufu, bazi sakirtlerin bu itikatlarina gore, bana karsi demisler
ki: "Eger Mehdilik ddva etse, biitiin sakirtleri kabul edecekler." Ben de onlara demistim:
"Ben, kendimi seyyid bilemiyorum. Bu zamanda nesiller bilinmiyor. Halbuki dhir zamanin o
biiyiik sahsi, Al-i Beytten olacakmr. Ger¢i mdnen ben Hazret-i Ali'nin (r.a.) bir veled-i
manevisi hiikmiinde ondan hakikat dersini aldim ve Al-i Muhammed Aleyhisselam bir
mandda hakiki Nur sakirtlerine samil olmasindan, ben de Al-i Beytten sayilabilirim. Fakat
bu zaman gahs-1 mdnevi zamani olmasindan ve Nurun mesleginde hicbir cihette benlik ve
sahsiyet ve sahsi makamlart arzu etmek ve san seref kazanmak olmaz; ve sirr-1 ihldsa tam
muhalif olmasindan, Cenab-1 Hakka hadsiz siikiir ediyorum ki, beni kendime
begendirmemesinden, ben oyle sahst ve haddimden hadsiz derece fazla makamata goziimii
dikmem. Ve Nurdaki ihldsi bozmamak igin, uhrevi makamat dahi bana verilse, birakmaya
kendimi mechbur biliyorum" dedim, o ehl-i vukuf sustu.”®'* “Senin, miiceddid hakkindaki
mektubunu hayretle okuduk ve Ustadimiza da soyledik. Ustadumiz diyor ki:"Evet, bu zaman
hem iman ve din icin, hem hayat-1 ictimai ve seriat icin, hem hukuk-u dmme ve siyaset-i
Islamiye icin gayet ehemmiyetli birer miiceddid ister. Fakat en ehemmiyetlisi, hakaik-i
imaniyeyi muhafaza noktasinda tecdid vazifesi, en mukaddes ve en biiyiigiidiir. Seriat ve
hayat-1 ictimaiye ve siyasiye daireleri ona nispeten ikinci, iigiincii, dordiincii derecede
kalryor. Rivaydt-1 hadisiyede, tecdid-i din hakkinda ziyade ehemmiyet ise, imani hakaikteki
tecdid itibartyladir. Fakat efkdr-1 dmmede, hayatperest insanlarin nazarinda zdhiren genig
ve hdkimiyet noktasinda cazibedar olan hayat-1 ictimaiye-i Islamiye ve siyaset-i diniye
cihetleri daha ziyade ehemmiyetli goriindiigii icin, o adese ile, o nokta-i nazardan
bakiyorlar, mand veriyorlar."Hem bu ii¢ vezdifi birden bir sahista, yahut cemaatte bu
zamanda bulunmast ve miikemmel olmast ve birbirini cerh etmemesi pek uzak, ddetd kabil
goriilmiiyor. Ahirzamanda, Al-i Beyt-i Nebevinin (a.s.m.) cemaat-i nuraniyesini temsil eden
Hazret-i Mehdide ve cemaatindeki sahs-1 mdnevide ancak ictima edebilir. Bu asirda,
Cenab-1 Hakka hadsiz siikiir olsun ki, Risale-i Nur'un hakikatine ve sakirtlerinin sahs-1
manevisine, hakaik-i imaniye muhafazasinda tecdid vazifesini yaptirmus; yirmi seneden beri
o vazife-i kudsiyede tesirli ve fatihdne nesriyle gayet dehsetli ve kuvvetli zindika ve daldlet
hiicumuna karsi tam mukabele edip, yiiz binler ehl-i imanmin imanlarint kurtardigin kirk
binler adam sehadet eder."Amma, benim gibi dciz ve zayif bir bicarenin, boyle binler
derece haddimden fazla bir yiikii yiiklemek tarzinda sahsimi, meddr-1 nazar etmemeli”
diyor. Ve size seldm ediyor. Biz de zdtiniza ve oradaki Risale-i Nur'la aldkadar olanlara
seldm ediyoruz.Risale-i Nur sakirtlerinden Emin, Feyzi, Kamil”"

A_AY

Tiim bu yorumlarn onun, ‘Hz. Ali, Abdiilkiddir Geylani’nin, Osman Halidi,
Risale-i Nur’un mehdiyetini miijdelediklerine tam olarak inandigmm1 ve bu anlamda
mehdiyyet iddialarin1 kabul ettigini gostermektedir. Ote yandan, kendisine makam veya
manevi bir mertebe yakistirilmasindan son derece rahatsiz olan Nursi’nin sahs1 adina
‘mehdiyyet’ iinvanin1 kabul etmedigi goriilmektedir. Ancak onun bu reddedisine dair
sundugu gerekceler, akillarda bazi soru isaretleri birakacak cinstendir. Son olarak,
dikkat ¢ekici bir diger hususus da, imam-1 Ali ve Gavs-1 Azam ve Osman-1 Halid{ gibi
zatlarin Mehd?’nin makamini1 Risale-i Nur'un sahs-1 manevisinde kesfen gormiisler gibi

isaret ettiklerini ve bazen da o sahs-1 maneviyi bir hadimine verip o hadime miiltefitane

12 Nursi, a.g.e, s.1I/1793-1794.
13 Nursi, a.g.e, s.II/ 1641.”Mehdi ve deccal” kavramlari i¢in bkz. Nursi,a.g.e, s.1/391, 393, 147,149, 559-560, 845,
885,889, I/ 1614, 1939. Ayrica “mehdilik iddiasinda bulunanlar” hakkinda bkz. s.1/564,1055.
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baktiklarini séylemesidir:

“Aziz, siddik kardeslerim,Evveld: Nurun fevkaldde has sakirtleri, Sikke-i Gaybiye
miistemildtiyla, o evliya-yt meghiireden, kirk giinde bir defa ekmek yiyip kirk giin yemeyen
Osman-1 Halidi'nin sarih ihbart ve evldtlarina vasiyetiyle ve Isparta’'nin meshur ehl-i kalb
dlimlerinden Topal Siikrii'niin zahir haber vermesiyle ¢ok ehemmiyetli bir hakikati dava
edip, fakat iki iltibas icinde, bu bigcare, ehemmiyetsiz kardesleri Said'e bin derece ziyade
hisse vermisler. On seneden beri kanaatlerini tadile calistigim halde, o bahadir kardesler
kanaatlerinde ileri gidiyorlar. Evet, onlar, On Sekizinci Mektuptaki iki ehl-i kalb ¢obanin
macerast gibi, hak bir hakikati gormiisler; fakat tabire muhtactir. O hakikat de
sudur:Ummetin bekledigi, dhirzamanda gelecek zdnn ii¢c vazifesinden en miihimi ve en
biiyiigii ve en kiymettari olan iman-1 tahkikiyi nesir ve ehl-i imam daldletten kurtarmak
cihetiyle, o en ehemmiyetli vazifeyi aynen bitemdmihd Risale-i Nur'da gormiisler. Imam-1
Ali ve Gavs-1 Azam ve Osman-1 Halidi gibi zatlar, bu nokta icindir ki, o gelecek zatin
makamint Risale-i Nur'un sahs-1 mdnevisinde kegfen gormiisler gibi isaret etmisler. Bazan
da o sahs-1 mdneviyi bir hddimine vermigler, o hddime miiltefitane bakmislar. Bu hakikatten
anlasiliyor ki, sonra gelecek o miibarek zat, Risale-i Nur'u bir programi olarak nesir ve
tatbik edecek. O zatin ikinci vazifesi, seriati icra ve tatbik etmektedir. Birinci vazife, maddi
kuvvetle degil, belki kuvvetli itikad ve ihlas ve sadakatle oldugu halde, bu ikinci vazife gayet
biiyiik maddi bir kuvvet ve hakimiyet lazum ki, o ikinci vazife tatbik edilebilsin.O zatin
ligiincii vazifesi, hildfet-i Islamiyeyi ittihad-1 Islima bina ederek, Isevi ruhanileriyle ittifak
edip din-i Islama hizmet etmektir. Bu vazife, pek biiyiik bir saltanat ve kuvvet ve milyonlar
fedakarlarla tatbik edilebilir. Birinci vazife, o iki vazifeden iic-dort derece daha ziyade
kiymettardir. Fakat o ikinci, iiciincii vazifeler pek parlak ve ¢ok genis bir dairede ve sasaall
bir tarzda oldugundan, umumun ve avamin nazarinda daha ehemmiyetli goriiniiyorlar. Iste
o has Nurcular ve bir kismi evliya olan o kardeslerimizin tdbire ve tevile muhtag fikirlerini
ortaya atmak, ehl-i diinyay: ve ehl-i siyaseti teldse verir ve vermis; hiicumlarina vesile olur.

Ciinkii, birinci vazifenin hakikatini ve kiymetini goremiyorlar; dteki cihetlere
hamlederler.Kardegslerimin ikinci iltibasi: Fani ve ¢iiriitiilebilir bir sahsiyeti, bazi cihetlerle
birinci vazifede pisdarlik eden Nur gakirtlerinin sahs-1 mdnevisini temsil eden o dciz
kardesine veriyorlar. Halbuki bu iki iltibas da Risale-i Nur'un hakiki ihldsina ve hicbir
seye, hattd mdnevi ve uhrevi makamata dahi dlet olmamasina bir cihette zarar verdigi gibi,
ehl-i siyaseti de evhama diisiiriip Risale-i Nur'un negrine zarar gelir. Bu zaman, sahs-1
mdnevi zamani oldugu icin, boyle biiyiik ve baki hakikatler, fani ve dciz ve sukut edebilir
sahsiyetlere bina edilmez.Elhasil: O gelecek zatin ismini vermek, ii¢ vazifesi birden hatira
geliyor; yanlis olur. Hem hi¢bir seye dlet olmayan nurdaki ihlas zedelenir, avdm-1 mii'minin
nazarinda hakikatlerin kuvveti bir derece noksanlagir. Yakiniyet-i biirhaniye dahi, kazdya-
vt makbiiledeki zann-1 galibe inkildp eder; daha muannid daldlete ve miitemerrid zindikaya
tam galebesi, miitehayyir ehl-i imanda goriinmemeye bagslar. Ehl-i siyaset evhama ve bir
kisim hocalar itiraza baslar. Onun icin, Nurlara o ismi vermek miinasip goriilmiiyor. Belki
"Miiceddiddir, onun pisdaridir” denilebilir. ”*"*

Nursi bu sozii naklettikten sonra, ‘Bu hakikatten anlasiliyor ki, sonra gelecek o
miibarek zat, Risale-i Nur'u bir programi olarak nesir ve tatbik edecek.” demektedir.
Ona gore, Risale-i Nur'u bir programi olarak nesir ve tatbik edecek olan Mehdi’nin
ikinci vazifesi, seriati icra ve tatbik etmektedir. Uciincii vazifesi, hilafet-i IslAmiyeyi
ittihad-1 IslAma bina ederek, Isevi ruhanileriyle ittifak edip din-i Islima hizmet etmektir.

Ve bu vazifeler, maddi bir gii¢, biiyiik bir saltanat ve kuvvet ve milyonlarca fedakar

14 Nursi, a.g.e, s.II/ 2061-2062.
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insanm gerektirmektedir. Bunula birlikte Nursi’ye gore, aslinda Risale-i Nur’un sahs-1
manevisinin iman hizmetiyle yaptig1 birinci vazife, o iki vazifeden ii¢-dort derece daha
ziyade kiymetlidir. Fakat o ikinci, li¢iincii vazifeler pek parlak ve ¢cok genis bir dairede
ve sasaali bir tarzda oldugundan, umumun ve avamin nazarinda daha ehemmiyetli
goriinmektedir. Said Nursi’nin Mehdiyyet meselesindeki goriislerini beyan ettigi,
kiilliyatin ¢esitli boliimlerindeki goriisleri bu sekildedir. Nursi’nin bu goriislerini kisaca

ozetleyecek olursak ortaya su sonug ¢ikmaktadir:

“Beditizzaman'dan anlagildigina gore mehdi bir sahistan ibaret degildir. Faaliyetler
genis bir zaman dilimine dagilnig bir hareket, bir ekol ve bir cemaat olabilir. Zira
hadislerde anlatildigi iizere adaletin tesisini bir sahsin yapmast miimkiin degildir. Bir
cemaat, biiyiik bir heyet, Miisliimanlarin biiyiik bir toplulugu birlikte hareket ederse ancak
basarabilir. Bizce mehdiyi kavram olarak diisiinmek miimkiindiir. Mii'minler her donemde
hayir ve iyiligin yaminda yer alirlar. Her donemde de buna ihtiyag vardir. Zira hayir ve ser
kavgasi her zaman olmus, kiyamete kadar da devam edecektir. Dolayisiyla hayir yoluna
devam edildigi siirece mehdiye tabi olmaktan elde edilen netice kazanilmis demektir. Bir
hayali mehdiyi beklemek yerine, nerede haywr varsa orada bulunmak, daha isabetlidir.
Herseyin agik secik olmast imtihan prensibine ters olur. Mehdi olsa bile, onun mehdi
olduguna dair gokten bir nida yapimayacaktir. Bazi sahte mehdiler ¢iktigt ve halk
kandirdigr dogrudur. Ancak sahte mehdiler ¢ikiyor diye, mehdilik fikrini kokiinden
reddetmek dogru degildir. Miiseylemetu'l-kezzap gibi sahte paygemberler de ¢ikti,
peygamberligi redddetmek gerekmedi. Sahte doktorlarmn ¢ikmasi, doktorluk mesleginin
reddini gerektirmez. Beditizzaman'in goriisleri, kevni kanunlarla wyumluluk arzetmektedir.
Onda aklin stmirlarim zorlayict hususlar yoktur. Netice itibariyle Bediiizzaman da mehdilik
meselesini imanin esasatindan saymamaktadir. Bu bakimdan mehdiye inanmayan bir insani
tekfir etmek dogru degildir. Bediiizzaman'a gore bir¢cok mehdi vardir. Ahirzamanda
beklenen biiyiik mehdi diger mehdilelerin ve islahatgilarin sonuncusudur. O da normal bir
insandir. Olaganiistii bir gsahis degildir. Hizmetlerini kevni kanunlar cercevesinde
beynelmilel bir hizmet olarak gerceklestirecektir.”®"

Ozetle sdyleyecek olursak, Nursi, ‘Mehdiyet’ iddialarin1 sahs1 adina reddeder

goriinmekte, ancak Risale-i Nur’un Sahs-1 Manevisi adina kabul etmektedir.
3.3.23 ‘Miirsid’ Kavramm

3.3.23.1 Tasavvuf Terminolojisinde ‘Miirsid’ Kavramm

“Miirsid; Arapg¢a, dogru yolu gisteren, uyaran, irsad eden demektir. Gercek miirsld
Hz. Muhammed (s)'dir. Diger miirsidler, o'nun manevi mirasini elde etmeye muvaffak
olmusg kisilerdir. Ciircanl, miirsidi; dogru yolu giosteren, sapikliktan once hak yola ileten
kisi olarak tanumlar. Tasavvufl terim olarak, tarikat lideri anlamina da gelir. Aymi anlamda
olmak iizere postnisin, seyh, seccadenisin, ifadeleri de kullanilir. Miirsid olan kisinin

6157¢eki Saritoprak, Bediiizzaman Said Nursi’ye Gore Mehdilik Meselesi, Uluslararasi Bediiizzaman Sempozyumu-
111, istanbul, 1996, 5.780-785.
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Allah'in ahlakini tahakkuk ettirmis olmast yani en azindan fena makamina ulagmasi sarttir.
Her miirsid, kamil olmayabilir. Bu yiizden her miirsid kamildir demek miimkiin degildir.
Miirsidin  en makbulii, hem "kamil" (kendi olgun}, hem de miikemmil (baskasin
olgunlastiran) olanidur. »616

Yukarida tanimina yer verdigimiz “miirsid” terimi, tasavvufun temel taslarim
olugturan terimlerden biridir. Bu manevi yolculukta siilik edenlere, icsel
yolculuklarinda rehberlik eden ve onlara “rabb”in bir tecellisi olarak ayna olan
“miirsid”, miiridin teslimiyet ve riza haline ulagsmak icin iradesini teslim ederek, kendisi

tarafindan irsad edildigi kisidir.
3.3.23.2 Risale-i Nur Kiilliyati’nda ‘Miirsid’ Kavram

Kendisi i¢in “miirsid” terimini kullanmayan Said Nursi, eserlerinde bir
miirsidlik hususiyeti bulundugunu ve Risale-i Nur’un okuyanlar i¢in irsad edici bir
ozelligi oldugunu 1srarla belirtmistir. Eserlerinde pek cok yerde “miirsid” kavramini
kullanan miiellif; bu kavrami Tasavvuf terminolojisindeki anlamiyla kulanmakla
kalmamis, hakiki miirsidin 6zelliklerini, sahte miirsidlik yapanlarin hatalarini, risale-i

nurun miirsidlik vasfina neden sahip oldugunu da detaylariyla anlatmistir:

“Alim-i miirgid koyun olmall, kug olmamali. Koyun kuzusuna siit, kug yavrusuna kay
verir. "V “S - Veli olan seyhin, miiddei olan miiteseyyih ile farklar: nedir? C - Eger hedef-i
maksadi, Islamin ziya-yr kalb ve nur-u fikriyle ittihad; ve meslegi muhabbet; ve sidri terk-i
iltizim-1 nefis; ve megrebi mahviyet; ve tarikati hamiyet-i Isldmiye olsa; kabildir ki, bir
miirsid ve hakiki seyh olsun. »018 “Ever, iistad ve miirsid, masdar ve menba teldkki
edilmemek gerektir. Belki mazhar ve mdkes olduklarint bilmek ldzimdir...Evet, ayna
muhafaza edilmeli, ciinkii mazhardir. Iste miirsidin ruhu ve kalbi bir aynadir, Cendb-1
Haktan gelen feyze mdkes olur, miiridine aksedilmesine de vesile olur. Vesilelikten fazla,
feyiz noktasinda makam verilmemek lazimdir..”®" “Bu mubhtelif turuklarin basi ve bu
cetvellerin menbai ve su seyyarelerin giinesi Kur'dn-1 Hakimdir. Hakiki tevhid-i kible bunda
olur. Oyleyse, en dald miirsid de ve en mukaddes iistad da odur. Ona yapistim. Nékis ve
perisan istidadim elbette layikiyla o miirsid-i hakikinin ab-1 hayat hiikmiindeki feyzini
massedip alamiyor. Fakat ehl-i kalb ve sahib-i halin derecdtina gore, o feyzi, o ab-1 hayati,
yine onun feyziyle gosterebiliriz.”®* “Bu zamanda Lillahilhamd, Siinnet-i Seniyye
dairesinde kemal-i iman kazanan Risale-i Nur sakirtleri evliyalarin, miirsidlerin nazar-i
dikkatini celbedecek vaziyeti aldigindan; her zamanda bulunan hakiki miirsidler, her halde
bu zamanda Risale-i Nur sakirtlerine miisteri olurlar. Birisini elde etse, yirmi miirid kadar
kiymet verirler..”®*' “Hem Risale-i Nur'un dadiresindeki halis, pek kuvvetli ve her ferdine
cok ruhlart  kazandiran ve Sahdbenin  sirr-1  verdset-i  Niibiivvetle megreb-i
uhuvvetkdranesini gosteren "mesreb-i hillet ve meslek-i uhuvvet" ise, hdri¢ ddirelerde o

616 Cebecioglu, a.g.e, s. 455.

517 Nursi, a.g.e, s.I/ 571.

618 Nursi, a.g.e, s.II/ 1954.

19 Nursi, a.g.e, s.I/ 654.

920 Nursi, Mektubat, Envar Nesriyat, stanbul, 1994, 5.356.

21 Nursi, Kaynakl, indeksli, Liigatli Risale-i Nur Kiilliyati, s.I/ 83.
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pedere ve o miirside iic cihetle zarar vermek suretiyle, bir pederi aramaya ihtiyag¢
birakmaz; birtek peder yerine, pek cok agabeyi buldurur. Elbette biiyiik kardeslerin
miiteaddit sefkatleri, bir pederin sefkatini hice indirir.Ddireye girmeden evvel buldugu
seyhi, her fert o seyhini, miirsidini, ddirede dahi muhdfaza edebilir. Fakat seyhi olmayan,
ddireye girdikten sonra, ancak ddire icinde miirsid arayabilir. 622 “Cendb-1 Hak, kemal-i
rahmetinden, seriat-1 Isldmiyenin ebediyetine bir eser-i himayet olarak, herbir fesad-1
iimmet zamaminda bir muslih veya bir miiceddid veya bir halife-i zisan veya bir kutb-u dzam
veya bir miirsid-i ekmel veyahut bir nevi mehdi hiikmiinde miibarek zatlart gondermis,
fesadi izale edip milleti 1slah etmis, din-i Ahmediyi (a.s.m.) muhafaza etmis.Madem ddeti
oyle cereyan ediyor. Ahirzamamin en biiyiik fesadi zamamnda, elbette en biiyiik bir
miictehid, hem en biiyiik bir miiceddid, hem hdkim, hem mehdi, hem miirsid, hem kutb-u
azam olarak bir zdt-1 nuraniyi génderecek ve o zat da ehl-i beyt-i Nebeviden olacaknr.”*™

Goriildiigii tizere Said Nursi, ‘miirsid’ kavramimi Tasavvuf terminolojisindeki
ayni anlamiyla kullanmaktadir.Bu kavramin gectigi ifadelerine bakildiginda onun genel
olarak, hakiki bir miirsidin 6zelliklerini anlattig1; daha 6nce bir tarikatabaglh ve miirsidi
olan nur talebelerinin durumu ile, nur yoluna tabi olduktan sonra bagka bir seyh
aramanin kabul edilip edilemeyecegi hususlarina aciklik getirdigi,ve risale-i nurun
miirsidlik vasfina neden sahip oldugunu ima eden yorumlarda bulundugu dikkat

cekmektedir.
3.3.24 ‘Miirid’ Kavramm

3.3.24.1 Tasavvuf Terminolojisinde ‘Miirid’ Kavramm

“Miirid; Arapga, isteyen demektir. Allah'a vuslati arzu eden, bir baska deyisle,
Allah'in ahlakiyla ahlaklanmak isteyen ve bu olgunlugun egitimini verecek bir seyhe (veya
miirside) baglanan (dgrenci olarak kaydimi yaptiran, bey'at eden) kisiye miirid denir. T
asavvufi anlamdaki olgunlasmada dort merhale vardir: 1- Taalib. 2- Miirid. 3- Mutasavvif.
4- Sufi. Miirid, bu tekamiil olusumunda ikinci sirayt isgal etmektedir. Son sirada bulunan
sufiye, vasil denir. 624 «jbn Arabi’ye gore miirid iradeden soyutlanan kimse demektir.
Seyhin zikretmis oldugu bu ifade, irade makamlarimin en iistiiniidiir, Allah't  gercek
anlamda 'irade eden' dyleleridir. Insan iradesinden biitiiniiyle soyutlanmazsa, 'Allah't
isteyen' sayilmaz; o, iradesinden soyutlanmayan miirittir.”**

Yukarida kisaca tanimimna yer vermeye calisifimiz “miirid” kavrami, hic
sliphesiz, tasavvufla birlikte, manevi bir yol ve yolculuktan s6z ediliyorsa kaginilmaz
olarak, yolcudan da soz etmek gerekecegi i¢in; tasavvuf ve tarikatlarin varlik
sebeplerinden biridir.Simdi de bu son derece onemli kavrama Risale-i Nur kiilliyatinda

nasil yer verildigine bakalim.

622 Nursi, a.g.e, s.I/ 734.

623 Nursi, Mektubat, Envar Nesriyat, fstanbul, 1994, s.440.
624 Cebecioglu, a.g.e, s.454-455.

25 Kagani, a.g.e, 5.499.
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3.3.24.2 Risale-i Nur Kiilliyati’nda ‘Miirid’ Kavramm

Said Nursi, ‘miirid’ kavramini, bir tasavvuf istilahi olarak sufilerle ayni
anlamda kullanmistir. Tasavvuf yolundaki miiridlerin miirsidlerle iliskisine, miiridin
miirsidinden gelen feyzi nasil algilamasi gerektigine, kendisini Kur’an’in bir miiridi
olarak nasil gordiigiine ve hakiki miirsidlerin nur talebelerinden birini kendine ¢cekmeyi
basarsa, yirmi miirid kadar deger verecegine deginmistir. Bu yorumda Nursi’nin, nur
talebelerinin manevi istidatlarinin inkisaf etmesi nedeniyle mutasavviflar nezdinde arzu

edilen birer miirid olarak kabul gormelerinden duydugu memnuniyeti gostermektedir.

“Iste miirsidin ruhu ve kalbi bir aynadir, Cendb-1 Haktan gelen feyze mdkes olur,
miiridine aksedilmesine de vesile olur. Vesilelikten fazla, feyiz noktasinda makam
verilmemek lazimdir.Hattd bazi olur ki, masdar teldkki edilen bir iistad, ne mazhardir, ne
masdardir. Belki miiridinin safvet-i ihldstyla ve kuvvet-i irtibatiyla ve ona hasr-1 nazarla, o
miirid, baska yolda aldig fiiyuzan, iistadimin mir'dt-1 ruhundan gelmis goriiyor. Nasil ki
bazi adam, manyetizma vasitastyla bir cama dikkat ede ede dlem-i misale karst hayalinde
bir pencere acilir, o aynada ¢ok garaibi miisahede eder. Halbuki aynada degil, belki
aynaya olan dikkat-i nazar vasitasiyla, aynamn haricinde hayaline bir pencere acilmis,
goriiyor. Onun icindir ki, bazan ndkus bir seyhin halis miiridi, seyhinden daha ziyade kdmil
olabilir. Ve diner, seyhini irsad eder ve seyhinin seyhi olur.”**® “Belki miiridinin safvet-i
ihlastyla ve kuvvet-i irtibatiyle ve ona hasr-1 nazar ile o miirid baska yolda aldig: fiiyuzati,
iistadiin mir’at-1 ruhundan gelmis goriiyor. 7821 “Bir zaman Miislim olmayan bir zat,
tarikattan hilafet almak icin ¢are bulmus ve irsada baslamis. Terbiyesindeki miiridleri
terakkiye bagslarken, birisi kesfen miiridlerini gayet siikutta gormiis. O zat ise ferasetiyle
bildi, o miiridine dedi: * Iste beni anladin’ O da dedi: * Madem senin irsadin ile bu makam
buldum, seni bundan sonra daha ziyade basimda tutacagim’ diye Cenab-1 Hakk’a
yalvarmis, o bicare seyhini kurtarmis, birdenbire terakki edip biitiin miiridlerini gecmis,
yine onlara miirsid-i hakiki kalmig. Demek bazen bir miirid, seyhinin seyhi oluyor...”5%
“Miitevatir keramat-1 harikaya mazhar olan o Sultan-iil Evliya; mematinda, aym hayatinda
oldugu gibi, miiridleriyle alakadar oldugu, ehl-i kesf ve ehl-i velayetce kabul edilmis.”®*
“Bu zamanda Lillahilhamd, Siinnet-i Seniyye dairesinde kemal-i iman kazanan Risale-i Nur
sakirtleri evliyalarin, miirsidlerin nazar-1 dikkatini celbedecek vaziyeti aldigindan; her
zamanda bulunan hakiki miirsidler, her halde bu zamanda Risale-i Nur sakirtlerine miisteri
olurlar. Birisini elde etse, yirmi miirid kadar kiymet verirler..”® “Zaten meslegimizin
esast uhuvvettir. Peder ile evlad, seyh ile miirid mabeynindeki vasita degildir. Belki hakiki
kardeslik vasitalaridir.”®!

Said Nursi, ‘miirid’ kavramina ve miirid miirsid iliskisinin tasavvufi boyutunun

hangi diizlemde durduguna dair agiklamalar da bulunmaktadir. Ancak o, talebeleriyle

%26 Nursi, Kaynakh, indeksli, Liigatli Risale-i Nur Kiilliyati, s.I/ 654.

27 Nursi, Lem’alar, Envar Nesriyat, Istanbul, 1994, s.135.

28 Nursi, Sualar, Envar Nesriyat, Istanbul, 1995, s.319.

2% Nursi, Lem’alar, a.g.e., s.446.

630 Nursi, Kastamonu Lahikasi, Envar Nesriyat, istanbul, 1995, s.83.

1 Nursi, a.g.e., s.162. Ayrica bkz. Nursi, Mesnevi-i Nuriye, Envar Nesriyat, istanbul, 1993, s. 181; Sikke-i Tasdik-i
Gaybi, Tenvir Nesriyat, Istanbul , s.157; Kastamonu Lahikasi, Envar Nesriyat, istanbul, 1995, s.104; Sozler, Envar
Nesriyat, istanbul, 1994, s. 660; Mektubat, Envar Nesriyat, istanbul, 1995, s.516; Mesnevi-i Nuriye, Envar
Nesriyat, Istanbul, 1993, s. 181;Sikke-i Tasdik-i Gaybi, Tenvir Nesriyat, Istanbul , 5.157.
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her ne kadar bir miirsid miirid iliskisine sahip olsa da, kendisini miirsid olarak
isimlendirmelerinden hosnut olmamis, bu vasfi Risale-i Nur’un sahs-1 manevisine
vermis, bu baglamda da, talebelerini irsad ediyor olsa da onlarla bir kardeslik iliskisine

sahip oldugunun her zaman altin1 ¢izmistir.
3.3.25 ‘Riiya’ Kavramm

Bu kavrami, Nursi’nin Epistemolojik goriislerine yer verdigimiz “3.2 Said
Nursi’ye Gore Marifet ve Bilgi Kaynaklar1” baglikli boliimiin, “3.2.7 ‘Riiya’ Kavrami,”

kisminda ele aldigimiz icin burada tekrar etmiyor, ilgili boliime havale ediyoruz.
3.3.26 ‘Seyr-i Siilik’ Kavramm
3.3.26.1 Tasavvuf Terminolojisinde ‘Seyr-i Siilik’ Kavram

“Seyr-i Siilik”; tasavvuf terminolojisinde, Hakk’a vuslat i¢in salikin ¢iktig1
yolculugu ve bu yolculuk sirasinda katedilen merhaleleri anlatmak i¢in kullanilan bir

terimdir. Bu terim, tasavvuf sozliiklerinde su sekilde tanimlanmaktadir:

“Seyr i Siiluk: Arapga, gitmek ve girmek demektir. Bir seyhin nezaretinde, Allah’a
vuslat icin ¢ikilan manevi yolcuktur. Seyr ii siilukun dort mertebesi vardir. 1) Seyr ila’llah
2) Seyr fi’llah 3) Seyr ma’allah 4) Seyr ani’llah. »632 “Sseyr u siiluk, tasavvuf ve tarikata
giren kimsenin manevi makamlarmi tamamlayincaya kadar gegirdigi safahata verilen
isimdir. Seyrin evveli siilul, nihayeti ise vusuldiir. Siiluk; tahsil, miicahede, nefy ve isbat
demektir. Seyr ve siiluk birbirinin ayrilmaz parcalart sayilir. Tasavvuf yolunda "seyr" icin
stilukiin liizumu, namaz icin abdestin liizumu gibi sayilnustir. Nasil abdesti olmayanin
namazi yok demekse, siilukii olmayanin da seyri yok sayilir. «633

“Seyr, tarikatlerde, tarikat prensiplerinin yerine getirilmesi neticesi, manevi yiikselme

yerinde kullanilan bir istilahtir. Seyr, liigatte yiiriimek, bakmak manalarina gelir. Sufiyye
wstilahinda seyr u siiluk seklinde ifade edilmigtir.. “®*

Simdi de, bu kavramin Risale-i Nur kiilliyatinda, miiellif tarafindan nasil ele

alindigina yer vermek istiyoruz.

632 Cebecioglu, a.g.e, 5.565.
633 Yilmaz, a.g.e, s.185.
4 Eraydn, a.g.e, s.317-321.
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3.3.26.2 Risale-i Nur Kiilliyati’nda “Seyr-i Siilik’ Kavram

Said Nursi, eserlerinde “seyr-i siilik” kavramina oldukg¢a genis yer vermistir.
Nursi’nin pek ¢ok yerde degindigi bu kavram, degisik yonleriyle ele alinmistir. Nursi’ye

gore seyr-i siiliik; miracin hakikatidir:

“Simdi, biitiin kdinattaki makasid-1 ulyd ve netdic-i uzmdyr anlayacak ve biitiin
tabakatin ayri ayrt vezdif-i ubudiyetlerini gormekle Zat-1 Kibriyamin saltanat-1 rububiyetini,
hasmet-i hdkimiyetini miisahede ederek, o Zdtin marziydt ne oldugunu anlamak ve Onun
saltanatina delldl olmak icin, aldkiillihal, o tabakat ve dairelere bir seyr ii siilitk olacaktir.
Té, daire-i dzamiyesinin iinvant olan Ars-i Azamna girecek, ta Kab-1 Kavseyne, yani imkdn
ve viicub ortasinda Kab-1 Kavseyn ile isaret olunan makama girecek ve Zdt-1 Celil-i
Ziilcemal ile goriisecektir ki, su seyr i siiliik ise Miracin hakikatidir. Herbir insan, akliyla,
hayal siir'atinde seyerani; herbir veli, kalbiyle berk siir'atinde ceveldni; ve cism-i nurani
olan herbir melek, ruh siir'atinde Arstan ferse, fersten Arsa deverani; ehl-i Cennetin
insanlari, burak siir'atinde, hasirden bes yiiz sene fazla mesafeden Cennete ¢ikmalar
oldugu gibi, nur ve nur kabiliyetinde ve evliya kalblerinden daha ldtif ve emvintin
ruhlarindan ve meldike cisimlerinden daha hafif ve cesed-i necmi ve beden-i misaliden
daha zarif olan ruh-u Muhammediyenin (a.s.m.) hadsiz vezdifine medar ve cihazatinin
mahzeni olan cism-i Muhammedi (a.s.m.), elbette onun ruh-u dlisiyle Arsa kadar beraber
gidecektir. »635

“Her zikalb ve kdmil veli, seyr ii siiliik ile, Arstan ve daire-i esmd ve sifattan kirk
giinde gecebilir. Hattd, Seyh Geyldni, Imam-1 Rabbdni gibi bazi zatlarin ihbarat-1
sadikalart ile, bir dakikada Arsa kadar uruc-u ruhanileri oluyor. Hem ecsdm-1 nurant olan
meldikelerin Arstan ferse, fersten Arsa kisa bir zamanda gitmeleri ve gelmeleri vardir. Hem
ehl-i Cennet, mahserden Cennet baglarina kisa bir zamanda uruc ediyorlar.Elbette bu
kadar niimuneler gosteriyorlar ki, biitiin evliyalarin sultani, umum mii'minlerin imami,
umum ehl-i Cennetin reisi ve umum meldikelerin makbulii olan zdt-1 Ahmediyenin (a.s.m.)
seyr ii siilitkiine medar bir Miract bulunmasi ve onun makamina miinasip bir surette
olmas, ayn-1 hikmettir ve gayet makuldiir ve siiphesiz vakidir. “%°

Said Nursi, seyr-i siilikun makbul bir yol olmakla birlikte, Hz. Peygamberin
sohbetiyle kiyaslandiginda, o sohbetin bir dakikasiyla ulagilacak mertebeye ancak bin

senelik yolculukla gotiirebilecegini soylemektedir:

“Sohbet-i nebeviye dyle bir iksirdir ki, bir dakikada ona mazhar bir zat, senelerle seyr
ii silitka mukabil hakikatin envdrina mazhar olur. Ciinkii, sohbette insibag ve in'ikds
637
vardur.

Nursi, ‘seyr-i siilik’un kurbiyet-i ildhiyenin bir sarti olduguna, akrebiyet-i

ilahiye icinse bu sarta gerek olmadigina inanmaktadir:

935 Nursi, Sozler, Envar Nesriyat, Istanbul; 1994, s. 566. ayrica bkz. Nursi, Kaynakl, indeksli, Liigatli Risale-i Nur
Kiilliyati, s.1/176, 254, 255, 260, 261, 561, 735, 11/1331, 1553,1738, 1875, 1980.

%3 Nursi, Kaynakl, indeksli, Liigatli Risale-i Nur Kiilliyat:, s. 572.

37 Nursi, a.g.e, s. 489.
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“Veldyet, kurbiyet merdtibinde siiliiktiir; ¢cok meratibin tayywna ve bir derece zamana
muhtactir. Nur-u dzam olan risalet ise, akrebiyet-i Ildhiyenin inkisafi sirrina bakar ki, bir
@n-1 seyyale kafidir. Onun icin hadiste denilmis: "Bir anda dénmiis, gelmis.""* “Birincisi:
Ayine-i kalbe uzanan bir nisbet-i Rabbdniye ile bir tezahiirdiir ki, herkes istidadina ve tayy-
1 merdtipte seyr ii siiliikiine, esmd ve sifatin tecelliydtina nisbeten ciiz't ve kiilli o Sems-i
Ezelinin nuruna ve sohbetine ve miindcdtina mazhariyeti var. Galip esmd ve sifatin
zldlinde giden veldyetlerin derecdt bu kisumdan ileri gelir.”®® “Ikinci suret: Bu'diyetimiz
noktasinda kat-1 merdatip edip bir derece kurbiyete miiserref olmaktir ki, ekser seyr ii siiliik-
u veldyet ona gire ve seyr-i enfiisi ve seyr-i afaki bu suretle cereyan ediyor.Iste, birinci
suret sirf vehbidir, kisbt degil. Incizabdir, cezb-i Rahmanidir ve mahbubiyettir. Yol kisadir,
fakat ¢ok metin ve cok yiiksektir ve cok halistir ve golgesizdir. Digeri kisbidir, uzundur,
golgelidir. Acaip harikalart ¢ok ise de, kiymetce, kurbiyetce evvelkisine yetisemez.Meseld,
nasil ki diinkii giine bugiin yetismek icin iki yol var: Birincisi, zamanin cereyanina tabi
olmayarak, bir kuvvet-i kudsiye ile, fevkazzaman ¢ikip, diinii bugiin gibi hazir gormektir.
Ikincisi, bir sene kat-1 mesafe edip, doniip dolasip diine gelmektir. Fakat yine diinii elde
tutamiyor; onu biwrakip gidiyor.Oyle de, zdhirden hakikate gecmek iki suretledir: Biri,
dogrudan dogruya hakikatin incizabina kapilip, tarikat berzahina girmeden, hakikati ayn-1
zdhir icinde bulmaknr. Ikincisi, ¢ok merdtipten seyr ii siilik suretiyle gecmektir.”**
“Tasavvuf meyvedir, hakaik-i Islamiye gidadir. Eskiden kurk giinden tut, td kirk seneye
kadar bir seyr ii siilitk ile bazi hakaik-i imaniyeye ancak ¢ikilabilirdi. Simdi ise, Cendb-1
Hakkin rahmetiyle, kirk dakikada o hakaike ¢ikilacak bir yol bulunsa, o yola karsi lakayt
kalmak elbette kdr-1 akil degil. Iste, otuz ii¢ adet Sozler, boyle Kur'dni bir yolu actigin,
dikkatle okuyanlar hiikmediyorlar.”®"!

“Hem evliyamin kerametleri ise, ekserisi ihtiyart degil. Ummadig yerden, ikram-1 Ilahi
olarak bir harika ondan zuhur eder. Bu kesif ve kerametlerin ekserisi de, seyr ii siilitk
zamaninda tarikat berzahindan gectikleri vakit, adi beseriyetten bir derece tecerriid
ettiklerinden, hildf-1 adet haldta mazhar olurlar.Sahabeler ise, sohbet-i niibiivvetin
in'ikdstyla ve incizdbiyla ve iksiriyle, tarikatteki seyr ii siiliik daire-i aziminin tayyina
mecbur degildirler. Bir kademde ve bir sohbette, zahirden hakikate gegebilirler. 7642 wfiote
su temsil gibi, niibiivvet ve veraset-i niibiivvetteki veldyet, sirr-1 akrebiyetin inkigafina
bakar. Veldyet-i saire ise, ekseri kurbiyet esasi lizerine gider, bircok merdtipte seyr ii
siilitke mecbur olur.”®" “Evet, zahirden hakikate gecmek iki suretledir:Biri: Tarikat
berzalina girip, seyr ii siiliik ile kat-1 merdtip ederek hakikate gecmektir.fkinci suret:
Dogrudan dogruya, tarikat berzalina ugramadan, litf-u I1ahi ile hakikate gecmektir ki,
Sahabeye ve Tdbiine has ve yiiksek ve kisa tarik sudur. Demek, hakaik-i Kur'dniyeden
teressuh eden nurlar ve o nurlara terciimanlik eden Sozler, o hassaya mdlik olabilirler ve
maliktirler.”®*

Said Nursi, tarikatin esas1 olarak gordiigii “seyr-i siilik”u nurani ve kurbiyet-i
ilahiyeye gotiiren bir yol olarak gormekle birlikte, kendi yoluna nisbetle daha uzun ve
mesakkatli oldugunu ve Risale-i Nur’un seyr-i siilik metodu yerine sahabelerin
akrebiyet-i ilahiyeye ulagsmasim1 saglayan metodunu uyguladigini sOylemekte,
dolayistyla bir yandan miracin hakikati olarak gordiigii bu ruhani egitim metodunu

Overken Ote yandan kendi mesleginin hakikatiyle kiyas edildiginde daha zor ve uzun

38 Nursi, a.g.e, s.I/ 254.
3% Nursi, a.g.e, s.I/ 254.
640 Nursi, a.g.e,s.I/ 218.
541 Nursi, a.g.e, s.1/355.
42 Nursi, a.g.e, s.I/ 368.
43 Nursi, a.g.e, s.I/ 369.
%44 Nursi, a.g.e, s.J/ 516.
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oldugunu soyleyerek, Risale-i Nur’'un manevi egitiminin tarikatlarin geleneksel

egitimine olan iistiinliigiinii belirtmis olmaktadir.
3.3.27 ‘Safi’ Kavranm
3.3.27.1 Tasavvuf Terminolojisinde ‘Stfi’ Kavram

“Stfi”kavramiyla ile ilgili olarak, bu kelimenin kokeninin nereden geldigine ve

daha sonra kazandig1 anlamlara gore farkli tanimlar yapilmistir:

“Sufi: Arapga, yiinlii, yiin giyen anlamina gelen bir kelimedir. Hakk'a vasil olan
kisiiye sufi, yolda siiluka devam edene de mutasavvif denir; sufi vusul, mutasavvif usiil
ehlidir. Sufi kendi nefsinde fani, Allah ile bakidir. Sufi, nefsin aliskanliklarindan kurtulmus,
hakikatlerin hakikatine ulasmistir.Bir kanaata gore de, suf, yani yiin giydikleri icin sufiyye
adim almiglardir. “**

“Sufi”nin bir bagka tanimi ise tasavvuf 1stilahinda soyledir:

“Sufi denilmesinin nedeni yiiksek himmetiyle kalbiyle Rabbine Yonelip sirriyla Allah'in
huzurunda durdugu igin, Allah katinda ilk safta olmasidir. Sufi kirlerden arinmis huylarin
sahibidir. Bu da i¢ ve dista ayetlerin hiikiimlerini uygulamakla miimkiindiir. Bu nedenle
hakkinda kisaca soyle denilmistir: Sufi biitiin ¢irkin huylardan arimip, kirlerden
temizlendigi ve giizel huylarla bezendigi icin sufi diye isimlendirilmistir. 7646

Simdi de bu kavramin nur kiilliyatinda nasil ele alindigina bakalim.
3.3.27.2 Risale-i Nur Kiilliyati’nda ‘Sifi’ Kavramm

Said Nursi, ‘stff’” kavramini, tasavvuf i1stilah1 olarak, ayni1 anlamda
kullanmistir. Ancak kendisinden yahut talebelerinden ‘stifi’ olarak bahsetmemis, genel

olarak ehl-i tasavvuf, ehl-i tarik olanlardan bahsederken bu ifadeye basvurmustur:

“‘Yirmibirinci Lemada kardeslerine verdigi ogiitlerden birinci diistur: ‘Amelinizde
riza-i ilahi olacak, maddi menfaat fikri olmayacak’ Bu yazilarda ‘Ben sofi degilim’,
‘Meslegimiz tarikat degildir’, ‘Hubb-u cah ve nazart kendine celbetmek, ruhi bir
marazdir.Buna gizli bir sirk denir.” ‘Eger meslegimiz seyhlik olsaydi, makam bir olurdu, o
makama ¢ok namzedler olurdu. Meslegimiz uhuvvetdir. Kardes kardese peder olamaz,
miirsid vaziyetini takinamaz..’”®""  “Saniyen: Konyadaki Rifat Filiz kardegimizin
mektubunda, bazi sofilerin bize hafif tenkidlerinin hi¢ ehemmiyeti yoktur. Sakin miiteessir
olmasinlar. Hi¢cbir vecihle mukabele etmesinler. Simdi ehl-i imanin, hususan ehl-i tarikatin

645 Cebecioglu, a.g.e., s.581.
646 Késani, a.g.e., s.338.
%47 Nursi, Emirdag Lahikasi, istanbul; Tenvir Nesriyat, 1994, s. I/14.
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ve bilhassa sahsima ait tenkidlerini bir nevi nasihat ve bir nevi itifat telakki ederim. Onlara
hakkumi helal ediyorum. »648

“Medart hayrettir;, duamda Nurcular dairesinde hergiin isimleriyle yad ettigim iki sofi
megreb, kendilerini satmak fikriyle bana ve Nura ilistiklerine dair mektub geldi. Ben
giicenmedim; onlari daha ziyade duama aldim. Aynen eskiden Istanbul’da eski partinin
desiseleriyle bize ilisen malum ihtiyar seyh gibi onlari hem kendime miibarek kardes, hem
dost bildim, hakkimi helal ettim. Fakat iki Ihlas Lem’alarint okumalarimi arzu ediyorum.
Kardeslerim siz dahi boylelerden giicenmeyiniz, miinakasa etmeyiniz. “**°“Ehl-i tasavvufun
mabeyninde ‘fena fi-s-seyh, fena fi-r-resul’ istilahati var. Ben sofi degilim. Fakat onlarin
bu diisturu, bizim meslekte ‘fena fi-I-ihvan’ suretinde giizel bir diisturdur. Kardesler
arasinda buna ‘tefani’ denir. Yani birbirinde fani olmakuir.”®® “.Yani ‘Bid’alarin ve
dalaletlerin istilasi zamaminda Siinnet-i seniyyeye ve hakikat-1 Kuraniyeye temessiik edip
hizmet eden, yiiz sehid sevabi kazanabilir.” Ey tenbellik damariyle yazidan usanan ve ey
sofi mesreb kardesler! Bu iki hadisin mecmuu gosterir ki..”®" “.Birinci kisma deriz ki: Ey
‘sadik ahmak’ itlakina masadak bicare ulema-iis-sit veya meczub, akilsiz, cahil sofiler!
Hakikat-1 kainat icinde kokii yerlesmis ve hakaik-1 kainata kokler salmis olan Secere-i
Tuba-i jslamiyet; mevhum, muvakkat, ciiz’i, hususi, menfi..belki esassiz, garazkar,
zulumkar, zulmani unsuriyet topragina dikilmez!..”*>

Nursi ayrica, sofi mesrep olarak tabir ettigi tarikat mensubu bir kisim stfilerin
(Risale-i Nur dairesine yakin olanlarin) Risale-i Nur dairesinin manevi frekansina
girerek bu daireye destek vermeleri ve bu dairenin manevi havuzu icinde benliklerini

eritmeleri gerektigini de diisiinmektedir:

“Madem hakikat budur. Risale-i nur dairesinin yakininda bulunan ehl-i ilim ve ehl-i
tarikat ve sofi megreb zatlar, onun cereyanina girmek ve ilim ve ve tarikattan gelen eski
sermayeleriyle ona kuvvet vermek ve genislemesine ¢calismak ve sakirdlerini tesvik etmek ve
bir buz parcasi olan enaniyetini, tam bir havuzu kazanmak igin, o dairedeki db-1 hayat
havuzuna atip eritmek gerektir ve elzemdir. Yoksa Risale-i Nur’a karst rakibdne baska bir
cigir acmak ile hem o zarar eder, hem bu miistakim ve metin cadde-i Kur’aniyeye
bilmeyerek zarar verir, zindikaya bir nevi yardimi olur.”*>

Nursi, kendi hareketinin ortaya ¢iktigi donemde, Risale-i Nur hareketine karsi
cikan yahut siyasi cevrelerin nurculart mahkemelere tasidigi donemde, bu hareketi

arkadan vurmaya calisan bazi ehl-i tariklerden dolay1 da muzdariptir:

“Istanbul’da malum itiraz hadisesi ima ediyor ki: Ileride, mesrebini ¢cok begenen bazi
zatlar ve hodgam bazi sofi mesrebler ve nefs-i emaresini tam oldiirmeyen ve hubb-u cah
vartasindan kurtulmayan bazi ehl-i irsad ve ehl-i hak, Risale-i Nur’a ve sakirtlerine karsi
kendi megreblerini ve mesleklerinin revacini ve etba’larimin hiisn-ii tevecciihlerini
muhafaza niyetiyle itiraz edecekler, belki dehgetli mukabele etmek ihtimali var...”®*
“Diyorlar: ‘Said yamnda baska kitablart bulundurmuyor. Demek onlart begenmiyor. Ve

48 Nursi, a.g.e.,s.11/43.

49 Nursi, a.g.e., s. 11/ 40.

50 Nursi, Lem’alar, istanbul, Envar Nesriyat, 1994, s. 162.
51 Nursi, a.g.e. 5.167.

52 Nursi, Mektubat, Istanbul, Envar Nesriyat, 1994, s. 439.
653 Nursi, Kastamonu Lahikasi, Envar Nesriyat, s. 122.

5% Nursi, a.g.e.,s. 196.
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Imam-1 Gazali’yi de tam begenmiyor ki, eserlerini yanina getirmiyor.’ Iste bu acib, manasiz
sozlerle bulanti veriyorlar. Bu nevi hileleri yapan, perde altinda ehl-i zindikadir, fakat,
safdil hocalart ve bazi sofulary vasita yapiyorlar.”®> “Fakat cepheyi degistirip din perdesi
altinda bazi safdil hocalart veya bid’a taraftart veya enaniyetli sofi megreplileri bazi
kurnazliklarla Risale-i Nur’a karst — iki sene evvel Istanbul’da ve Denizli civarinda oldugu
gibi-istimal etmek ve Risale-i Nur’a ve sakirtlerine ayri bir cephede tecaviiz etmege
miinafiklar cabaliyorlar. "

Miiellif, bu konularin diginda, “sif?” terimini, bazi sifilerin yapmis oldugu
satahat1 elestirirken ayrica, sifiler icin neden vahdet-i viicid mesrebinin ¢ok cazip
oldugunu aciklarken kullanmakta, bunun disinda birka¢ yerde daha bu kavrama atifta

657

bulunmaktadir.”’ Genel olarak Nursi’nin bu kavrami tasavvif istilahiyla ayn1 anlamda

kavramlastirdig goriilmektedir.
3.3.28 ‘Seyh’ Kavramm

3.3.28.1 Tasavvuf Terminolojisinde ‘Seyh’ Kavram

“Seyh; Arapca, onder, kabile bagkani, yash adam anlamina gelen bir kelimedir.
Tasavvuf okulu liderlerine seyh denir. Seyhler, kulu Allah'a, Allah'l da kula sevdirmek
isteyen kisidir.. «658 “es-Seyh, iistad, pir anlaminda kullamihr. Ug ilimde -ki bunlar, seriat,
tarikat ve hakikat ilimleridir- yiiksek dereceye ulagsmis kimsdire. Bu dereceye ulasan kisi
rabbani alim, rehber bir egitimci ve dogruluk yoluna irsad eden ve efendilerin yoluna
ulagsmak icin kendisinden yardim isteyene yardim edebilen bir miirsit sayuir; irsadi ise
Hakkin ihsan ettigi rabbani- ledunni ilim, manevi-ruhani tip sayesinde gerceklesir. »659

Yukarida tanimlarina yer verdigimiz “seyh” kavrami goriildiigii lizere tasavvuf
terminolojisindeki “miirsid” kavramiyla es anlamda kullanilmaktadir. Simdi de bu

kavramin Nur kiilliyatindaki kullanimina g6z atalim.
3.3.28.2 Risale-i Nur Kiilliyati’nda ‘Seyh’ Kavram

Said Nursi, eserlerinde ‘Seyh’ kavramina genisce yer vermistir. Seyh ile
miiteseyyih arasindaki farklari anlatmig, kimi zaman benlik davasina diisen seyhleri
elestirmekten ¢ekinmemis, miiddei seyh ile veli seyh arasindaki farklar1 anlatmis, seyh

miirid iliskisine dair agiklamlarda bulunmustur.

“S - Sen eskiden umum geyhlere muhabbet, hattd miiteseyyihlere de hiisn-ii zan

55 Nursi, Kastamonu Lahikasi, Envar Nesriyat, s. 182.

656 Nursi, Emirdag Lahikasi, Envar Nesriyat, s. 1/96.

57 Nursi, Kaynakh, indeksli, Liigatli Risale-i Nur Kiilliyat1, , s.I/ 256-257, s.II/ 1370, 1875-1876, 2025, 2026,
2045; Nursi, Mesnevi-i Nuriye, Envar Nesriyat, istanbul; 1994, 5.256.

658 Cebecioglu, a.g.e., s.610.

659 Kasani, a.g.e., s.319.
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ederdim. Neden simdi bid'aya diismiis bir kistm miiteseyyihlere hiicum ediyorsun ?C -
Bazan adavet, siddet-i muhabbetten gelir. Evet, nefsim icin onlari ne kadar severdim; nefs-i
Islamiyet icin bin derece daha ziyade onlara dsiktim.”*®“S - Simdiki seyhlerden ne
istersin?C - Daima onlarin demdemelerinin mevzuu olan ihldsi. Hem de tekke denilen
manevilesmis kislalarda, tarikat denilen ruhdnilesmis askerlikte ona murabit olduklart
cihad-1 ekberi ve terk-i iltizam-1 nefsi. Hem de onlarin sidrt olan, ziihdiin mandst olan terk-i
mendfi-i sahsiyeyi. Hem de ddima iddiasinda bulunduklart ve mizac-1 Islamiyet'in mayast
olan muhabbeti isterim. Zira onlar, bizi istihdam ederek iicretlerini alnuglar. Simdi bize
hizmet etmek bor¢laridir.”*®' “S - Bid'alara diisen seyhlere hiicum hatardir. Iclerinde evliya
bulunur.”®* “S - Veli olan seyhin, miiddei olan miiteseyyih ile farklart nedir?C - Eger
hedef-i maksadi, Islamin ziya-yi kalb ve nur-u fikriyle ittihad; ve meslegi muhabbet; ve sidrt
terk-i iltizam-1 nefis; ve mesrebi mahviyet; ve tarikati hamiyet-i Islamiye olsa; kabildir ki,
bir miirsid ve hakiki seyh olsun. Ldkin, eger meslegi, tenkis-i gayr ile meziyetini izhar ve
husumet-i gayr ile muhabbetini telkin ve insikak-1 dsdyt istilzam eden hiss-i taraftarlik ve
meyeldn-1 giybeti intag eden kendine muhabbeti baskasina olan husumete miitevakkif
gosterilse; o bir miiteseyyih-i miiteevvigdiwr, bir zi'b-i miitegannimdir. Din ile diinyanin
saydina gider.Ya bir lezzet-i menhuse veya bir ictihad-1 hatd onu aldatmis; o da kendisini
iyi zannedip biiyiik mesdyihe ve zevat-1 miibarekeye su-i zan yolunu agmigtir.”%%

“Nasil ki bazi adam, manyetizma vasitasiyla bir cama dikkat ede ede dlem-i misale
karst hayalinde bir pencere agilir, o aynada ¢ok garaibi miisahede eder. Halbuki aynada
degil, belki aynaya olan dikkat-i nazar vasitastyla, aynanin haricinde hayaline bir pencere
agilmig, goriiyor. Onun icindir ki, bazan ndkis bir geyhin hdlis miiridi, seyhinden daha
ziyade kamil olabilir. Ve doner, seyhini irsad eder ve seyhinin seyhi olur.”***“Birinci
misal: Ben kendim, on degil, yiiz degil, binler defa miiteaddit tecriibatimla kanaatim gelmis
ki, Sozler ve Kur'dn'dan gelen nurlar, aklima ders verdigi gibi, kalbime de iman hali telkin
ediyor, ruhuma iman zevki veriyor, ve hdkezd... Hattd, diinyevi islerimde, keramet sahibi
bir seyhin bir miiridi nasil seyhinden hdcdtina dair medet ve himmet bekliyor; ben de
Kur'an-1 Hakimin kerametli esrarindan o hdcatimi beklerken, iimit etmedigim ve
ummadigim bir tarzda bana ¢ok defa hasil oluyor. 665 “Daireye girmeden evvel buldugu
seyhi, her fert o seyhini, miirsidini, ddirede dahi muhdfaza edebilir. Fakat seyhi olmayan,
daireye girdikten sonra, ancak ddire icinde miirsid arayabilir. Hem Risaletii'n-Nur'un
veldyet-i kiibrd olan sirr-1 verdset-i Niibiivvet feyzini veren ders-i hakdik ddiresindeki ilm-i
hakikat dahi daire haricindeki tarikatlere ihtiyac birakmaz. Meger tarikati yanls anlayip,
giizel riiyalar, hayaller, nur ve zevklere miipteld ve dhiret faziletinden ayri olan diinyevi ve
hevest zevkleri arzulayan ve merciiyet makamini isteyen nefisperestler ola...”*®“S - Bir
biiyiik adama ve bir veliye ve bir seyhe ve bir biiyiik dlime karsi nasil hiir olacagiz? Onlar
meziyetleri icin bize tahakkiim etmek haklaridir. Biz onlarin faziletlerinin esiriyiz.C -
Velayetin, seyhligin, biiyiikliigiin se'ni tevazu ve mahviyettir, tekebbiir ve tahakkiim
degildir. Demek, tekebbiir eden sabiyy-i miiteseyyihtir. Siz de biiyiik tanimayiniz.”% S -
Sen eskiden umum seyhlere muhabbet, hattd miiteseyyihlere de hiisn-ii zan ederdim. Neden
simdi bid'aya diismiis bir kisim miiteseyyihlere hiicum ediyorsun?C - Bazan adavet, siddet-i
muhabbetten gelir. Evet, nefsim icin onlart ne kadar severdim; nefs-i Islamiyet icin bin
derece daha ziyade onlara dsiktim. %%

Yukaridaki ifadelerinden de anlasilacagi iizere Nursi’nin; “seyh” kavramini

660 Nursi, Kaynakh, indeksli, Liigatli Risale-i Nur Kiilliyati, s.II/ 1952.

%! Nursi, a.g.e, s.II/ 1953.

662 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1953. ayrica bkz. Nursi, a.g.e, ,s.I/516, 654, 734, 1942, 1/1951.
663 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1954.

664 Nursi, a.g.e, s.I/ 654.

65 Nursi, a.g.e, .1/ 516.

666 Nursi, a.g.e, s.I/ 734.

657 Nursi, a.g.e, s.1I/ 1942.

668 Nursi, a.g.e, s.II/ 1952.
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kullanimindan ona yiikledigi anlamin, tasavvuf istilahindaki anlamla aym oldugu

anlasilmaktadir.
3.3.29 ‘Tarikat’ Kavramm

Bu kavram; “4.Said Nursi’nin Tasavvuf Tarihindeki Tasavvufl Miiesseselere
Yonelik Goriis Ve Tenkitleri ““ bolimiiniin “4.2 Tarikat Kavram1” kisminda ele alindigi

icin genis agiklamalar i¢in o boliime miiracaat edilebilir.
3.3.30 ‘Tasavvuf’ Kavram

Bu kavram; “4.Said Nursi’nin Tasavvuf Tarihindeki Tasavvufl Miiesseselere
Yonelik Goriis Ve Tenkitleri” boliimiiniin “4.1 Tasavvuf Kavrami” kisminda ele

alindig icin genis aciklamalar i¢in o boliime miiracaat edilebilir.
3.3.31 ‘Vahdet-i Viicid’ Kavramm

Bu kavram, Nursi’nin varlik nazariyesinin anlatildigi “3.1 Said Nursi’nin
Varlik Nazariyesi” bolimiintin; “3.1.12 ‘Vahdet-i Viictd® Kavrami” kisminda

aciklanmistir, detayli bilgi i¢in oraya miiracaat edilebilir.
3.3.32 ‘Vahdet-i Siihiid’ Kavrami

Bu kavram, Nursi’nin varlik nazariyesinin anlatildigi “3.1 Said Nursi’nin
Varlik Nazariyesi” bolimiiniin; “3.1.13 ‘Vahdet-i Viicud” Kavrami” kisminda

aciklanmistir, detayl bilgi i¢in oraya miiracaat edilebilir.
3.3.33 ‘Vahiy’ Kavram

Bu kavram, “3.2 Said Nursi’ye Gore Marifet ve Bilgi Kaynaklar” baglikli
boliimiin “3.2.4 ‘Vahiy’ Kavrami” kisminda; Nursi’nin epistemolojik goriislerinin

incelendigindi bir 6nceki boliimde ac¢iklanmstir.

206



3.3.34 ‘Velayet’ Kavrami
3.3.34.1 Tasavvuf Terminolojisinde ‘Velayet’ Kavramm

“Velayet” terimi, tasavvuf istilahinda, Hakk’in dostu olma makamina yiikselen
velilerin makamini igaret etmek {izere kullanilmaktadir. Bu terimle ilgili olarak tasavvuf
sozliiklerinde yapilan tanimlar genellikle asagida yer verdigimizin benzeri sekildedir:

“el-Velaye: Dostluk anlamina gelir. Iki veya daha fazla seyin -araya baska bir sey
girmeksizin- pes pese gelmesi. Koken itibariyle veli-tevdli kelimelerinden tiiretilmis, Hakka
yaklasmaya yardimct oldugu icin, nispi ve gercek anlamlariyla 'yaklasmak' anlaminda
kullamilmistir; buna drnek olarak tevali gibi kullamimlart verebiliriz. Gergekte kelime, kurb,
yani yaklasmak anlaminda kullaminustir. Bunun nedeni, niibiivvet bahsinde belirtildigi
gibi, velayetin kiilli isimlere ve ilahi hakikatlere mensup itidal noktasinda bulunmak etmek
demek olmasudir.“*®*“ Dot tiirlii velayet varduir: 1.Velayet-i uzma: Son Peygamber (s)'in
velayeti. 2. Velayet-i kiibra: Diger peygamberlerin velayeti veya ceberuti velayet. 3-

Velaayet-i viista: Melekiiti velayet, evliyamin veiayeti. 4- Velayet-i sugra: Mii'minlerin
- 670
velayeti.

Tasavvufun 6nemli konularm1 ve temel kavramlarini kulanan ayniz amanda
onemli problemlerine dair goriis beyan eden Said Nursi’nin elbette “velayet” kavramina
atifta bulunmamis olmasi diisiiniilemez. Asagida kisaca Nursi’nin bu kavrama iligkin

goriigleirne yer verecegiz.

3.3.34.2 Risale-i Nur Kiilliyati’nda ‘Velayet’ Kavram

Said Nursi, ‘velayet’ kavramina, eserlerinde biiylik yer aylrmlstlr.671 Risale-i
Nur’un gorevlerinden birinin de, velayetin esasin1t muhafaza etmek oldugunu soyleyen
Nursi eserlerinde, velayetin sekillerini, Hz. Peygamberin risalet ve velayet
yonlerini,miracin peygamberin velayet yoniiyle iliskisini, ehass-1 havasa mahsus olan
kesif ve suhud ehlinin velayetini ve velayet-i sugra dedigi bu velayetin diginda veraset-i
niibiivvet olan velayet-i kiibranin ne oldugunu, Risale-i Nurun bu velayet-i Kiibraya
mazhar oldugunu, velayete karsi ¢ikanlara verilecek cevaplari, ehl-i kitabin iginde
veliler bulunup bulunamayacagim ve ‘velayet’e iliskin daha bir ¢ok konuyu uzun

uzadiya aciklamis ve orijinal degerlendirmelerde bulunmustur. Ornegin asagida yer alan

6% Kasani, a.g.e, $.590-591.

70 Cebecioglu, a.g.e, 5.696-697.

7! Nursi, Lem’alar, istanbul; Envar Nesriyat, 1994, s. 26, 83.

Nursi, Kaynakl, indeksli, Liigatli Risale-i Nur Kiilliyat, s.1/218, 254,268, 312, 368, 383, 384, 385, 478, 502, 509,
515, 516, 561, 565, 566, 571, 589, 667, 734, 735, 968, 11/1513, 1577, 1612, 1644, 1674, 1715, 1746, 1777, 1846,
1942; Nursi, Kastamonu Lahikasi, Istanbul; Envar Nesriyat, 1995, 5.77-78.
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ifadelerinde Nursi; Risale-i Nurun asli vazifelerinden birinin de velayetin esasini

muhafaza etmek oldugunu sdylemektedir:

“Risale-i Nur, gerci umuma tesmil suretiyle degil; fakat her halde hakikat-1
Islamiyenin icinde cereyan edip gelen esas-1 velayet ve esas-1 takva ve esas-1 azimet ve
esasdt-1 Siinnet-i Seniyye gibi ince fakat ehemmiyetli esaslari muhafaza etmek, bir vazife-i
asliyesidir. Sevk-i zaruretle, hadisann fetvalariyle onlar terk edilmez. "

Nursi’ye gore velayet genel olarak ii¢ kisimda ele alinabilir:

“Hem demis ki: "Veldyet ii¢c kisimdir. Biri veldyet-i sugrd ki, meshur veldyettir; biri
veldyet-i vustd, biri veldyet-i kiibradwr. Veldyet-i kiibrd ise, verdset-i niibiivvet yoluyla,
tasavvuf berzahina girmeden, dogrudan dogruya hakikate yol agmaktir.”®™ “Iste su temsil
gibi, niibiivvet ve veraset-i niibiivvetteki veldyet, siur-1 akrebiyetin inkisafina bakar.
Velayet-i saire ise, ekseri kurbiyet esasi iizerine gider, bircok meratipte seyr i siilike
mecbur olur.”®"*

Miiellif eserlerinde pek ¢cok yerde de velayet-i kiibra mertebesini kazandiridig
Risale-i Nur yolunun, velayet-i sugra mertebesine eristiren tasavvuf miiesseselerine

karsin istiinliigiinii vurgulamaktadir:

“..Risale-i Nur ile hizmet ise, imam kurtartyor; tarikat ve seyhlik ise, velayet
mertebeleri kazandiriyor. Bir adamin imanint kurtarmak ise on miimini velayet derecesine
ctkarmaktan daha miihim ve daha sevaptir. Ciinkii iman, saadet-i ebediyeyi kazandirdig
icin bir miimine, kiire-i arz kadar bir saltanat-1 bakiyeyi temin eder. Velayet ise, miiminin
cennetini genislettirir, parlatir. Bir adami sultan yapmak, on neferi pasa yapmaktan ne
kadar yiiksek ise, bir adamin imamni kurtarmak, on adami veli yapmaktan daha sevapl bir
hizmettir.Iste bu dakik surri, senin Ispartali kardeslerin bir kismumin akillart gormese de
umumunun kalpleri gormiis ki, benim gibi bicare, giinahkar bir adamin arkadasligini
evliyalara, belki de eger bulunsaydi, miictehidlere dahi tercih ettiler. Bu hakikata binaen,
bu sehre bir kutup, bir Gavs-1 Azam gelse, seni on giinde velayet derecesine ¢ikaracagim
dese, sen Risale-i Nur’u birakip onun yamina gitsen, Isparta kahramanlarina arkadas
olamazsin.”®” “Birincisi: Ayine-i kalbe uzanan bir nisbet-i Rabbaniye ile bir tezahiirdiir ki,
herkes istidadina ve tayy-1 merdtipte seyr ii siiliikiine, esma ve sifatin tecelliydtina nisbeten
ciiz't ve kiilli o Sems-i Ezelinin nuruna ve sohbetine ve miindcdtina mazhariyeti var. Galip
esmd ve sifatn zildlinde giden veldyetlerin derecdti bu kisumdan ileri gelir.Ikincisi: Insamin
camiiyeti ve gecere-i kdinatin en miinevver meyvesi oldugundan, biitiin kdinatta cilveleri
tezahiir eden Esmd-i Hiisndy: birden dyine-i ruhunda gosterebilmesi cihetiyle, Cendb-1
Hak, tecelli-i zdtiyla ve Esma-i Hiisndnmin dzami mertebede nev-i insanin mdanen en dzam bir
ferdine tecelli-i dzam tezahiir eder ki, bu tezahiir ve tecelli, Mirac-1 Ahmedi (a.s.m.) strridir
ki, onun veldyeti, risaletine mebde olur.Veldyet ki, zillden gecer, ikinci temsilin birinci
adamina benzer. Risalette zill yoktur; dogrudan dogruya Zat-i Ziilceldlin ehadiyetine
bakar, ikinci temsilin ikinci adamina benzer. Mirag ise, veldyet-i Ahmediyenin (a.s.m.)
keramet-i kiibrdsi, hem mertebe-i ulydsi oldugundan, risalet mertebesine inkildb etmis.
Miracin banm veldyettir; halktan Hakka gitmis. Zdhir-i Mirag risalettir; Haktan halka
geliyor. Veldyet, kurbiyet merdtibinde siiliktiir; ¢ok merdtibin tayyina ve bir derece

672 Nursi, Kastamonu Lahikas, Istanbul; Envar N esriyat, 1995, s.77-78.
673 Nursi, Kaynakh, indeksli, Liigatli Risale-i Nur Kiilliyati, s.1/355.
574 Nursi, a.g.e, s.1/369.

75 Nursi, a.ge.,s. 84.
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zamana muhtactir. Nur-u dzam olan risalet ise, akrebiyet-i [ldhiyenin inkisafi sirrina bakar
ki, bir dn-1 seyyale kdfidir. Onun icin hadiste denilmis: "Bir anda donmiis, gelmis. 676

“Velayet” kavramiyla ilgili olarak tasavvuf diinyasinda yer alan problemleri ya
uzun uzadiya agiklayan yahut en azindan kisaca goriislerini beyan ederek deginip gecen
Nursi; bu kavrama eserlerinde genis yer ayirmistir.Nursi’nin bu kavrami sufilerle ayni

anlamda kullandig: asikardir.
3.3.35 “Veli’ Kavranm
3.3.35.1 Tasavvuf Terminolojisinde ‘Veli’ Kavrami

Yukarida ele aldigimiz “velayet” makaminin sahibi olan kisiye tasavvuf
1stilahinda “veli” denir.”Veli”’kavraminin Nursi tarafindan nasil ele alindigina gegmeden

once, kisaca bu kavramla ilgili bilgi vermek istiyoruz:

“El-Veli: Dost anlamina gelmektedir.Araya bir giinah girmeksizin itaatleri pes pese
isleyen kimsedir. Baska bir goriise gore veli, Hakki dost edinen Hakkin da dost edindigi
kim~se demektir; bu da, perdelerin ortadan kalkmasiyla, Hakkin kelamini duymak ve
Hakkin yardun etmesiyle gerceklesir. Bir goriise gore veli, Hakkin kendisini ve duyularini
stirekli korudugu kimse demektir. Boylece Hak, onu itaatsizlik yapmaktan ve sonunda
hiisrana maruz kalmaktan korur, dogru yola erdirir; bu ise, Hakkin ona c¢esitli itaatleri ve
en giizel iyilikleri isleme giicii vermesi demektir. Allah soyle buyurmugstur: "0, salih
kimseleri dost edinendir." (Araf, 196) "7 “Velinin tanumi, Buhari (Rekaik/38)'de su kudsi
hadisle verilir: "Allah, bir kulunu sevdigi zaman onun goren gozii, duyan kulagi, tutan eli,
yiiriiyen ayagt olur." Bu kul, Allah'tan bir sey istese, bu istegi kabul goriir. Allah'a
sigindiginda, Allah onu korur. "Kim bir velime diismanlik yaparsa ona harp ilan ederim.”
Veli, nebiden iistiin olmamakla birlikte, bir peygamberin velilik yoniiniin nebilik yoniinden
iistiin oldugu ileri siiriiliir ki bunun gerekgesi sudur: Nebilik vehbidir; herhangi bir ¢aba
gosterilmeden, Allah vergisi olarak bahsedilir. Velilik, kulun ¢alismasiyla yani zorlukla
elde edilir” 5™

3.3.35.2 Risale-i Nur Kiilliyati’nda ‘Veli’ Kavramm

Said Nursi’nin ‘veli’ kavramina dair aciklamalar1 genis bir yer tutar. Nursi,
kamil velinin isaretlerini, velilerin neden sahabe derecesine yﬁkselemeyecegini679,
velileri inkar etmenin yahut kiigiimsemenin ne kadar biiyiik bir hata oldugunu, abdal
velilerin ve arsa uruc eden yahut kirk giinde daire-i isim ve sifattan gecen velilerin

ozelliklerini, ehl-i kitaptan veli olup olamayacagini, velilerin kurbiyet sirriyla mertebe

676 Nursi, a.g.e, 8.1/254, ayrica benzer ifadeler i¢in bkz. Nursi, a.g.e, s.1/218, 263.
677 Késani, a.g.e., s.590.

678 Cebecioglu, a.g.e., s.697-698.

79 Nursi, Sozler, Istanbul, Envar Nesriyat, 1995, s. 136, 489.
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katederek marifetullah1 kazanma yollarin1 ve bu kavrama dair daha pek ¢ok konuyu ele
almistir.®® Nursi ayrica, baz1 velilerin kesfen gordiikleri, akilla pek agiklanamayacak
yahut inandiric1 bulunmayan goriislerinin de kabul edilmesi gerektigini sdyleyerek bu
yondeki bazi velilerin (Ibn Arabi’nin kaf Dag yorumu gibi) yaziya gecirdikleri

miisahadelerini tevil etmistir. **'

“Miihim ve mahrem bir mesele ve bir sirr-1 veldyet; Alem-i Islimda Ehl-i Siinnet ve
Cemaat denilen ehl-i hak ve istikamet firka-i azimesi, hakaik-i Kur'dniyeyi ve imaniyeyi,
istikamet dairesinde, hiive hiivesine Siinnet-i Seniyyeye ittibd ederek muhafaza etmisler.
Ehl-i veldyetin ekseriyet-i mutlakast o daireden nes'et etmigler. Diger bir kisum ehl-i
veldyet, Ehl-i Siinnet ve Cemaatin bazi desdtirleri haricinde ve usullerine muhalif bir
caddede giriinmiis. Iste su kisum ehl-i veldyete bakanlar iki sikka ayrildilar:Bir kismu ise,
Ehl-i Siinnetin usuliine muhalif olduklart icin, veldyetlerini inkdr ettiler. Hattd onlardan bir
kisminin  tekfirine kadar gittiler.Diger kisim ki, onlara ittibd edenlerdir. Onlarin
veldyetlerini kabul ettikleri icin derler ki, "Hak yalniz Ehl-i Stinnet ve Cemaatin meslegine
miinhasir degil"; ehl-i bid'adan bir firka tegkil ettiler, hattd daldlete kadar gittiler.
Bilmediler ki, her hadi zat miihdi olamaz. Seyhleri hatasindan mazurdur, ¢iinkii meczuptur.
Kendileri ise mazur olamaz. Mutavassit bir kisum ise, o velilerin veldyetlerini inkdir
etmediler, fakat yollarini ve mesleklerini kabul etmediler...”*** “Evet, veldyetin kerameti
oldugu gibi, niyet-i halisanin dahi kerameti vardir. Samimiyetin dahi kerameti vardir.
Bahusus, lillah icin olan bir uhuvvet dairesindeki kardeslerin iginde, ciddi, samimi
tesaniidiin ¢ok kerametleri olabilir. Hattd soyle bir cemaatin gahs-1 mdnevisi bir veliyy-i
kamil hiikmiine gecebilir, indydta mazhar olur. "3 4Bir adami sultan yapmak, on neferi
pasa yapmaktan ne kadar yiiksek ise, bir adamin imamm kurtarmak, on adami veli
yapmaktan daha sevapli bir hizmettir.Bir adami sultan yapmak, on neferi pasa yapmaktan
ne kadar yiiksek ise, bir adamin imanin kurtarmak, on adanui veli yapmaktan daha sevapli
bir hizmettir. Iste bu dakik sirri, senin Ispartali kardeslerin bir kismumn akillart gérmese de
umumunun kalpleri gormiis ki, benim gibi bicare, giinahkar bir adamin arkadasligini
evliyalara, belki de eger bulunsaydi, miictehidlere dahi tercih ettiler. Bu hakikata binaen,
bu sehre bir kutup, bir Gavs-1 Azam gelse, seni on giinde velayet derecesine ¢tkaracagim
dese, sen Risale-i Nur’u birakip onun yamina gitsen, Isparta kahramanlarina arkadas
olamazsin.”®** “Her veli, kalbi icinde Onunla goriisebilir. Neden dolay: veldyet-i Ahmediye
(a.s.m.), Mira¢ gibi uzun bir seyahatin neticesinden sonra, her velinin kendi kalbinde
muvaffak oldugu miindcata muvaffak oluyor?”®® “Iste bu dakik sirri, senin Ispartali
kardeslerin bir kismuun akillart gormese de umumunun kalpleri gormiis ki, benim gibi
bicare, giinahkar bir adamin arkadashgint evliyalara, belki de eger bulunsaydi,
miictehidlere dahi tercih ettiler. Bu hakikata binaen, bu sehre bir kutup, bir Gavs-1 Azam
gelse, seni on giinde velayet derecesine ¢ikaracagim dese, sen Risale-i Nur’u birakip onun
yamina gitsen, Isparta kahramanlarna arkadas olamazsin.”®*® “Iste, Mira¢, o hayt-t
miinasebetin gildfi ve suretidir ki, zdt-1 Ahmediye Aleyhissalatii Vesseldm o yolu agmus,
veldyetiyle gitmis, risaletiyle donmiis ve kapiyt da acik birakmis. Arkasindaki evliya-yi
iimmeti, ruh ve kalble, o cadde-i nuranide, Mirac-1 Nebevinin golgesinde seyr ii siiliik edip

680 Nursi, Kaynakl, indeksli, Liigatli Risale-i Nur Kiilliyati, s.1/83,383.5.11/1952,1953,1954; Nursi, Kastamonu
Lahikasi, Istanbul, Envar Nesriyat, 1995. s.11,118,195,228,248 Lem’alar, Istanbul, Envar Nesriyat, 1994, s.26;
Nursi, Sualar, Istanbul, Envar Nesriyat, 1995, s. 186,307,317, Nursi, Sozler, istanbul, Envar Nesriyat, 1995, 5.342,
565, 566, 570, 572, 581, 705,721,

%81 Nursi, Mektubat, istanbul, Envar Nesriyat, 1994, 5.343, 374.

82 Nursi, Mektubat, Istanbul, Envar Nesriyat, 1994, s. 342.

%83 Nursi, a.g.e, 1994, s. 372.

584 Nursi, Kastamonu Lahikas, Istanbul, Envar Nesriyat, 1995, s. 84.

85 Nursi, Sozler, istanbul, Envar Nesriyat, 1995, s. 254.

686 Nursi, Kastamonu Lahikasi, Istanbul, Envar Nesriyat, 1995, s. 84
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istidatlarina gore makamat-1 dliyeye c¢ikiyorlar. 68T g Hangi cemiyettensin? Neden

muhalefeti siddetle tenkit ediyorsun?C - Siiheda cemiyetindenim. Tek bir veliyi inkdr veya
istihfaf etmek, mes'umdur. Oyleyse, iki milyon evliyaullah olan siiheday: inkdr etmek ve
kanlarint heder saymak, mes'umlarin en mes'umudur. »688

Yukarida, ehs-i siinnet yolunun disindan veliler ¢ikip ¢ikamayacagi, bir nur
talebesinin velayet derecesi kaznamak icin nur yolunu terk etmesinin makul olup
olmadigi, velilere kars1 istifhamda bulunmanin ne derece lanetlenecek bir sey oldugu
gibi Nursi’nin genis bir yeloazede ele aldig1 “veli” kavramina dair ifadelerinden birkag
ornek verilmistir.Bu ifadelerden de anlasilacag iizere, Nursi “veli” kavramini tasavvuf
1stilahindaki anlamiyla kullanmakta aym zamanda ‘velilik ve velayet’e dair kendi

yorum ve goriislerine de yer vermektedir.
3.3.36 ‘Vird’ Kavramm
3.3.36.1 Tasavvuf Terminolojisinde ‘Vird’ Kavrami

Vird, Arapg¢a’da su payi, ordu, gece ibadete ayrilan zaman dilimi, ¢cok sayida
kus, Kur’an’dan her giin rutin olarak bir cliz okumay1 gorev haline getirmek, belirli dua
veya zikirleri giinlilk periyodlarla okumak anlamlarini iceren bir kelimedir. Saf1
1stilahinda, cogu Kur’an-1 Kerim ve hadislere dayanan ve siifiyyenin biiyiikleri
tarafindan hazirlanan hususi dualar anlamina da gelir. Genellikle miiridler tarafindan

ilahi feyzin kalbe gelmesi icin tekrarlanan dualardir.®”
3.3.36.2 Risale-i Nur Kiilliyati’nda ‘Vird’ Kavramm

Said Nursi’nin eserlerindeki ifadelere bakilacak olursa, onun Naksi, Kadirl ve
Sazell virdlerini, Mecmuat’ill Ahzap’ta yer alan cesitli tarikat pirlerine ait virdleri
devamli okudugu hatta zehirlendiginde de bu virdleri okudgu i¢in bedenen de sifa
bulduguna inandig anlagilmaktadir:

“Kardeslerim, merak etmeyiniz, Cevsen ve Evrdd-1 Bahdiye bu defa dahi o dehsetli
zehrin tehlikesine galebe etti. Tehlike devresi gecti, fakat hastalik devam ediyor.

Pek cok yerde peygamberlerin ve mutasavviflarin virdlerinden bahseden Nursi,

87 Nursi, Kaynakh, indeksli, Liigatli Risale-i Nur Kiilliyati, s.1/263.

%88 Nursi, a.g.e, s.11/2341.

689 Cebecioglu, a.g.e., s.702.

% Nursi, a.g.e, s.1I/1736, ayrica benzer ifadeler icin bkz. s.1/645, 652, 653, s.1/1002, 1739, 1751, 1893.
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okunan evradin 6lmiis insanlara bagislanmasin1 da makul bulmakta,*”! Risale-i Nur’daki
bazi boliimlerin de okuyanlar i¢in bir vird hitkmiine gegebilecegini sdylemektedir.
“..Risale-i Nurun bir burhan-1 enveri ve bir vird-i dzami ve ekberi ve bir misal-i
musaggart ve fikri bir zikr-i muazzam ve imdni bir ilm-i muhtesem Arabiyyii'l-ibdre bir
risaleciktir. Kur'dn'daki Ayetii'l-Kiibrd'nin azametine ve iki Ayetii'l-Kiibra ve hdakikatinin iki
sahid-i ekberi ve Imam-1 Ali'nin (r.a.) tesmiyesiyle her ikisi "Ayetii'l-Kiibrd" naminda olan
Yirmi Dokuzuncu Lem'a-i Arabiye ve Yedinci Sua'min imtizacindan ¢ikan; ehl-i ilme bir
hizb-i ekber hiikmiindedir ki, Risale-i Nur'un, tam Arabi bilen veyahut Ayetii'l-Kiibrd ve
Miindcdt ve Yirminci Mektub Risaleleri yaminda bulunan ve okuyan sakirtlerine imani ve

tefekkiiri, arasira okunacak bir vird-i dzdm olabilir. On giinde bir defa okunsa, imana
biiyiik inkisaf ve kuvvet verir.”*

Said Nursi, bir ¢ok ifadesiyle, Sah-1 Naksibend1’nin virdini, Vird-i Bahaiye’yi,
Hz. Hizir’in virdini, Abdiilkadir Geylani’nin virdini, ve diger tarikat yollarina ait
virdleri, toplu olarak okudugunu beyan etmekte, bu virdlerin hem sifasindan hem de
kerametlerinden de ovgiiyle sozetmektedir. Kisacasi, onun “vird” kavramini sifilerle
aynt anlamda kullandigi ve “evrad”’a kutsiyet atfederek biiyiikk Onem verdigi

goriilmektedir.
3.3.37 ‘Viicid’ Ve “Viiciid Mertbeleri’ Kavramlari

Said Nursi’nin ‘Viicidt’ ve ‘Viiclid Mertebeleri’ Kavramlarina; ¢alismamizin
“3.1 Said Nursi’nin Varlik Nazariyesi” boliimiiniin, “3.1.2 ‘Viicid® ve ‘Viicid
Mertebeleri’ Kavramlar1” kisminda yer vermis bulunuyoruz. Aciklamalar icin oraya

miiracaat edilebilir.
3.3.38 ‘Yakin’ Kavramm

Bu kavrama “3.2 Said Nursi’ye Gore Marifet ve Bilgi Kaynaklar1” baglikli

’

boliimiin ‘3.2.6 ‘Yakin Kavram1’” kismina miiracaat edilebilir. Konuyla ilgili

aciklamalari o boliime havale ediyoruz.

3.3.39 ‘Zaviye’, ‘Tekke’ve ‘Hankah’ Kavramlan

1 Nursi, a.g.e, s.1/645,777,831; s.11/1086, 1582, 1583, 1613, 1656, 1874, 2090.
92 Nursi, a.g.e, s.1[/2323.
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Bu kavram; “4.Said Nursi’nin Tasavvuf Tarihindeki Tasavvufi Miiesseselere
Yonelik Goriis Ve Tenkitleri” boliimiiniin “4.3 ‘Tekke, Zaviye ve Hankah’ Kavramlari”

kisminda ele alindig1 icin genis agiklamalar icin o boliime miiracaat edilebilir.
3.3.40 ‘Zikr’ Kavramm
3.3.40.1 Tasavvuf Terminolojisinde ‘Zikr’ Kavram

“Zikir, Zel, kaf ve ra, iki koke sahiptir ki, diger alt anlamlar bu iki kokten
ortaya c¢cikmislardir. "Cocuklarindan kagi erkektir" anlaminda Kem ez-zikeretii min-
veledike? denilir. Diger kok ise nesitii [unuttum] kelimesinin ziddi olarak zekertii
[hatirladim] kokiidiir. Sonra dil ile zikretmek de buna dayandirilmistir. "Onu unutma"
anlaminda Icalhu minke ala zikr denilmistir. Zikir, "yiikseklik ve seref" demektir.
(MUCEM)” **. “Zikir” Arapg¢a’da, unutmanin ziddi olup hatirlamay: ifade eden bir
kelimedir.Tasavvuf 1stilahinda, zikredilenden yani Allah’tan baskasin1 unutmak
manasinda kullanilir. Ayn1 zamanda siirekli tekrar edilen evrad yahut okunan dualar i¢in
de kullanilmaktadir. ‘Lisanin zikri’, havassin yaptigir ‘kalbin zikri’ ve havassul havasa

mahsus olan ‘sirr’1n zikri’, seklinde ti¢ cesit zikirden sozedilebilir.’”

3.3.40.2 Risale-i Nur Kiilliyati’nda ‘Zikr’ Kavrami

Said Nursi; zikir kavramina, tasavvuf terminolojisindeki anlamina ek olarak,
kainatta her varligin zikredisini vurgulayarak yaklagmaktadir. Cehrl ve hafl zikre de

atiflarda bulunan Nursi, tasavvuf ehlinin zikrinden 6vgiiyle bahsetmektedir:

“Hattd, her meyvenin kalbi hiikmiinde olan herbir ¢ekirdek dahi, vahdetin birer maddi
aynast olduklar gibi, zikr-i kalbiyy-i hafi ile, koca agacin zikr-i cehri suretiyle cektigi ve
okudugu biitiin esmay: zikreder, okur.”®’ _ diisturu, tefekkiirat-1
imaniyeye ait bulunmasi ve Naksi tarikatinda hafi zikrin ehemmiyeti ise, bu ¢ok kiymettar
tefekkiiriin bir nev'i olmasidir diye talim ederdi.”®*®“Hadis-i serifte vardir ki: "Bir adam

seninle imana gelmesi, sana sahra dolusu kirmizi koyunlardan daha hayirlidir." "Bazan bir
saat tefekkiir, bir sene ibadetten daha haywrli olur."-Hattd Naksilerin haft zikre verdigi

93 El-Hakim, a.g.e, s.726-727.
9 Cebecioglu, a.g.e., 5.728-729.
995 Nursi, a.g.e, s.1/279.

9 Nursi, a.g.e, 5.1/926.
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biiyiik ehemmiyet, bu nevi tefekkiire yetismek icindir. "7 frlom eyyiihe'l-aziz! Kelime-i

Tevhidin tekrarla zikrine devam etmek, kalbi pek ¢ok seylerle baglayan baglar, ipleri
kirmak icindir. Ve nefsin tapacak derecede sanem ittihaz ettigi mahbuplardan Yyiiziinii
cevirtmektir. Maahaza, zakir olan zatta bulunan hdsse ve latifelerin ayri ayr tevhidleri
olduguna isaret oldugu gibi, onlarin da, onlara miindsip serikleriyle olan aldkalarini
kesmek icindir..” “Ciinkii, ancak Onun kudretiyle, iradesiyle her miiskiil hallolur ve
kapali kapiar acilir. Ve Onun zikriyle kalbler mutmain olurlar.”°“Zira her miiskiilat
Onun kudretiyle hallolur. Ve agilmaz diigiimler Onun iradesiyle agilir. Ve kalbler Onun
zikriyle mutmain olur.””™ “Su kdinat tamamiyla bir burhan-i muazzamdur. Lisan-1 gayb,
sehadetle miisebbihtir, muvahhiddir. Evet tevhid-i Rahmdn'la, biiyiik bir sesle zakirdir ki:
Lad ildhe illa Hi.Biitiin zerrdt-1 hiiceyrati, biitiin erkdn ve azdst birer lisan-1 zdkirdir; o
biiyiik sesle beraber der ki: La ildhe illd Hi.O dillerde tenevvii var, o seslerde merdtip var.
Fakat bir noktada toplar, onun zikri, onun savti ki: Ld ildhe illd Hii.Bu bir insan-1 ekberdir;
biiyiik sesle eder zikri. Biitiin eczasi, zerrdti kiiciiciik sesleriyle, o biilend sesle beraber der
ki: La ildhe illa Hi.Su dlem halka-i zikri icinde okuyor agri, su Kur'dn magrik-1 nuru.
Biitiin ziruh eder fikri ki: La ilahe illa Ha.” ™"

Said Nursi’nin; sifilerle kullandig1 ortak terminolojideki kavramlardan biri de
“zikir’dir. Tefekkiirii de bir ¢esir hafi zikir gibi yorumlayan Nursi, kainatin da siirekli
zikir halinde olusuna dikkat cekmekte ve sifilerin bu evrensel zikre katilisindan

Ovgiiyle bahsetmektedir.
3.3.41 SONUC:

Bu bolim boyunca, Said Nursi’nin Risale-i Nur kiilliyatinda kullandig1 40
tasavvuf teriminin, tasavvuf terminolojisideki anlamim ve Nursi’nin bu kavramlari
hangi anlamda, nasil kullandigini incelemeye calistik. Sonug olarak diyebiliriz ki, Nursi;
tasavvuf terminolojisiyle ortak bir dil kullanmakta ve belli bash tasavvuf 1stilahlarini,
tasavvufl anlamlarina esdeger anlamlarla kullanmaktadir. Nursi; tasavvuf bu tasavvufi
kavramlart genis ve detayli bir sekilde ele almakta, sadece onlar1 agiklamakla
yetinmeyip, zaman zaman kendi orijinal degerlendirmelerini de eklemektedir. Onun,
genel olarak tasavvuf kavramlarina yaklasimi ve degerlendirmede bulunurken izledigi
tutum; bu kavramlar referans aldigini ve bu kavramlara iliskin olumsuz tiim kanaatleri

izale etmek i¢in ciddi bir ¢aba icinde oldugunu gostermektedir.

7 Nursi, a.g.e, s.1I/1721.
%8 Nursi, a.g.e, s.1I/1312.
9 Nursi, a.g.e, s.II/ 1300.
700 Nursi, a.g.e, s.1I/1314.
701 Nursi, a.g.e, s.I/319. ayrica bkz. Nursi, a.g.e, s.1/4, 84, 85, 88, 155, 650.
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DORDUNCU BOLUM

4. SAID NURSI’NIiN TASAVVUF TARiIHINDEKI TASAVVUFi
MUESSESELERE YONELIK GORUS VE TENKITLERI

Tasavvufi miiesseseler ve Said Nursi’nin bu kurumlara dair goriislerini ele
alacagimiz bu boliimde, oncelikle ‘tasavvuf’ kavraminin anlamini ve Said Nursi’nin bu
kavrama yaklagimini irdelemeyi uygun bulduk. Bu konudaki aciklamalarin ardindan,
tasavvuf tarihindeki iki tasavvufl miiesseseye, tarikatlar ile tekke ve zaviyelere ve bu iki

kuruma dair Nursi’nin goriislerine yer verecegiz.

Said Nursi, eserlerinde tasavvufi konulara biiyilkk yer verdigi, tasavvuf
kavramlariyla oriili bir dil kullandigi ve tasavvuf kaynaklarini referans olarak
gosterdigi igin, (genclik donemi botunca mutasavviflarla dolu bir ¢evrede yetistigi de
g6z Oniine alinacak olursa) kendisinin bir mutasavvif olarak goriiliip goriilemeyecegi,
sahsinin yahut eserlerinin tasavvuf baglaminda degerlendirilip degerlendirilemeyecegi
uzun yillar tartisma konusu olmustur. Ancak su bir gercektir ki, Nursi, her ne kadar
kendisini seyh ve miirsid vasiflarindan ayn tutmugsa da, hem manevi kisiliginin aciga
cikan yonleri hem takipcilerinin goziindeki konumu, hem de yasadigi donemdeki
mutasavviflarin goziindeki konumu, onun tasavvufl bir sahsiyete sahip oldugunu
sOylemek zor degildir. Her ne kadar Nursi, kendisini bir sufi olarak nitelendirmiyorsa
da, Nursi’nin yasamindan ve sOylemlerinden yola ¢ikarak onun tasavvufl bir yoniiniin

olmadigini iddia etmek miimkiin degildir.

Ancak onun tasavvufi miiesseselerden ‘tarikat’lara dair baz1 yorumlan elestirel
bulundugu i¢in Nursi kimi c¢evrelerce tasavvuf ve tarikatlara kars1 olarak algilanmistir.
Oysa Said Nursi’nin bu miiesseselere dair tiim goriisleri ve ifadeleri incelenecek olursa,
onun birakin karsi olmayi, bu tasavvufi kurumlardan genel olarak dvgiiyle soz ettigi
goriilecektir. Nursi'nin tasavvufi miiesseselere iliskin goriislerini ortaya koyabilmek
icin, tasavvuf kavramina ve onun bu konudaki goriislerine yer verdikten sonra, tarikat
kavraminin tasavvuf terminolojisindeki anlamina ve Said Nursi’nin eserlerinde nasil ele

alandigina ve son olarak tekke ve zaviye kavramlarina ve bu kavramlara miellif
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tarafindan nasil yaklasildigina deginecegiz. ilk olarak tasavvuf kavramina dair 6zet bir

bilgi sunmak istiyoruz:
4.1 ‘Tasavvuf > Kavramm

“Tasavvuf, Arapca, yiin giymek anlaminda bir kelimedir. Kul ile Allah
arasinda ihsan olaymin gergeklesmesi veya kulun ihsan vasfini kazanmasinin yollarini
gosteren bir ilim. Batini fikih. Tasavvufun binden fazla tarifi yapilmistir. Her siff,

icinde bulundugu hale gore tasavvufu tarif etmistir.”’**

Tasavvuf ve sifilik; dista ve icte seriatin edeplerini yerine getirmek olarak
tanimlanmistir. Seriatin edepleri ilahi ahlaktir. Tasavvufun iyi huylara sahip olmak, kotii
huylardan kaginmak oldugu da sdylenmistir. Tasavvuf giizel ahlak ve iyi huylarla nefsi
arindirmaktir. Kuseyri’ye gore tasavvuf, {i¢ manaya verilen bir isimdir: Marifetin
nurunun takvanin nurunu sondiirmemesi; kitabin zahir yorumuyla celisen bir batimi
bilgiyi sdylememek; kerametlerin kisiyi Allah'in yasaklarini ihlale gotiirmemesidir. Ebu
Yezid el-Bistami; Tasavvufu ahdi olmayan, kaybetmeden bulmak, zora girmeden
kanmak, ifadesi olmayan sir olarak tanimlarken; Ciineyd-i Bagdadi, tasavvufun
mahiyetinden soruldugunda soyle demistir: ‘Tasavvuf Hakkin seni kendinden oldiiriip,
kendisiyle diriltmesidir.” Maruf el-Kerhi: "Tasavvuf, hakikatlere sarilmak, insanlarin
ellerinde bulunan seylerden iimit kesmektir." derken, Omer b. Osman el-Mekki
tasavvufu kulun her vakitte o vakte en uygun halde olmasi olarak yorumlamistir.
Tasavvufun bir baska tanimiysa soyledir: Tasavvuf ilmi yaratiklara uymaktan
arindirmak; dogal huylar birakmak; beseri 6zellikleri sindirip, nefsani iddialardan uzak
durmak; ruhani sifatlara yonelmek, Allah katindan gelen hakiki ilimlere baglanmak,

. . . 5,703
stinnetlere uymaktan ibarettir.”

4.1.1 Risale-i Nur’da ‘Tasavvuf’ Kavram

Said Nursi’nin Risale-i Nur kiilliyatinda tasavvufla ilgili aciklamalar, ya bu
kavramin kutsi hakikatini ve marifetullaha gotiiren bir yol olarak istiinliigiinii

methetmekte, ya Nursi’ye gore velayet-i Kiibra olan sahabe meslegine gore neden

792 Cebecioglu, a.g.e, 5.629-630.
703 Kaséni, a.g.e, s.135-136.
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velayet-i sugra olarak kabul edildigine agiklik getirmekte, ya mutasavviflar arasindaki
bazi tartismalarda kendi goriislerini beyan etme seklinde yahut, sufilerin seyr-i siiluklar
sirasinda yolda onlar1 bekleyen tehlikelere isaret etmek ve onlar1 uyarmak amaciyla
yazilmistir. Bu baglamda, biz Nursi’nin tasavvufun mahiyetine iliskin birkag

aciklamasindan Ornekler sunacagiz. Bu konuda kiilliyatta gecen diger boliimlereyse,

704

gosterdigimiz kaynaklardan miiracaat edilmesi miimkiindiir.”™ Simdi biz, Nursi’nin

tasavvufa dair temel acgiklamalarina ve kendi hareketiyle tasavvufu kiyasladigi

ifadelerinden bazilarina isaret etmek istiyoruz:

“Tasavvuf yoluyla emraz-1 kalbiyyenin izalesine c¢alismak, kalb ayagiyla siiluk
etmektir. Birincisi farz, ikincisi vacip, bu iiciinciisii ise siinnet hiikmiindedir.””" “Hem
demis ki: "Velayet ii¢ kisimdir. Biri veldyet-i sugrd ki, meshur veldyettir; biri veldyet-i
vustd, biri veldyet-i kiibrddir. Veldyet-i kiibrd ise, verdset-i niibiivvet yoluyla, tasavvuf
berzahina girmeden, dogrudan dogruya hakikate yol acmaknr.""" “Uciinciisii: Tasavvuf
yoluyla emrdz-1 kalbiyenin izalesine calismak, kalb aya