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bicimde gosterilenlerden olustugunu belirtir, bunu onurumla dogrularim.
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ONSOZ

Kelam ilmi genelde Islam’in 6zelde inang esaslarinin tespit, temellendirme ve
savunuculugunu tstlenmistir. Kelam ilmi gelistirmis oldugu yontemi, giiniin ihtiyaglarina
gore bir takim yenilikler ile birlikte giiniimiize kadar ulagtirmistir.

Inceleme konusu yaptigimiz Risile-i Nur Kiilliyati ¢agimiza yakin bir zamanda
kaleme alinmig eserleri ihtiva etmektedir. Bu eserler birer kelam eseri olmamakla beraber
inang esaslart yogun olarak ele alinan risalelerdir. Boylelikle kelami yonii agir basan
eserler olarak degerlendirilebilir.

Said Nursi, hayatin tamaminm1 kapsayan bir batililagsmaya karsi ¢ikmis ve ¢éziimiin
sadece Islam’a simsiki tutunmak siretiyle gergeklesebilecegini beyan etmistir. Yasadig
donemde ortaya ¢ikan Islam karsiti akimlara karsi Islim’in temel prensiplerini savunup
onlarin iddialarmin tutarsizliklarini ortaya koymaya calismistir. Boylece Islim’in temel
prensiplerinden 6diin vermeyen bir toplum olugmasini temenni etmistir.

Eserlerinde agir ve agdali bir dil kullanan Said Nursi ilerleyen donemlerinde bu
dilini biraz olsun sadelestirmistir. Lakin agir ve uzun ciimlelerden olusan kendine has
mana ve climle diizenlerini hep korumustur. Ayrica eserlerinde kendisini genellikle “Eski
Said” ve “Yeni Said” olarak tanimlayarak bazi goriislerinin eskisi gibi olmadigini
okuyucularina beyan etmistir.

Bizim inceleme alanimiz olan hasir bahsi “Sozler” kitabinda ayrintili bir sekilde ve
toplu olarak incelenmistir. Sualar, Lem’alar, Isaratii’l-i’cdz, Asiy-1 Musa, Mesnevi-i
Nuriye, Mektubat ve diger kitaplarinda da hasire deginmis lakin bir kisminda tekrar ederek
bir kisminda da tekrar1 genisleterek Onuncu S6z olan hagir bahsine destek vermistir. Hagiri
ispat ederken gerek akli gerek nakli delilleri siklikla kullanarak muhataplarinin akillarina
hitap etmeyi ve de iman edenlerin kalplerini mutmain etmeyi hedeflemistir. Ayn1 zamanda
anlagilmasini kolaylastirmak i¢in temsillere siklikla yer vermistir.

Said Nursi ve yazmis oldugu eserler hakkinda bazi akademik ¢aligmalarin oldugunu
biliyoruz. Fakat onun “hasir” konusunda yani o6liim sonrasi tekrar dirilmenin neligi
konusunda miistakil bir ¢aligmanin olmamasi bizi bdyle bir ¢alismaya sevk etti. Bu
calismay1 yaparken onun ele aldigi meseleleri elestiri ve degerlendirme siizgecinden
gecirerek ortaya koymaya calistik.

Bu tezi hazirlarken Said Nursi’nin kendi eserlerini temel aldik, zaman zaman da
ilgili olan diger kaynaklara miiracaat ettik. Miimkiin oldugu kadar objektiflik prensibine

bagli kalmaya ¢alistik, yerinde elestiri ve degerlendirmelerle incelememizi tamamladik.



Arastirma konusu olarak “Said Nursi’nin Hasir Anlayis1” adli konuyu segmemizin
temel amaci, ilahi dinlere ve bu dinlerin inang¢ esaslarina karsi son donemlerde artan
inkarc1 tutumlardir. Ozellikle Ateizm ve Deizm’in  sdylemlerinin yiiksek sesle
dillendirildigi son dénemlerde bu tiir akli ve nakli delillerle inang¢ esaslarinin yeniden
giindeme getirilmesi bir ihtiya¢ olmustur. Said Nursi’nin risaleler vasitasiyla insanlara asil
vermek istedigi Allah’in varlig1 ve dhiretin varliginin ispatidir. Hagir konusu da genelde bu
baglamda deginilen bir konudur. Bu nedenle hasir ile ilgili goriisler ¢cok daginik bir
haldedir. Siirekli ahiretin varhigi ve Allah’in varligi ile iliskilendirilmektedir. Bizde
calismamizda yer yer bu baglamda konuyu islemeye calistik.

Giris ve iki bolim olarak {i¢ kisimdan olusan bu c¢alismamizin, giris boliimiinde
hasir, nesir, mahser, ba’s ve acbii-‘z-zeneb kavramlar1 ile beraber Risale-i Nur’daki iislip
hakkinda bilgi verilmistir. Birinci boliimde Risdle-i Nur’u inceledikten sonra Said
Nursi’nin ispatlart kisimlara boliinmiis ve hasirin imkani basliklar halinde incelenmistir.
Bu boliimde hasirin akli ve nakli delillerine yer verilmistir. Ikinci béliimde ise hasirin
mahiyeti hakkinda bilgi verilmistir.

Bu calismada izledigimiz yol ise sOyledir: Said Nursi, eserlerinde inceledigi
konular sistematik olarak incelememistir. inceledigi konulari, anlatimini yaptig1 bahislerin
icerisine serpistirmistir. Isledigi konular tekrar ediyor gibi goziikse de farkli deliller icin
yeniden ele alindigindan tekrar etmistir. Biz de bu tekrarlar ilgili basliklar altinda
inceledik ve sistematik olmayan delilleri ayr1 bagliklar halinde toplayip belli bir sistematik
diizen icerisinde incelemeye calistik. Bahsetmis oldugu delilleri elestirel bir siizgecten
gecirmek suretiyle inceleyip anlasilmasini saglamaya calistik.

Calismamin bagindan itibaren damismanligimi ylriiten ve her tirli fikir ve
diislincesini benimle paylasan danigman hocam, Dog. Dr. Mustafa BOZKURT ve yine
diistincelerinden istifade ettigim Prof. Dr. HulGsi ARSLAN hocalarima tesekkiir ederim.
Ek olarak her yardim talebinde bulundugumda yardimlarini esirgemeyen Dog. Dr. Hiiseyin
Hiisnii KOYUNOGLU hocam ile tezin yazim ve imla kurallarmin incelenmesi konusunda
yogun ¢aba sarf eden Muhammed Onal YAGIR ’a tesekkiir ederim.

Basariya ulagmak ancak Allah’in yardimiyla miimkiindiir.

Nezip KISTIR
Malatya — 2020
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OZET
SAID NURSI’NIN HASIiR ANLAYISI
Nezip KISTIR
Yiiksek Lisans Tezi, Temel islam Bilimleri Anabilim Dah
Damisman: Doc¢. Dr. Mustafa BOZKURT

Said Nursi, 20. Yiizyilln ilim ve fikir diinyasinin 6nemli simalarindan biridir.
Diisiinceleriyle ve yazmis oldugu eserlerle Islam diinyasina énemli 6lciide etki etmistir. Bu
calismada onun “hasir” yani 6liim sonras1 yeniden dirilisle ilgili goriisleri ortaya konmaya

calisiimustir.

Calismamiz, bir giris ve iki ana bolimden olusmaktadir. Giris boliimiinde,
meselenin temel kavramlarinin neler oldugu {izerinde durulmustur. Yine bu béliimde Said
Nursi’nin kendine 06zgii olan yontem ve tslubunun karmasikligina dikkat cekilmistir.
Birinci boliimde hasirin imkani akli ve nakli delillerle ele alinip tartisilmistir. Gerek akli
delillerin gerekse nakli delillerin Said Nursi tarafindan kendine 6zgii olarak nasil
kullanildig1 tespit edilmeye calistlmistir. Ikinci boliimde ise, Said Nursi’nin hasirin
mahiyetine ve nasil vuku bulacagina dair goriisleri belirlenmeye gayret edilmistir. Bu

baglamda, onun hasirin nasil olacagi hakkindaki goriisleri tespit edilmeye ¢alisilmistir.

Said Nursi hagirin tahakkuk edecegine dair kitap ve siinnetten deliller sunarken

ozellikle kainatin da hasirin olacagina dair agik delillerle dolu oldugunu belirtir.

Said Nursi, 6liimden sonra yeniden dirilisi ispat etmeye ¢alisirken Ehl-i Siinnet
sdylemlerine pek girmeden kendine dzgii bir yontemle meseleyi ele almaktadir. Ozellikle
gelenekte yer alan tehafiit tartigmalarina girmeden sadece hasirin gergeklesecegini akli ve

nakli delillerle temellendirmeye ¢alismaktadir.

Said Nursi’ye gore ruhun 6liimsiizligi diisiincesinin bir sonucu olan hasir, ruh ve
bedenin birlikteligi ile olacaktir. Bu sebeple ruhun O6liim sonrasinda bir vucida iade
edilecegini savunmaktadir. Said Nursi bu viicidun mahiyeti hakkinda ayrintilara
girmemektedir. Daha ¢ok hasirin varligi iizerinde durmaktadir. O, yeniden dirilisin sadece

ruhen olmayip, hem ruh hem de beden birlikteligiyle ger¢eklesecegini savunmaktadir.

Anahtar Kavramlar: Kelam, Hasir, Ahiret, Yeniden Dirilis, Said Nursi
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ABSTRACT
THE HASHIR UNDERSTANDING OF SAID NURSI
Nezip KISTIR
Master Thesis, Department of Basic Islamic Sciences
Supervisor: Assoc. Dr. Mustafa BOZKURT

Said Nursi was one of the important figures of the scientific and intellectual world
of the 20th century. He influenced the Islamic world with his thoughts and works. In this

study, it is tried to put forward his views about “hashir”, that is post-mortem resurrection.

Our study consists of an introduction and two main sections. In the introduction
part, the basic concepts of the issue are discussed. In this section, the complexity of Said
Nursi's unique method and style is highlighted. In this chapter, the possibility of hashir is
discussed with intellectual and transport evidences. It has been tried to determine how the
rational and transport evidences are used by Said Nursi in his own way. In the second part,
Said Nursi's views on the nature of hashir and how it would take place have been tried to
be determined. In this context, it has been tried to determine his views on how hashir will
be.

Said Nursi presented books and evidence from the sunnah that the hashir would
accrue in particular, he states that the universe is full of clear evidence that it will be

hashir.

Said Nursi, while trying to prove the resurrection after death, he dealed the issue
with own method without Ahl al-Sunnah discourse. Particularly, he only tried to strength
the intellectual and transport evidences of hashir without entering into the discussions of

threat which was in tradition.

According to Said Nursi’s idea of hashir which was a result of the idea of the
immortality of the soul, hashir will be with the union of soul and body. Therefore, he
argues that the soul would be returned to a body after death. Said Nursi does not give
details about the nature of this body. He focused more on the presence of hashir. He argued
that resurrection would take place not only spiritually but also in the union of both spirit
and body.

Key Words: Kalam, Hashir, Hereafter, Resurrection, Said Nursi
Vil
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GIRIS
1. Arastirmamin Temel Kavramlan

1.1. Hasir
Hasir kavrami “h-g-r” (L Ut ¢z ) kokiinden tiiremistir. Hasir, sozliikte toplayip bir
araya getirmek, hesaba g¢ekilmek {izere ikinci dirilisten sonra toplanma yerine sevk
edilmek® manalarin1 ihtiva eder. Baska bir ifade ile hasir, bir toplulugu bulundugu yerden
zor kullanarak ¢ikarip bir meydanda birlestirmek, toplamaktir. Terim olarak ise hasir,
kiyAmet giinii sorumlu olan herkesin hesap vermek iizere bir araya toplanmasim? ifade

eder.

Allah, varliga belli bir émiir tayin etmistir. Iclerinden sorumluluk yiiklediklerini
yokken wvar etmistir ve sonra de Oldiirecektir. Bu Oliim sonrasinda tekrar dirilis
gerceklesecektir. Dirilisin hemen akabinde de insanlar bir araya toplanacaklardir. Hasir bu

toplanmay1 ifade etmektedir.

Allah, Kur’an-1 Kerim’de insanlarin dirilisi hakkinda; “Nasil olur da Allah’1 inkéar
edersiniz? Oysaki siz bir zamanlar cansiz iken O size hayat verdi. Giinii gelince hayatiniza
son verecek, sonra da sizi diriltecektir. Nihayet hepiniz O’nun huzuruna ¢ikarilacaksiniz”.
(el-Bakara, 2/28) der. Bu ayette diriltmek ahydkum ve yuhyikum kavramlar ile ifade

edilmis olup ¢ikarilmak-dondiiriilmek/turcatin kavrami ise hagir ile iligkilendirilmistir.

Ayet-i kerimenin indigi donemdeki muhataplarinda 6liince yok olma diislincesi
hakimdi. Bu konudaki en net bilgileri Kur’an-1 Kerim’den almaktayiz. Cahiliye Araplari;
Diinya hayatindan bagka bir hayatin olmadigini, kendilerini ancak zamanin kendisinin yok
ettigini, (el-Casiye, 45/24) ve hayatin yalnizca bu diinyadan ibaret oldugunu bundan 6tiirii
dirilmeyeceklerini (el-En’am, 6/29) soyletler. Bu bilgiler, cahiliye Araplarinda3slim ve

hayatin materyalist bir bakis agistyla algilandigini* gdstermektedir.

! Cemaluddin Muhammed b. Mukrim ibn Manzdr, “ha-se-re”, LisGnu’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1990), 4:
190-191; Bekir Topaloglu - ilyas Celebi, “Hasir”, Kelam Terimleri S6zIii§ii (Ankara: TDV Yayinlari, 2017), 118.
2 A. Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla islam Akaidi ve Kelam’a Giris (istanbul: Ensar Yayinlari, 2015), 335.

3 Daha genis bilgi icin bk. iskender Sahin, Kur’an-1 Kerim’de Dirilis (Dokuz Eyliil Universitesi, 2012), 16-20.

4 Sevgi Tutiin, Kur’an’da Hayat ve Oliim Kavramlar: (Doktora Tezi, Dokuz Eylil Universitesi, 2005), 18.



Imam Matiiridi (v. 333/944) bu ayette hasirde belli bir maksadin oldugunu
belirtmistir. Mesela sadece yikma zevki igin bir bina yapan kisinin bu yikimi abesle

istigaldir. Abes isle ilgilenen ise bir amag ve sonucu hedeflemez.’

Said Nursi (v. 1960) ise 6liim sonrasi igin ¢ogunlukla hasir kavramini kullanmustir.
Said Nursi’nin kullandig1 hasir kavrami sadece bu kavramin ihtiva ettigi anlam kadar
degildir. Oliim ile baslaylp hesaba kadar devam edecek her bir merhale igin hasir

kavramini kullanip kavramin ihtivasini genis tutmustur.

Hasir kavraminin Kur’an-1 Kerim’in indigi ilk donemden giiniimiize kadarki tarihsel
stirecine baktiimiz zaman bu kavramin tarihsel siirecte glindeme gelmesinde bazi

farkliliklarin oldugunu gérmekteyiz.

Islamiyetin geldigi ilk donem Arap toplumunda Kur’an-1 Kerim 1s18inda temelde
putperestlik ve hanif inaniginin oldugunu anhiyoruz. (el-Bakara, 2/135) Putperestlerin
hayata materyalist bir anlayisla baktigin1 belirtmistik. Hanifler ise Yahudilik, Hiristiyanlik
ve putperestlikten uzak durup Hz. Ibrahim’in (a.s.) dinine uymaya c¢alismislardir. O
donemin en meshur hanifleri ise giiclii bir hatip olan Kus. b. Saide, Taifli sair Umeyye b.

Ebii’s- Salt gibi isimlerdir. Bu isimler de ahiretin varligina inanryorlard:.®

Hz. Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem) ile baslayan ve giiniimiize kadar
devam eden siirecin hasir anlayisini1 genel mahiyette Gazzali 6ncesi ve Gazzali sonrasi diye
ikiye ayirabiliriz. Saadet asrinda Hz. Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem) hayatta
oldugu i¢in Miisliimanlar igerisinde hasire dair herhangi bir goriis ayriligt meydana
gelmemistir. Hz. Muhammed’in (sallallahu aleyhi ve sellem) vefatindan sonra da uzun bir
stire hasir ile ilgili bir problem ortaya ¢ikmamistir. Sahabe donemi de kendinden onceki
donemin anlayisini stirdiirmiistiir. Tabiin doneminde ise ahirete dair bilgilere ¢ogunlukla

tasavvufi kaynaklardan ulagmaktayiz.

> Eb( Mans(r el-Matiridi, Te'vilgtii’l Kur’'én Terciimesi, ed. Yusuf Sevki Yavuz, trc. Bekir Topaloglu (istanbul:
Ensar Nesriyat, 2015), 1: 100.

6 ibrahim Saricam, “Hz. Peygamber Dénemi”, isldm Tarihi, ed. Eyiip Bas (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013),
76; Casim Avcl, “islam Oncesi Arabistan ve Araplarda Dini, Sosyo-Kiltiirel Hayat”, ilk Dénem islém Tarihi
(Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayinlari, 2015), 14-16.



Basra mektebine bagli olan ve “Korku ve Hiiziin Ekolii’niin kurucusu olan Hasan
Basri (v.110/728) gibi 6nde gelen bazi isimler’ cehennem korkusu ve cennet {imidi ile
diinyadan el etek ¢ekerek Allah’in rizasin1 kazanmaya calismiglardir. Korkunun aksine
sevgi ile Allah’in rizasim1 kazanmaya c¢alisan Rabia el-Adeviyye’nin (v. 185/801) &hiret
anlayigini: “Allah’im sana cehennemden korkarak ibadet ediyorsam beni cehennemde yak.
Eger sana cennet iimidiyle tapiyorsam cennetini bana haram kil...” sdzlerinden anliyoruz.®
Ornek olarak verdigimiz bu anlayislardan hareketle hasirin varliginda ve mahiyetinde bir
siiphenin olmadigin1 anliyoruz. Goriis farklili§i olan durumun ise ahiret i¢in Allah’in

rizasini kazanmanin yollarinin farkliligindan kaynaklandigini goriiyoruz.

Kelami olarak ise Ebi Hanife’den® (v. 150/767) kelamcilarin imami kabul edilen
Eb Mansir el-Matiiridi’ye!® ve buradan da Gazzali’ye (v. 505/1111) kadarki kelamcilarin
genel mahiyette hasir konusunda detayli bir bilgi vermedigini goriiyoruz. Hatta
Gazzali’den hemen sonra yagsamig olan Nireddin es-Sabini (v. 580/1184) bile genel
mahiyette hasire kisaca deginmistir.!! Ebli Mansir el-Matiiridi ve ona uyan bir kisim
kelamcilar hasirin ayet ve hadislerle kesin bir itikadi hiikiim oldugunu, inkar edenin ise
kafir olacagim belirtir. > Benzer goriisleri Eba’l-Hasan el-Es’ari’de (v. 324/936) de
gdrmekteyiz.!® Gazzali donemine gelindiginde ise Tehafiitii’l-Felasife isimli eserinde bazi
filozoflarin hasir ile ilgili goriislerini reddetmis, onlar1 yirmi hususta elestirmis ve onlarin
on yedi hususta hataya diistiiklerini, ii¢ hususta ise kiifre diistiiklerini belirtmistir.
Filozoflarin kiifre diistiikleri hususlardan birisi, bedenlerin diriltilip hasir edileceklerini
inkar etmeleridir.}* Ahiret inancina zarar gelecek diisiincesiyle beraber hasir konusu yogun

olarak giindeme gelmistir. ThyA-u Ulimi’d-Din adli eserinde ise daha ¢ok ilk dénem

7 Habib A’cemi (v. 115/733), Muhammed b. Vasi (v. 127/744), Malik b. Dinar (v. 131/748), Eyy(b Sahtiyani
(v. 131/748), Ferkad Sebahi (v. 131/748), Abdulvahid b. Zeyd (v. 177/793. Kamil Yilmaz, Tasavvuf ve
Tarikdtler (istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), 105.

8 Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikétler, 104-106.

9 Eb( Hanife’nin “el-Fikhu’l-Ekber” adli eserinde “Mizan ve Havz, Cennet ve Cehennem ile Kabir Suali ve
Kabir Azabi” konularina kisa da olsa deginilmis lakin hasir ile ilgili bir bilgi verilmemistir. imam-1 Azam Ebu
Hanife, Fikh-1 Ekber, trc. Mustafa Kasadar (istanbul: Ravza Yayinlari, 2015), 71-73.

1 Eb( Manslr el-Matiridi, eserlerinde hasire yogun olarak deginmemistir. Keldmi konularla ilgili yazmis
oldugu Kitabl’'t-Tevhid adli eserinde dahi hasire dair detayl bilgiler vermemistir. Te'vilati’l Kur’an adli
eserinde ise Kur’an-1 Kerim’in degindigi olclide hasiri ele almis, glinimizde oldugu gibi hasirin delillerine
detayli olarak deginmemistir. Eb( Mans(r el-Matiridi, Te’vilgtii’l Kur’dn Terciimesi, ed. Yusuf Sevki Yavuz,
trc. Kemal Sandikgi (istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), 5: 166-167.

1 Nareddin es-Sabani, Métiiridiyye Akaidi, trc. Bekir Topaloglu (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakultesi Vakfi Yayinlari, 2017), 177.

12 Halil ibrahim Bulut, islam Mezhepleri Tarihi (Ankara: Diyanet isleri Baskanhg Yayinlari, 2016), 261.

13 Bulut, [slam Mezhepleri Tarihi, 280.

14 Gazzali, Tehdfiitii’l-Feldsife, trc. Bekir Sadak (istanbul: Ahsen Yayinlari, 2002), 243.



alimleri gibi 6lim ve ahiretten bahsetmis lakin hagirin imkanina ve mahiyetine

girmemistir.*

Cagimiza geldigimizde ise cok g¢esitli goriisler ortaya cikmistir. Bu donemde
yeniden dirilisin mevzu bahis edilmesinin en biiylik sebeplerinden biri 19. ve 20
Yiizyillarda ortaya ¢ikan inkarci tutumlardir. Said Nursi de “Hagir Risalesi’ni ele alirken
bu inkarci anlayisa karst hasiri ele almistir. Hasir bahsini ele alirken hem imkanina hem de

mahiyetine dair deliller sunmustur.®

1.2.  Nesir
Sozliikte, yaymak, dagitmak, oldiikten sonra dirilmek, giizel koku, verimli riizgar
gibi manalara !’ gelmektedir. Istilahi olarak ise hasirden sonra gerceklesecek olan
dagilmay1'® ifade eder. Kelam kitaplarinin birgogunda nesir kavrami hasir kavramu ile

beraber yer almistir.

Kur’an1 Kerim’i inceledigimizde ise nesir kavrami birgok manada karsimiza ¢ikar.
“Riizgarlar1 gonderip bulutlart harekete geciren Allah’tir. Boylece onu 6lii bir bdlgeye sevk
eder. Oliimiinden sonra yeryiiziine onunla hayat veririz. Iste dldiikten sonra dirilme de
boyle olacaktir.” (el-Fatir, 35/9) ayetinde “iste dirilme boyle olacaktir” ve “Oysa onlar,
Allah’t birakip hicbir sey yaratamayan, aksine kendileri yaratilmig bulunan, bizzat
kendilerine bile bir zarar ya da faydalari dokunmayan, 6liim, hayat ve o6liimden sonra
yeniden dirilis de ellerinde olmayan (sahte) ilahlarlar edindiler.” (el-Furkan, 25/3) ayetinde
”6liimden sonra yeniden diriliste ellerinde olmayan (sahte) ilahlar edindiler” kisimlarinda

nesir, oldiikten sonra dirilme anlaminda kullanilmistir.*®

Hasir ve nesiri birlikte degerlendirdigimiz zaman hasirin nesrin karsiti oldugunu

sOyleyebiliriz.?° Clinkii hasir toplanmayi, nesir ise yayilmayi ifade eder.

15 Muhammed Gazali, fhyd-u Ulimi’d-Din, trc. Mehmet Miiftiioglu (istanbul: Celik Yayinevi, 2016), 8: 553-
917; Muhammed Gazali, ihyd-u Uldmi’d-Din, trc. Mehmet Miiftiioglu (istanbul: Celik Yayinevi, 2016), 1: 494.
16 Hagirin tarihsel stirecti hakkinda daha detayli bilgi icin bk. Cevat Sevimli, Kur’én’da Hasr Kavrami (Yiksek
Lisans Tezi, Uludag Universitesi, 2006), 43-49.

17 Cemaluddin Muhammed b. Mukrim ibn ManzQr, “ne-se-re”, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1990), 5:
206-207.

18 Kilavuz, Ana Hatlariyla islam Akaidi ve Kelam’a Giris, 85.

19 Galimbek Sharivkhan, Kur’an’da Oliim Sonrasi ve Reeankarnasyon (Selguk Universitesi, 2010), 97.

20 siileyman Toprak, “Hasir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 16:
416-417.



Allah Kur’an-1 Kerim‘de hasir ve nesir ile ilgili olarak; “Allah't nasil inkar edersiniz
ki, 6li idiniz sizleri diriltti. Sonra sizleri yine oldiirecek, sonra yine diriltecek, sonra da
dondiiriiliip ona gotiiriileceksiniz.” (el-Bakara, 2/28) der. Ayette gecen ‘dondiiriilme’nin

hasir, ‘gotiiriilme’nin de nesir oldugunu sdyleyebiliriz.

Said Nursi, Risale-i Nur adli eserlerinde nesir kavramini ¢ogunlukla hasir kavrami
ile birlikte kullanmaktadir. Hagir kavramini sozliik ve terim manasindan daha genis
kullanirken nesir kavramini sozlik ve terim manasi c¢er¢evesinde kendi anlaminda

kullanmaktadir.?!

1.3.  Mabhser
Mahser hasirin yapilacagi meydan, yani toplanilan yerdir. Toplanilacak olan bu
yere birkag isim verilir. Bunlar, mahser, mevkif veya arasat?? terimleri ile ifade edilir.23
Kiyamet giiniinde mahserin yeri, Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) ifadesiyle:
“Uzerinde hi¢ bir alimet bulunmayan halis bugday unundan yapilmis yufka gibi beyaz ve
parlak diizliik” olacaktir. # Buna gore mahser ile ilgili iki fiziksel ozellik ortaya

cikmaktadir. Ilki beyaz bir alan olmasi, digeri ise diiz bir alan olmasidir.

Said Nursi mahserin yeri hakkinda su bilgileri vermektedir: Allah’in en kiiciik bir
seyi bile hikmetle yapmasi isaret eder ki, diinya bos yere donmemektedir. Belki ¢gok dnemli
bir sey etrafinda doner ve biiylik meydanin sinirlarint belirlemektedir. Su an yeryiiziiniin
biitlin manevi hasilati o alana gonderiliyor ve bu ileride ortaya c¢ikacaktir. Yeryiizii bir
cekirdek, hasir meydan1 da igindekilerle beraber bir agac gibidir. Bu ¢ekirdek gibi yeryiizii
de siiratli hareketleriyle bir “daire-i viicidun™ ortaya ¢ikmasina, daire-i vucld ise

hasilatlariyla beraber hasir meydaninin tesekkiiliine sebep olur.?

1.4. Ba’s
Ba’s, “b-a-s” harflerinden meydana gelmis olup Arapgada mastar halde bulunan bir
kelimedir. Asil manas1 gondermek, gonderilmek, salivermek, yoneltmek, yonlendirmek,

diriltiimek 2° ve oldiikten sonra tekrar dirilmek (ba’siiba’de-I-mevt) ahiret hayatini

21 Bk. Said Nursi, Sézler (istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 2006), 78.

22 Kilavuz, Ana Hatlariyla islam Akaidi ve Kelam’a Giris, 335.

2 Topaloglu - Celebi, “Hasir”, 118.

24 Buhari, “Rikak”, 44.

25 Said Nursi, Mektubat (istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 1999), 41-42.

26 Cemaluddin Muhammed b. Mukrim ibn Manz(r, “be-a-se”, Lisénu’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1990), 2:
116-117.



baglatmak {izere Oliileri diriltmek manalarina gelir.?” Bagka bir ifade ile birini kaldirip

harekete gecirmek, uykudan uyandirmak?® gibi manalari ihtiva eder.

Terim anlami ise Allah’in insanlari Sldiirdiikten sonra tekrar diriltmesini®® ifade
eder. Taftazani’ye (v. 792/1390) gore ise 6liimden sonra dirilmek, asli pargalar1 bir araya
getirerek ve ruhlar1 bu pargalara tekrardan iade ederek Allah’in 6liileri mezardan ¢ikarmasi

olayidir.%

Ba’s kavrami i¢in verdigimiz manalarin ortak noktasi hareket etmektir. Harekete
gecirmek, pasif halden aktif hale gegmeyi ifade eder. Ba’s’de bedenin aktif hale gelmesi,
uyuma fiilinde oldugu gibi bilincinin aktif hale gelmesi s6z konusudur. Ote yandan ba’s

olay1 belirli bir maksat gozetilerek meydana gelmektedir.>!

Ba’sin {lstte verdigimiz manalarmma gore ba’s; Olimden sonra ahirete dair
gerceklesecek olan ilk asama, dirilmedir. Hasir kavrami halk dilinde ¢ogunlukla ba’s
kavrami ile es anlamli kullaniliyor olsa da vermis oldugumuz agiklamalardan bu iki
kavramin es anlamli olmadigini rahatlikla gorebiliriz. Ba’s, oldiikten sonra dirilmeyi ifade
eden bir kavramken hasir oldiikten ve dirildikten sonraki toplanmayi ifade eden bir
kavramdir. Hal bdyle iken hasir i¢in ba’sin devamidir diyebiliriz. Lakin bu kavramlar
birbirinin yerine yaygin olarak kullanilmaktadir. Gorislerini belirlemeye ¢alistigimiz Said
Nursi de eserlerinde 6liimden sonra yeni bir hayatin olacagini, dirilisi ve toplanmay1 ‘hasir’
kavramu ile ifade etmistir. Biz de bu kavramlarin birbiri yerine kullanilmasinda bir beisin

olmadigini diislinliyoruz.

Said Nursi, 6liimden sonra yeniden dirilisi ifade etmek i¢in her ne kadar ‘hasir’
kavramini kullanmissa da ¢ok olmamakla beraber “ba’s” kavramini da kullanmistir.®? Said
Nursi ba’s kavramii genelde hasir kavrami ile es anlamli olarak kullanmistir. Ba’s
kelimesi ¢ogunlukla “ba’sii ba’del-mevt” seklinde gecer. 3 Tiim kitaplarinda ba’s

kavraminin gectigi yerin sayis1 on ii¢ civarindadir.

27 Bekir Topaloglu - ilyas Celebi, “Ba’s”, Kelam Terimleri S6zliigii (Ankara: TDV Yayinlari, 2017), 42.

28 Yusuf Sevki Yavuz, “Ba’s”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 5: 98.
2 Kilavuz, Ana Hatlariyla islam Akaidi ve Kelam’a Giris, 136.

30 sa’duddin Taftazani, Serhu’l-Akdid, trc. Stileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2010), 254.

31 sahin, Kur’an-i1 Kerim’de Dirilis, 42.

32 Said Nursi, Mektubat, 168.

33 Said Nursi, Sézler, 106.



1.5.  Acbii’z-zeneb
Her seyin son kismi ve kuyruk sokumu anlamina gelen ‘acb’ ile kuyruk manasina
gelen ‘zeneb’ kelimelerinin birlesiminden meydana gelen “acbii’z-zeneb” kavrami
6liimden sonra dirilmenin nerden baslayacagi sorusu karsisinda 6ne ¢ikan bir kavramdir.
Acbii’z-zeneb, insanin ilk yaratilisinda ve de 6ldiikten sonraki dirilisinde bedenin 6ziinii

olusturduguna® inanilan bir niive kabul edilir.

Insan oldiigii vakit bedeni ciiriimeye baslar, topraga dagilir ve gozlerin
algilayamayacagi zerrelere ayrilir. Lakin acbii’z-zeneb dedigimiz insanda bulunan bu parca
higbir zaman yok olmaz ve dirilis de tekrardan buradan baslar.®® Bu parcanin, omurga

kemiginin son pargasini olusturan kuyruk sokumu bolgesinde oldugu®’ kabul edilir.

Biyolojinin ¢agimizda gelisen genetik kismina ait incelemeler ile ad1 ister acmii’z-
zeneb olsun ister achii’z-zeneb olsun insanin cesedinin varliginin kaynagimi teskil eden
molekiillerin toprak veya baska bir yerde varligini devam ettirdigini soyleyebiliriz.
Gilinlimiiz tip ilminde acbii’z-zeneb dedigimiz nokta ile ilgili ileri diizeyde bir bilgiye
rastlayamiyoruz. Lakin kuyruk sokumu bolgesinde bitkilerin tohumuna benzeyen noktactk

halinde hiicrelerin bulunabilecegi konusunda bazi argiimanlarin® oldugunu soyleyebiliriz.

Aslinda bilimin bu nokta hakkinda detayli bir sonuca ulasamamasi normaldir.
Ciinkii hasir nasil ki bilimsel olarak net bir sekilde agiklanamiyorsa hasire dair pargalarin
da bilim tarafindan agik bir sekilde agiklanamamasi gayet olasi ve dogaldir. Biz bunun,
maddi olduguna inanityoruz. Ciinkii topragin ciiriitemeyecegi tek noktanin bu bdlge olmasi
bu inancimizi kuvvetlendiriyor. Demek ki bilim her ne kadar giiniimiizde bu noktaya

erisememisse de bu alanin yok oldugu kanaatine varamayiz.

Ornegin 6len bir insan Hinduizm dininde oldugu gibi yakilsa lakin onlardan farkli
olarak ¢ok daha uzun bir siire yakilsa bu insanin ve bedeninin hali ve hasire kaynaklik
edecek acbii’z-zenebin hali nasil olacaktir? Anladigimiza gére bu parga, maddidir ve
maddi olan her seyin atesten etkilenebilecegini sOylememiz miimkiindiir. Atesi

sondiirmeye muktedir olan su dahi ates karsisinda kaynayip buharlasmaktadir. Hal boyle

34yysuf Sevki Yavuz, “Acbii’z-Zeneb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1989), 1: 319.

35 Bekir Topaloglu - ilyas Celebi, “Acbii’z-Zeneb”, Kelam Terimleri Sézlii§ii (Ankara: TDV Yayinlari, 2017), 13.
36 Miislim, “Fiten”, 142:2955.

37 Yavuz, “Acbi’z-Zeneb”, 1: 319.

38 Yavuz, “Acbi’z-Zeneb”, 1: 320.



olunca azbu’z-zeneb de bundan etkilenebilir, denilebilir mi? Buradan iki sonuca

ulasilabilir:

Ya acbii’z-zeneb iizerinden insanin dirilmesini tamamen inangsal olarak kabul
edecegiz. Bunu yaparken Allah’in her seye giiciiniin yettigi prensibini goz Oniinde tutarak
yapacagiz. Yani acbii’z-zenebe zarar gelse bile Allah’in dilemesi ile kiillerinden veya
dagildig1 yerlerden gelip tekrar birlesecektir ya da Allah acbii’z-zenebe 6zel bir vasif
vermistir ve dogal siireclerden etkilenmemektedir. Cilinkii fizikétesi bir olay olan hasire
kaynaklik eden bu parganin da doga olaylarindan etkilenmemesi akildis1 degildir. Bu

konudaki nihai bilginin Allah’ta oldugunu belirterek konumuza devam etmek istiyoruz.
2. Risale-i Nur’daki Usliip

2.1. Dil acisindan
Risale-i Nur’da Said Nursi’nin hagire dair degerlendirme ve ispatlarin
inceledigimiz zaman bu eserlerin tislibu hakkinda géziimiize bazi1 noktalar carpmaktadir.
Bu noktalar1 agiga ¢ikarmamiz, genelde Risale-i Nur’un 6zelde ise hasiri ispatta kullanilan

delillerin daha mantikli bir zeminde anlasilmasini saglayacaktir.

Said Nursi, hasirde kullanmis oldugu dili eserlerinin tamaminda kullanmistir.
Kullanmis oldugu dil kendisinden 6nce kullanilan dile gore 6zgiin, agir ve kapalidir. Bu
0zelligi onun eserlerini diger birgok eserden ayirmaktadir. Eserlerindeki dil ne akademik
ne de tamamen halk dili diyebilecegimiz bir iisliiba sahiptir. Halk diline daha yakin olan bu
eserler akademiden biraz uzak kalmis ve halkin da belli bir kesimi tarafindan 6zellikle

sahiplenilmistir.

Hasiri ispat ederken de bu dili kullanmis ve muhataplarini kendine has ifadeleriyle
ikna etmeye c¢alismustir. Hasir ile ilgili delillerini bir biitiin olarak inceledigimizde iman
edenlere hasiri daha ¢ok ispat etmeye calistigimi goriiyoruz. Ezeli ve sonsuz bir Allah’in
mevcut oldugunu, o halde ilahlik saltanatinin daimi bir sebebi olarak ahiretin de olmasi
gerektigi®® gibi ifadelerle hasiri, Allah’1 kabul edenlere ispat etmeye g¢aligir. Bunu iki
sekilde yapar. Ilkinde Allah’in varligin: tiirlii delillerle ispatlayip bu ispat1 yaptiktan sonra
“"madem Allah vardir* diyerek hasiri ispat etmeye calisir. Digeri ise Allah’a inananlarin

iman seviyesini hasir noktasinda sadece kuru bir s6zden deliller ile taklitten tahkike

39 Said Nursi, Sézler, 96.



cikarmaya calisir. iman edenlere hasiri siklikla ispat etmeye ¢alistigimi ve bircok delilini bu

minval tizere getirdigini sdyleyebiliriz.

2.2. Yontem Acisindan
Risale-i Nur’'un kendine 6zgii yontemi diisiiniildiigiinde bu hususun incelenmesi,
daha dogru anlasilmasina imkan saglayacagindan dolayr 6nem arz etmektedir. Said Nursi
eserlerinde genel olarak akli ve nakli yontemleri kullanmaktadir. Akli yontemi siklikla

kullansa da 6nceligi nakle vermistir. Onun bu yontemi ehl-i siinnet’in yontemi ile aynidir.

Said Nursi naklin ilk kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’e biiyiik bir 6nem vermektedir.
Naklin ikinci kaynagi olan hadislerin ise senet bakimindan sahih olmasindan ¢ok, metin
bakimmdan dogru yorumlanmasi énemlidir. Bu sebeple o, lafizciliga karsidir. Ozellikle
tesbih, temsil, mecaz ve kisilerle ilgili fiillerin adetullaha uygun olmadig: yerlerde lafza
degil, manaya dikkat edilmesi gerektigi kanaatindedir. Ayetler gibi hadislerin de

miitesabihati oldugunu vurgulamaktadir.*°

Said Nursi telif ettigi eserlerinde hasiri islerken ise daha ¢ok akli ¢ikarimlara yer
vermistir. Ayet ve hadislere ise kismen daha az yer vermistir. Bunun sebebi ise hasir
bahsinin daha ¢ok inkarcilari ikna etmek tizerine kurulu olmasidir. Yani ayet ve hadislere
inanmayana Kur’an-1 Kerim’den ve siinnetten siklikla deliller getirmek muhatabin direkt
reddine sebep olabilir. Lakin Said Nursi bu yontemi goriiniirde uygulamistir. Ciinkii ikna

icin getirdigi delillerin bir¢ogunun arka planinda gizli olarak nakli deliller vardir.

Ele aldigimiz hasir bahsi 6nemli olgiide ispata dayali oldugu i¢in Said Nursi
muhataplarinin  psikolojik durumlarini dikkate alip, ona uygun izahlar getirerek,
muhataplar1 lizerinde daha etkili olmaya caligmaktadir. Mesela bahar ile diinyanin
dirilmesi konusunu ispat ettikten sonra tiim bunlarin bir Hakim’in emriyle oldugunu “kor
olmayana gosterir*, gibi ifadeler kullanarak, goriiniir alemden gériinmeyen aleme delil
getirmistir ki bu yontem kelamecilarm “istidlal bi’s-sahid alel gaib”*? dedikleri ve c¢ok
yaygin olarak kullandiklari bir yontemdir. Bu delile gore gozlem alanmi igerisindeki bir

hususun hiikmii, illet benzerligi sebebiyle gdzlem alam1 disindaki hususa da verilir.*?

40 Ali Bakkal, “Bedilizzaman Said Nurs?’nin Hadisleri Yorumlama Metodu”, Hadis Ozel Sayisi, 4 (2017): 55-56.
41 Said Nursi, Sézler, 56.

42 Hulusi Aslan - Mustafa Bozkurt, Sistematik Kelam (Malatya: TDV Yayinlari, 2018), 81.

43 Kilavuz, Ana Hatlariyla islam Akaidi ve Kelam’a Giris, 470.



Filozoflardan ahiretin varligini inkar edenlere, gaibi sahide kiyas ederek getirilen delilleri

inkar etmelerinden 6tiirti kendileriyle gelistiklerini belirtmistir.*

Said Nursi “Madem Allah vardir” ve “madem bu boyledir, demek ki” gibi ifadeleri
siklikla kullanmistir. Bu sozlerin sdylenmesi sadece dylesine sOylenmis bir sz olmasa
gerektir. Aksine arka planinda hasir konusunda getirdigi akli deliller paralelinde
muhataplari karsisinda etkili olmaya ¢alismistir. Said Nursi’nin bu tiir ifadeleri kullanmasi
anlatimin1 yaptigi bahsin ¢ikarimint okuyucusuna birakmadigini, kendi ¢ikarimini

kendisinin yaptigin1 gosterir.

Said Nursi, gerek eserlerinin tamaminda gerek hasir bahsinin temellendirilmesinde
temsili/hikayemsi yonteme de siklikla yer vermistir. Temsili yontemde iki sey arasindaki
benzerlikten hareketle biri igin gegerli olan hiikiim digeri i¢in de verilir.*® Said Nursi’nin
benzerlik iligkisi kurdugu ilk husus ¢ogunlukla hayalidir. Mesela hasiri ispat ederken
muhatabini temsilen gegmise gotiiriir ve adeta ekrandan delillerini muhatabina izletir.
Karsisindakini seyahate o kadar kaptirmus gibi gosterir ki, muhatap kendini alamaz ve
konusamaz. “Gel simdi donecegiz.”*® gibi ifadelerle adeta kanal degistirip muhatabina bir
arttirtlmis gergeklik deneyimi yasatmaktadir. Bu seyahatte tiim delillerini sunduktan sonra
sOzli muhatabina birakir ve cevap bekler. Muhatabi ise konusmaya mecalinin olmadigini,
giindiiziin ortasinda giinese karsi herhangi bir s6ziin sOylenemeyecegini ve de hasirin
gergeklesecegini teslimei bir dil ve temsili bir yontemle soylettirir.” Esasen temsildeki kisi
bagka bir insan degildir. Temsildeki sahis kitab1 okuyan kimsedir. Said Nursi bu yonteme
basvurarak okuyucuyu etkisi altina almaya calismistir. Ciinkii temsildeki kisi kabul etmistir
boylece okuyucunun da kabul etmesi beklenmektedir. Lakin bu iislubun herkesi etkisi
altina almas1 miimkiin degildir. Said Nursi daha ¢ok halka doniik bir yontem tespit ettigi
icin kullandig1 Gislup da ona gore sekillenmistir. Zaten kendisi de hasiri ve ahireti basit ve

avam diliyle yazdigini* beyan etmistir.

Said Nursi hasir bahsini tedricen ele almis gibi goziikse de tedricen degil,

biitiinliikte tedricendir. Ciinkii kendisi hagir bahsini islerken hem inkarciya hem de inanana

44 Said Nursi, Sézler, 66.
4 Kilavuz, Ana Hatlariyla islam Akaidi ve Kelam’a Giris, 469; Aslan - Bozkurt, Sistematik Kelam, 83-84.
46 Said Nursi, Sézler, 59.
47 Said Nursi, Sézler, 60.
48 Said Nursi, Sézler, 52.
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deliller sunmustur. Yoksa siirekli bir sekilde dnce inkéarciya sonra inanan kimseye deliller

sunmus degildir.

Risale-i Nur’da hasir bahsi anlatilirken ¢ogu kez tekrarlara girilmistir. Mesela
ileride tizerinde duracagimiz bahar, tohum ve ¢ekirdek gibi kavramlar {izerinden yapilan
deliller ¢okca kullanilmistir. Biz de bu tekrar eden delilleri bagliklara ayirdigimiz
kisimlarda her basliga uygun olarak farkli bakis agilariyla yeniden delillendirdik. Boylece

hem Said Nursi’nin amacini yansitmis olduk hem de tekrara diismekten sakinmis olduk.

11



BIRINCI BOLUM

HASIRIN iIMKANI
Islam disiincesinde 6liimden sonra tekrar dirilmek anlamina gelen hasir, Islam’in
temel inang ilkelerinden biridir. Oliim sonras1 bir dirilisin oldugunu iddia eden sadece
Islam dini degildir. islAm’dan &nceki ilahi veya beseri temelli bir¢ok dini inang 6liim
sonrasi dirilmeyi ve bir hayatin varhgini savunmustur.*® Oliim sonras1 dirilmeyi ve bir

yasamin varligini1 reddeden diisiincelerin de oldugu bilinmektedir.

Islam dini, 6liim sonras1 hayat1 ve dldiikten sonra hasir olmay1 (tekrar diriltilmeyi)
en dnemli inang ilkelerinden biri saymustir. Ilahiyyat, niibiivvat ve ahiret seklinde usulii
selase olarak ortaya koydugu ii¢ temel inanctan biri olarak kabul etmistir. Iste bdylesine
onemli bir inang ilkesinin temellendirilmesi, imkani ve savunulmasi konusunda birg¢ok

delil ve ispat yontemleri kullanilmistir.

Islam’m ilk dénemlerinden giiniimiize kadar bircok ispat sekilleri kullanilmis ve
yontemler gelistirilmistir. Yasanilan ¢cagin genel problemleri diisliniilerek ve o donemdeki
insanlarin ihtiyaglar1 belirlenerek, onlarin anlayip kavrayabilecegi deliller gelistirilmistir.
Iste Said Nursi de kendi déneminde insanlarin icerisinde bulunduklari sartlar1 ve ahiretin
varligini inkar eden akimlar1 dikkate alarak bir¢ok konuda yaptig1 gibi hasirin imkanini da

temellendirmeye calismistir.

Islam tarihi boyunca basta Hz. Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem) ve daha
sonrasinda onun varisi kabul edilen birgok alim hagirin imkanini ispat etmeye ¢alismistir.
Ispat edilirken muhataba gore ispat sekilleri tiiretilmistir. Iman edenlere nakli deliller
yeterli gelirken inanmayanlara nakil 1s1ginda cesitli deliller gelistirilmistir. Bu anlamda
hasirin akil ile temellendirilmesine ¢alisilmistir. Son dénem Islam alimlerinden biri olan
Said Nursi de hasiri birgok noktadan inceleyip hem inananlara hem de karsi goriiste
olanlara gerek akli gerek nakli delillerle ispat etmeye ¢alismistir. Daha ¢ok 19. Yiizyilda
ortaya ¢ikan Materyalizm, Natiiralizm ve Deizm gibi akimlari®® muhatap aldig1 igin akli

deliller diger biitiin delillerin 6niine gegmis ve bu delili siklikla kullanmistir.

49 Detayl bilgi icin bk. Mark Hitchcock, “Hiristiyanlikta Oliimden Sonraki Hayat”, trc. Stileyman Turan, 2005,
297-314 Ayrica bk. (Luka 16/19-22).
50 Detayli bilgi igin bakiniz: Temel Yesilyurt, Caddas inan¢ Problemleri (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig
Yayinlari, 2017), 28-58; Selim Ozarslan, Giiniimiiz Kelém Inan¢ Problemleri (Ankara: Nobel Yayinlari, 2016),
2-5.
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Said Nursi’nin ele almis oldugu delillerde yogun bir tekrar géze ¢arpmaktadir. Said
Nursi’ye gore herkes Kur’an-1 Kerim’in tamamina hakim olamaz lakin bir sureye hakim
olabilir. Bu sebeple donemin Materyalizm ve Naturalizm gibi akimlarin 6gretilerinden
insanlar1 korumak i¢in tevhid ve hasir gibi kavramlari 6neminden dolay1 siklikla tekrar

etmistir.>!

Kur’an-1 Kerim delilleri belirtirken akli delillere yer vermesi bazi delillerin hem
nakli hem de akli olarak degerlendirilmesine insanlar1 yonlendirmistir. Biz de Said
Nursi’nin hasir konusundaki goriislerini bu gergege gore degerlendirdik. Simdi bu delilleri

ayr1 ayri inceleyelim.

1. AKIi Deliller
Insanlik tarihi boyunca insanlar akla nem vermisler ve akil ile mantiga uygun
hareket etmeyi bir kural olarak goérmiis ve akildan ¢ikan goriigslere ve delillere itibar
etmiglerdir. Kur’an-1 Kerim de bu sebepten otiirii akli delilleri siklikla kullanmistir.

Kur’an-1 Kerim’in kullandig1 bu deliller ayn1 zamanda birer nakli delildir.

Said Nursi, Risale-i Nur’da akli delilleri siklikla kullanmistir. Kullandigi akli
delillerin biiyiik ¢cogunlugunu nakli deliller iizerine temellendirmistir. Materyalizm ve
Natiiralizm gibi inkarcit tutum sergileyen akimlara deliller sundugu ig¢in nakillerin
bircogunu gizleyerek vermis ve sadece naklin yontemini kullanmistir. Kullandigi

nakillerde ise hadisleri kullanmakla beraber daha ¢ok ayetler iizerinden deliller getirmistir.

Said Nursi, eserlerinin tamaminda oldugu gibi hasirin ispatin1 yaparken de bagska
goriiglere yer vermemeye gayret etmistir. Kendisine bir alimin goriisii hakkinda soru
sorulmadik¢a bagkalarinin goriislerine de yer vermemistir. Buna gore Said Nursi’nin
sundugu delilleri, kapsayici olarak mezhepler {istii bir bigimde getirdigini séyleyebiliriz.
Hasir konusundaki goriis ayriliklarinin daha ¢ok kelamcilar ve filozoflar arasinda meydana
geldigini belirtelim. Said Nursi’nin filozoflarin hasir goériislerine ¢ok az da olsa degindigini

sOyleyebiliriz.

Filozoflarin hagire dair iddialarim1 kendi akli delilleriyle elestirerek onlarin
yanildiklarini ortaya koyar. Akl tefekkiir yoluyla son sinirlarina kadar kullanmaya calisir.

Inceledigi konularin cogunlugu iman ile alakali oldugu icin hitap ettigi kesimin bir kismin

51 Said Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi (istanbul: Zehra Yayincilik, 2002), 37.
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inkar edenler olusturur. Bu sebeple de akli deliller hasirin ispatinda 6nemli bir yer

tutmaktadir.

Said Nursi’nin akli olarak kullandigi delillerden biri kainat ve diinya iizerindeki
merhamettir. Merhamet {izerinden delil getirmek i¢in Allah’mn varligimi 6nceden kabul
etmek gerekmektedir. SOyle ki; diinyada musibete ugrayan biri olunca birilerinin onun
imdadma kostugunu,®? duaya veya cagrilara bir sekilde cevap verildigini belirtir®. Sanki
diiseni duyan biri vardir ve onun isteklerini yerine getirir.

Dedigimiz gibi merhamet delilinden hagsiri ispat etmek igin oncelikle Allah’in
varliginin kabul edilmesi gerekir. Zaten Said Nursi, merhametin delil olarak kabul edilmesi
icin Oncelikle Allah’in varhigmi ispat etmekte ve akabinde hasirin ispatina zemin

hazirlamaktadir.

Said Nursi, Allah’in her canliya rizkin1 gonderdigine dair ayetleri (el-Had, 11/6; el-
Ankebat, 29/60) merhamet kapsaminda bir delil olarak kabul etmistir. Rizkin Allah’tan
geldigini belirtmek demek kainatta bir merhametin oldugunu beyan etmek demektir.
Allah’a ve Kur’an’-1 Kerim’e inanmayan kimse bu ayetlere bakip bu ayetleri kendisine
nasil delil olarak getirebilir? Boyle kimseler i¢in Kur’an-1 Kerim’in biitiin ayetleri birer
varsayim hiikmiindedir. Tamamen inkar ile hi¢gbir zaman dogruya ulasilamaz. Bu sebeple
inkar eden dahi ayetleri varsayim olarak kabul etmelidir. Biz de bir inkarci goziinden bu
ayetleri varsayim olarak diisiinelim. Kainata baktigimiz zaman her canliya az veya ¢ok bir
sekilde rizik ulastirilmaktadir®™. Kus yere iner sinekleri yer. Kus oliir, yerde sinekler onu
yer. Oliim disinda gergekten de her canliya rizik ulastirilir. Oyle ise gercekten de bu ayet
bir varsayimdan &te, diinya hayatinin igerisinden bir parcadir. Bu dagitimi yapan bir ilah
olmalidir o da Allah’tir. Said Nursi isi daha da akli olarak beyan etmek istediginden olsa

gerek bu ayetleri agik olarak degil ciimleler arasinda serpistirerek kanitlamaya calismistir.

Hagirin ispat1 i¢cin Allah’in varliginin ispati gerekli oldugundan oncelikle Allah’in
varlig ispatlanmigtir ve sonra da hasirin ispatina baglanmistir. Bu kadar merhamet sahibi
bir zat nasil olur da bir bitkinin, bir hayvanin veya bir acizin gerek lisdn-1 hal ile gerek
sozli dil ile duasini kabul etsin de “ahsen-i takvim” derecesine yiikselmis olan insanin

icerisindeki sonsuzluk duygusunu, arzusunu kabul etmesin ve dahi Yaver-i Ekrem’in® en

52 Said Nursi, Nur’un llk Kapisi (istanbul: Envar Nesriyat, 1991), 116.
53 Said Nursi, Sézler, 55.
54 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, trc. Abdulmecid Nursi (istanbul: rnk Nesriyat, 2015), 16.
55 Hz. Muhammed’e (sav) isarettir.
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giizel maksad1 olan ahireti ve cenneti yaratip viicuda getirmesin? Boyle bir merhamet
yurdunda birer numunesini gosterip {i¢ giinliik i¢in su diinyay1 o derece siislediyse elbette

ki, ahiret yurdunda da insanlar1 hayrete diisiirecektir.%®

Diinyadaki bu muhtesem nizam ve numuneler perdenin arkasinda muhtesem bir
saltanatin olduguna isaret eder. Insanlar, daimi bir sekilde gelir ve daimi bir sekilde gider.
Siirekli bir yenilenme vardir. Giden gelmez, gelen gider prensibince bir¢cok gidenin her biri
memnun mu Ki yerinden; bir¢ok seneler gecti; donen yok seferinden®’ dizelerinden 6liimiin
gercekligini daha iyi anliyoruz. Su alem birer sergi yeri ise gelip bakilip gidiliyorsa elbette
ki perde arkasinda daimi saraylarin bulundugunu ve asillariyla bolca hazinelerin *

oldugunu soyleyebiliriz. Bu hazinelere ulasmak 6liimden sonra dirilis ile ger¢eklesebilir.

Bir misal getirelim. Bir adam bir yolun ortasinda durmus olsun ve on metre
ilerisinde saga ve sola agilan iki yol olsun. Bu adam yolun ortasindayken sag yoldan tek
basina koca bir tasin havadan sesli bir sekilde ucarak sol yola dogru gittigini gorsiin. Tas,
goriis agisindan ¢ikinca bir adamin “ah” sesini isitiyor olsun. Simdi bu adam bu tasin kendi
kendine u¢tugunu iddia edebilir mi? Bunun akla ve mantiga sigacak yani var midir? Akil
der ki, her ne kadar gérmesem de onu bir insan firlatmistir. “Ah” diyen adamin sesini ve
varligmi da inkar etmek akil disidir. Ciinkii ah sesiyle beraber tasin bir insana degdigi
aciga gikmustir. Iste bu tasin atildig: yer geemis, gittigi yer gelecektir. Tasin goriis alaninda
oldugu yer hayattir ve tagin havada ¢ikardig ses ise tebligdir. Teblig tasin ge¢misten gelip
gelecege uzandigini beyan ederken bunun aksini iddia etmek hi¢ akil kar1 degildir. Yani
ahiretin varligina dair nakledilen rivayetler o tasin ¢ikardigi ses gibi ahiretin varliginm

gerektirir.

Diinya hayatini mazi ve miistakbel bi¢iminde inceledigimiz vakit yerde ve goklerde
miithis bir indyet, hikmetli bir intizam, adalet ve merhametin oldugunu goririiz. Bunu
inkar etmek demek bu merhametin sahibinin zalim biri oldugunu kabul demektir ki, bu

miimkiin degildir.>®

Said Nursi temsili olarak muhatabin1 ¢ikarmis oldugu seyahatte muhatabina bir

cemaati, reislerini ve zabitlerini gosterip onlar1 konusturdugu boélimde bu cemaatte;

56 Said Nursi, Sézler, 56.
57 Yahya Kemal Beyatli’nin “Sessiz Gemi” adli siirine ait iki misradir.
58Said Nursi, Sézler, 56-57.
59 Said Nursi, Sézler, 59.
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timmet, reisleri Hz. Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem), zabitlerin ise asker oldugu
benzetmesi ile emrinde bulunanlardan bahsedilmistir. Burada zabitlerin ciizdanlarina
bakiliyor ve mesela bir aylik emegine karsilik bir ay sonra alacagi {icret yaziyor bu
clizdanlarda. Buradaki dikkat edilecek husus emegin karsiliginin hemen degil sonra
verilmesidir. O halde bu clizdanlar amel defterleri olmaktadir®. Buradan hareketle diinyada
yapilanlarin karsiliginin ¢ok daha sonra yani ahirette verilecegi muhakkaktir. Ahiret igin
ise hasirin olmasi gerekmektedir.®* Eger bir memura maas veriliyorsa ona bu maasi1 veren

bir devlet bulunmak zorundadir. Béylece Allah’in varligina ulagilmis olur.

Hagsiri ispat edebilmek i¢in Oncelikle Allah inancinin olmasi gerektigini belirtmistik.
Allah inanci olmadan hasire inanmanin higbir anlaminin olmayacagi apagik ortadadir. Hal
bdyle olunca dncelikle Allah’in varligina da isaret etmek gerekir. Nasil ki, bir harf katipsiz
olamaz.®? Nasil ki bir bina mimarsiz olamaz 6yle de su kainat hakimsiz olamaz. Baharda
bir ¢icegi diislindiigiimiiz zaman havanin her zerresi bir ¢icege, yapraga ve meyveye
isleyip onun gelismesine yardimei olur. Biz burada diyebilir miyiz ki, hava zerrecikleri bu
cicegi biliyor ve tantyor? Buna miispet bir cevap vermemiz miimkiin degildir. Demek ki bu
cicegi ve yapragi, kisacasi alemi taniyan bir alim olmasi gerekir. Yoksa bu hava

zerrecikleri suursuz bir bicimde kainat1 taniyip bilemez.

Said Nursi Allah’in varligini muhtelif yerlerde bir¢ok sekilde ispat etmeye calisir.
Biz ise sadece hasir kapsaminda verdigi delilleri inceleyecegiz. Said Nursi burada birkag
ornekle Allah’m varligma delil getirdikten sonra bu kez Allah’in birligi ile ilgili bir delil

getirmektedir. Boylece hasirin ispatina giden yolu biraz daha agmis olmaktadir.

Havanin agik oldugu bir giinde giines denize vurur ve denizde binlerce glinescik
meydana gelir. Burada bir giinesi inkar etmek milyonlarca giinesi kabul etmek demek olur.
Bu ise aklen imkansizdir ve ayn1 zamanda giinese milyonlarca haksizlik, zuliim edilmis
olur. Halbuki olmasi1 gereken ve daha kolay: tek olan giinesi kabul edip diger milyonlarca
olan giines 1smlarimi onun bir yansimasi olarak kabul etmektir. Aksi takdirde bir ve tek’i
kabul etmemek demek kainat adedince ilahlart kabul etmek demek olur.®® Allah’in tek

olmasi hagirin ger¢eklesmesini kolaylastirmaktadir. Eger birden fazla ildh olsayd: diinya

80 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 39.
61 Said Nursi, Sézler, 59.
62 Said Nursi, Sézler, 61.
63 Said Nursi, Sézler, 62.
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tizerinde meydana gelecek olan diizensizlik kendini hasirde de gosterecekti. Ancak tek olan

bir Allah’in varligi milyarlarca insani kolaylikla diriltebilir.

Allah’in varlig1 ispat edilip bir ve tek oldugu da kanitlandiktan sonra bu kez de
Allah’tan gelen mesaj1 insanlara ileten bir restliin varligi ve hasir edilmenin imkanina

girilmektedir.

Hasiri bilmemiz i¢in Allah’in peygamber gondermesi gerekmektedir. Peygamber
olmazsa insanlar kendi akli ile ahiret namina higbir bilgiye ulasamazlar. Su kainata, giinese
151k nasil lazimsa peygamberin de o derece gerekli oldugunu® soyleyerek peygamber
olmaksizin hagir bilgisine ulasilamayacagin1 belirtmektedir. Peygamber insanlara,
insanlarin ne oldugunu ve nereden gelip nereye gidecegini haber veren bir elgidir. Insanin
rotasint belirlemesi i¢in de gereklidir. Hatta Said Nursi’ye gore o derece onemlidir Ki

ulGhiyetin, risaletsiz olamayacagini dile getirmektedir.

Burada incelememiz gereken bir husus daha vardir. Insanin ne ehemmiyeti vardir da
bu diinya onun igin sona ersin ve kendisine yeni bir pencere acilsin? Insan fitrat itibariyle
su alemde Said Nursi’nin ifadesiyle bir “ustabasi” oldugundan ve de kulluk ile

sereflendiginden ¢ok biiyiik bir 6nem arz etmektedir.®®

Temsili bir 6rnek iizerinden baktigimiz zaman Said Nursi’nin hasire su sekilde
ulagmaya calistigini goriiyoruz: Bir cemaatin ve reislerinin oldugundan bahsedip bu
reislerin padisah ile konustugu 06zel bir telefonunun oldugunu soylemistir. Bu reisler
peygamberler ve Padisah ise Allah’tir. Telefon ise Allah ile peygamberler arasindaki
iletisimi saglayan vahiydir. Bu delilin hasiyesinde bu reislerin enbiya ve evliyalar oldugu
belirtilmistir.%® Her ne kadar bu telefonun peygamberler igin vahiy, evliyalar ig¢in de ilham
oldugunu sdylemisse de bu konumda evliyalar1 bu telefonun basinda diisiinmemiz miimkiin
degildir. Clinkii delilin devaminda bu reislerin miikafat ve ceza haberlerini verdigini
soylemistir. Buraya dikkat edersek cennet ve cehennem haberini peygamberlerden
baskasinin veremeyecegi apacik ortadadir. ilham ile de bu bilgilere ulasilamaz, ahiret ve
hagirin ispati dogrudan evliyalar iizerinden yapilamaz. Evliyalar ancak verilen haberi
aktarabilir.

64 Said Nursi, Sézler, 63.
65 Said Nursi, Sézler, 64.
66 Said Nursi, Sézler, 57.
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Bu reislerin verdikleri haberler miitevatir bir sekilde gliniimiize gelmistir. Su gegici
diinya bosaltilip ebedi aleme gegilecektir. Su koskoca azametli kainat boyle sonlu ve eksik

birakilamaz, muhakkak ebedi ve mitkemmel bir hayatla devam edecektir.®’

Said Nursi’nin argiiman olarak kullandigi diger bir delil ise insan ve kainat
kiyaslamasidir. Said Nursi, insana alem-i asgar der. Insan, ziibde-i alemdir, kocaman olan
su kainatin kiigiikk bir 6rnegidir. Said Nursi buradan hareketle dleme de insan-1 ekber
demektedir. Biyoloji ilminin verdigi bilgilere gbre insanin bin bir tiirlii yarari i¢in alt1 bin
damar1, milyonlarca hiicre gibi bir¢ok incelikleri bulunur. Alem-i asgar dedigimiz insan bu

denli muhtesem ise insan-1 ekber dedigimiz kainat insandan nasil geri kalabilir?%®

Alem-i asgarda mevcut olan ruha kiyasla az bir kiymeti olan bu beden bunca
eksiklikten uzakken nasil olur da insanda bulunan ruhun amaglarinda ve maneviyatlarinda
eksiklik olabilir?®® Yani insanin bedeni bu denli gayeli ve nizamli yaratilmisken ve beden
insanin diinyaya bakan islerini kusursuz bir sekilde goriirken inSanin ruhunun ahirete
bakan yOniinlin olmamasi diisiiniilemez. Ruhun amacina ulagsmasi icin ahiretin varligi,

ahiretin varlhigi i¢in de yeniden dirilisin gerceklesmesi gerekmektedir.

Bir yaraticinin varligi kabul edildikten sonra su insan ve i¢inde bulundugu diinya
eksiksiz yaratilmasina ragmen ahiret ile devam edilmemesi ve bu miikemmelligin bir
higlige atilmasi anlamina gelir. Allah’in kudretinin ahiret ile devam etmesi gerekir ki

Allah’n sonsuz kudretine bir zarar gelmemis olsun.

Diger bir delil ise bencil insanlarin bilmedigi seye diisman olmasi ve yetismedigi
seylere zit davraniglarda bulunmasidir. ”® Said Nursi’ye gore bu bencil insanlarin bir
kismini cahiliye donemi Araplart olusturur. Cahiliye Araplari hasirin olacagini gerek
menfaatlerinden gerek bilgisizliginden gerekse de atalarinin yolundan gitmelerinden otiirti
reddediyorlardi. Burada bilmeme degil, inat etme s6z konusudur. Lakin su da vardir ki
bilmenin dereceleri vardir. Ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin olmak iizere iig
tirlidiir. Mekke miigriklerini bu bilgi derecelerinden birine yerlestirmek oldukga giictiir.
Ama her ne kadar menfaatleri 6n plana gegse de Allah’1 biliyor olmalari bir bilgiye sahip

olduklar1 manasma gelir. Bu miisrikler ilme-1 yakin derecesinin alt tabakalarinda

67 Said Nursi, S6zler, 57-58.
88 Said Nursi, isérétii’l 'cdz (istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 2004), 56.
8 Said Nursi, is@rétii’l 'cdz, 56-57.
70 Said Nursi, Sézler, 69.
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bulunuyor diyebiliriz. Bizim bu smiflamamiz imanin bilgi derecesi degildir. Yoksa

miisriklerde iman bulunmuyordu. Bizim bahsimiz sadece bilgi olarak bilginin derecesidir.

Demek ki ilme-1 yakin bilgi; insanlara, hayata menfaat odakli bakmalarina sebep
olabiliyor. Cilinkli yasadiklar1 hayat hakka-1 yakin seviyesinde yasanirken gormedigi,
duymadigi, bilmedigi bir bilginin ilme-1 yakin bir seviyede gerceklesmesi hakka-1 yakin
olarak yasanan hayata meyli tercih ettirecektir. BOylece menfaatler 6n plana gegmis

olacaktir. Oyle ise inanilan bilgi de hakka-1 yakin seviyesine ¢ikarilmalidir.

Sonug olarak insanin hasire dair dogru bir inanca sahip olabilmesi igin cahiliye
Araplar gibi taassup, menfaat gibi yanlis anlayiglar1 birakip bu inanci Kur’an-1 Kerim’den
ve Said Nursi’nin Ustte reis olarak bahsettigi peygamberlerin miitevatir haberlerinden

ogrenmelidir.

Said Nursi, Hz. Muhammed’den (sallallahu aleyhi ve sellem) gelen haberlere pek
ehemmiyet vermektedir. Bundan oOtiirii hasiri ispat etmesi de bu minval {izere
sekillenmektedir. Said Nursi; “Eger ahiretin hesapsiz gerekceleri ve viicudunun gerekgeleri
olmasaydi, sadece su zatin™ tek duasinin, baharimizin meydana gelmesi kadar Allah’in

kudretine hafif gelen su cennetin varligina sebebiyet vereceginden”’? bahseder.

Said Nursi’nin peygamberlik taniminda iki yon bulunmaktadir. Birincisi,
peygamber denilince akla Allah’in elgisi olmasi gelmektedir. Bu tanim genel kabul géren
bir tammdir. Ikincisi ise daha ¢ok manevi bir boyut ile ilgilidir. Peygamber igin enbiyanim
lideri ve evliyanin 6nderidir, der. Boyle bir manevi boyutun olmasinin sebebi; yasadigi
cografya, okudugu medrese ve de ders almis oldugu hocalaridir. Hocalarimin ¢ogunun
Naksibendi tarikatina mensup olmasi da peygamberlik anlayisim sekillendirmistir.”® Bu

anlayisina dair su 6rnegi inceleyelim:

Said Nursi’ye gore kainata soyle bir goz attigimizda ahiretin varligina dair higbir
delil bulamasaydik bile peygamberin tek bir s6zii bizim i¢in ahiretin varhigi i¢in delil
olurdu.” Bu soézler, Said Nursi’nin peygambere ve de peygamberden gelen haberlere ne

derece ehemmiyet verdiginin gostergesidir. Mesela Hz. Muhammed’in (sallallahu aleyhi

1 Hz. Muhammed’e (sav) isarettir.
72 Said Nursi, Sézler, 71.
3 Mustafa Oztoprak, “Said Nurs’nin Peygamber Anlayisi Uzerine Bazi Miilahazalar”, I§dir Universitesi,
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8 Ekim (2016): 115.
74 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 42.
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ve sellem) Makdm-1 Mahmud’u (el-Isra, 17/79) talep etmesi ve Allah’in bu makami
peygamberine vaad etmesi, Said Nursi’nin bahsettigi duaya bir Ornektir. Eger ki,
peygamber boyle bir istekte bulunmussa muhakkak ki bunun devami gelecektir ve ahiretin

varlig1 gerekecektir.

Bu noktaya geldigimizde bu bahsimiz ile ilgili bir tespitten bahsetmek istiyoruz.

Said Nursi bu bahsimizin hasiyesinde ilging bir yorumla farkli bir delil getirmistir:

Said Nursi, ahirete nispeten bu yeryiizii ahiretin bir 6rnegi gibidir. Béyle olmasina
ragmen yeryiiziine baharla gelen dirilme ahiretin meydana gelmesinden daha zordur,” der.
Said Nursi, boyle bir yorum yaparak hayretlerimizi celp etmektedir. Kendisi de ahiretin bu
diinyadan daha yiiksek bir mevkide oldugunu kabul etmektedir. Buna ragmen bdyle bir
yorum yapmustir. Allah cihetinden baktigimiz zaman, Allah i¢in hi¢bir seyin zor olmadigi
malumdur. Insan i¢in en zor denilecek sey dahi, Allah i¢in en kolay denilecek seyden ¢ok

daha kolaydir. (el-Bakara, 2/20) Bu yonden incelememiz yorum dahi kabul etmemektedir.

Said Nursi burada insanin aklina degil de insanin goziine ve algisina hitap etmis
olabilir. Yani insan ahireti, cenneti ve cehennemi gérmedigi ve de daimi bir sekilde diinya
ve yeryiizii ile muhatap oldugu igin Said Nursi’nin dedigi yonde bir meyili olabilir. Insanin
tasavvur ettigi ahiret ve icerisindekiler detayli degildir. Yani ahireti diisiindiigli zaman
genelde bos bir mekan tasavvur eder ve Islam’m kendisine verdigi bilgiler dlgiisiinde
bildigi kadariyla tasavvurunu siisler. Buna ragmen bu hayal detayli degildir. Lakin diinya
yiizlinde etrafina bakan insan yakinindan uzagma, topragindan ufkuna kadar her seyi
detayli bir sekilde gormekte ve zihninde canlandirmaktadir. Bunun i¢indir ki diinya
yiizlinlin yaratilmasi dhiretin yaratilmasina nispeten daha zor tasavvur edilebilir. Kendisi
bir baska yerde de sOyle demistir: Biitliin ruhlar diriltip muhakeme etmek baharda bir

agacin yapraklarini “hasir ve nesir” etmek kadar kolaydir.”®

Kast edilen bir ¢ikarim da yaratmanin hizliligi arasindaki fark olabilir. Diinya
lizerindeki yaratilma yavas yavas meydana gelir. Ornegin bir agac¢ tohumken bir agag olana
kadar uzun bir zaman gecer. Lakin ahiret i¢in dirilme sadece “Ol!” emri ile ansizin
gerceklesecektir. Bu farktan otiirii diinya tizerindeki dirilme, ahiret i¢cin gergeklesecek olan

dirilmeden daha zor olarak goriilebilir. En dogrusunu Allah bilir.

7> Said Nursi, Sézler, 71-72.
76 Said Nursi, Mektubat, 243.
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Allah istedigini diledigince yapandir. Allah i¢in herhangi bir kisitlama herhangi bir
smir yoktur. Mesela Hz. Adem’i (a.s.) anne ve baba olmaksizin topraktan (el-Fatir, 35/11),
Hz. isa’y1 (a.s.) baba olmaksizin anneden (el-Al-i Imran, 3/47), seytani atesten (es-Sad,
38/71-78), cinleri dumansiz atesten (er-Rahman, 55/15) yaratmistir. Buradan anliyoruz ki
Allah herhangi bir fiilinde bir kisitlamaya veya kurala bagli degildir. Allah diledigini,
istedigi sekilde yapabilir. Allah buna benzer bir sekilde yeryliziinde dort mevsim
yaratmistir ve her mevsimin igerisine derece derece hava farkliliklar1 ve hava olaylari
yerlestirmistir. Bu durumlar1 bir digeriyle degistirebilen Allah higbir kurala takilmaksizin

zorlanmadan bu diinyay: da ahirete gevirebilir.””

1.1. Devamhhk Delili
Devamlilik delili, hasirin ispat1 noktasinda Said Nursi’den dnce bir delil olarak Said
Nursi’nin kullandig1 gibi kullanilmamustir.”® Said Nursi, bu delili “devamlilik” ismi ile
kullanmamus, sadece delil olarak sunmustur. Biz de bu delillerin keyfiyetine binaen bu
delillere “devamlilik delili” ismini verdik. Bu delil islemis oldugumuz diger basliklar1 da
ilgilendirdiginden devamlilik delilini diger basliklar igerisinde serpistirerek isledik. Lakin

ayr1 bir konu olmasindan dolay1 da kisaca deginmemiz gerektigine karar verdik.

Devamlilik delili, Risale-i Nuar’da siklikla kullanilmis bir delildir. Devamlilik
deliline gore yaratilmis her seyde bir devamlilik vardir. Bu devamlilifa gore 6liimiin bir

son olmamasi gerekir. Hayat bir sekilde devam etmelidir.

Devamlilik delili, kainat iizerinde vuk@ bulan olaylarin daima devamiyla beraber
olmas ve belli bir form degistirerek yeniden devam etmesi iizerine kuruludur. Ornegin bir
saatte saniyeler dakikalari, dakikalar saatleri, saatler giinleri, giinler yillari, yillar ise bir
diinya hayatin1 olusturur.” Su diizene baktigimiz zaman her seyin bdyle birbirine bagh
oldugunu goriiyoruz. Madem bir devamlilik var, o halde bu kainat saatinin devam etmesi

gereklidir. Diinya hayatinin 6liimle tamamlanmasi hasirin baglayacagina isaret eder.

77 Said Nursi, Lem’alar (istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 2002), 540.
8 islam literatiirinde bu delile en yakin delil “Tekamiil Delili”dir. “Devamlilik Delili” altinda degindigimiz
konular Tekamiil Delili ile tam 6rtiismediginden yeni bir delil olarak sunduk. Tekamulde bir mikemmellige
dogru gidilirken (geliserek ilerleme) Devamlilik Delilinde ¢ogunlukla basit bir devamlilik (sabit ilerleme)
vardir. Mesela her baharda kurumus olan bitkilerin yeniden dirilmesi ve 6nceki haline gelmesi sabit bir
devamliliktir. Bununla birlikte Said Nursi yer yer mikemmellige giden Tekamil Delilinden de 6rnekler
sunmustur. Mesela bir kavun gekirdeginin kavuna dontismesi Tekamiil Deliline bir 6rnektir. Said Nursi,
Sudlar (istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 2004), 29.
79 Said Nursi, is@rétii’l 'cdz, 56-57.
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Said Nursi, devamlilik delilinde Gazzali sonrasi kullanilan istidlal yontemlerinden
“timevarim” metodunu siklikla kullanmistir. Tiimevarim, tikel dnermelerden tiimel bir
sonuca ulasilmasini saglayan istidlal yontemidir.®® Yukaridaki saat 6rneginde oldugu gibi
saatin parcalart olan saniye ve dakikalardan yillara, yillardan da bir ahiret hayatina

ulagilmasi tiimevarim yontemine bir 6rneklik teskil eder.

“Sizi asama asama, sekilden sekle koyarak yaratan O’dur” (en-Nih, 71/14) ayeti
ahiretin varligma dair onemli bir delildir. “Sonra, Rabbin kullarina hi¢bir zaman
zulmetmez.” (el-Fussilet, 41/46) ayeti ile de Allah’in adaleti ile ebedi yurdun gerekli
oldugunu beyan etmektedir. Sonra Said Nursi, dikkatleri insanlarin bekasina ¢eker. Insan,
her sene “viicut elbisesini” degistirir. Bu viicudun degismesi ise hiicrelerin yenilenmesi ile
meydana gelir. Buradan hareketle yemeklerin ruhu hiikmiindeki goézle goriilmeyen
maddeye dikkatleri cevirir. Bu maddelerin veya meyvelerin, yiyeceklerin insanlarin
azalarinin ihtiyaglarina nasil belirli bir kanunla boliistiiriildiigiine ve viicudun her yerine

Ozel bir nizam ile dagitildigina dikkatleri ¢eker.®

Bu delilin akli olarak kuvvetli bir delil oldugunu diisiinliyoruz. Yeryiiziinde binlerce
nimet vardir. Mesela elma, mesela bugday... Gergekten kainat icinde bulunan bu nimetler
birer tesadiif eseri olmus olsaydi bu nimetlerin bir insanin viicudunu tesadiifi olarak nasil
taniyabiliyor oldugunu agiklamamiz ¢ok zor olurdu. Bunu sorgulamamiz gerekmektedir.
Bir varsayim olarak, yeryiiziinde tesadiifi olarak bulunan iki varliktan biri olan yiyecekler,
diger tesadiifi olan insanin midesini taniyabiliyor. Nasil olabiliyor da biitiin viicuduna
dagilip ona yararli olabiliyor? Suuru dahi olmayan bu yiyecekler bunu nasil basarabiliyor?
Demek ki bu suursuz nimetlere insanin midesini ve insaninin kendisini tanittiran biri

vardir. Bunlar bir kanundur ve tesadiife yer yoktur.

Yine dikkate sayandir ki, gozle goriinmeyen yemeklerin 6zii, dort mevsimi
gectikten sonra yani dort evreden gectikten sonra insanlara rizik mertebesine gelir.®? Sonra
bu rizik viicudun dort bir noktasina dagilir. Aymi sekilde insan da bazi nimetleri
yiyebilmesi icin belli bir seviyeye gelmesi gerekiyor. Mesela yeni dogmus bir bebek kati
gidalan tiiketemez. Nasil ki nimetler insanlar i¢in dort mevsimden gecerek mideye
oturmaya hazirlaniyorsa, insan da bazi nimetlerin insana uyumu i¢in hazirlanmasi ve belli

bir seviyede ortak bir noktada bulusmasi gerekiyor. Bunca kat edilen bir yola nasil tesadiifi

80 Aslan - Bozkurt, Sistematik Kelam, 83.
8 Said Nursi, is@rétii’l 'cdz, 58.
8 Said Nursi, is@rétii’l 'cdz, 58-59.
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diyebiliriz? Demek ki insani diisiinen ve bunlar1 diizenleyen biri vardir. Hi¢ miimkiin
miidiir ki bu kadar ince isleri yiirliten, ahiret gibi insanin zaruri bir ihtiyacini yani

sonsuzluk istegini gidermesin?

Gidalarin mideye olan seriivenine baktigimiz zaman bir devamliligin oldugunu
goriiyoruz. Higbir kesinti olmaksizin gidalar mideye gelip gorevini yapmaktadir. Mide de
giday1 isleme gorevini devam ettirmektedir. Stirekli bir devamlilik oldugu halde 6lim ile
devamliligin kesilmesi insan viicuduna aykiridir. Ciinkii insanin yapist siirekli devam

etmeye uygun bir bigimde yaratilmistir.

Said Nursi’nin gizleyerek verdigi nakli bir delili devamlilik delili baglaminda
inceleyelim. Bunun i¢in Said Nursi’den orijinal bir metni dogrudan aktarmamiz konuyu

daha 1yi anlamamiza yardimci olacaktir.

13

Ciinkii mevcudatin icadindaki en miihim makéasid-1 rabbaniye, kendini
zisuurlara tanittirmak ve sevdirmek ve medh-ii senasini ettirmek ve minnettarliklarini

kendine celp etmektir.”®

Said Nursi bu pasajda dogrudan herhangi bir nakle yer vermemistir. Lakin biz

buradan su hadise atifta bulunuldugunu diistiniiyoruz:

“Ben gizli bir hazine idim; bilinmek istedim, mahlukat: yarattim.”8*

Gizli olarak verilen nakli verdikten sonra bu naklin® hasir ile baglantisina yeniden

kismen deginmemizde fayda olacaktir.

Allah’m isim ve sifatlart sonsuzdur. Alim ismine sahip olup da her seyi bilen Allah,
her seyi bilmeye de devam edecektir. Bilinmek isteyen de her zaman bilinmek istemeli ve
bu bilinmenin 6liim ile kesilmesine izin vermemelidir. Goriiniirde bir 0liim varsa da

yeniden dirilisle bu bilinme devam etmelidir. En dogrusunu Allah bilir.

Said Nursi insami yaratilmislarin en miikemmeli olarak goriir. Allah’in dostu
olabilecegini belirtir.® Allah’in, varligi suur sahiplerine tanittirmak ve sevdirmek igin

yarattigin1 sOyler. Bu hadis-i serifteki “bilinmeyi sevdim” kisminin altin1 ¢izmemiz

8 Said Nursi, Sudlar, 25.
84 Acllini, Kesfi’l-hafa, 2:132; Kur’an-1 Kerim’de ayni manaya gelen ayet; Zariyat, 51/56.
8 Bu hadis-i serif senet ve metin tenkidinden uzak bir sekilde sadece miellifin isaret ettigi élclide ele
alinmistir.
8 Said Nursi, Sudlar, 20, 25.
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gerekir. Bilinmeyi seven kendi bilicilerini sever. Bagka bir ifade ile kendini bilenler

Allah’a dost olmus olur.

Kendisini bilmek i¢in yarattig1 varliklar1 yok etmek suretiyle 6ldiirmesi hangi akla
sigabilir. Bilinmek icin yaratilanlarin bu bilinmenin son bulmak {izere 6liim ile kesilmesi
bu “bilinmeyi sevmenin” devamliligina zarar vermektedir. Cemal sahibi olan cemalini
gormek ve gostermek ister. Bu ise ahiretin varligini zorunlu kilar. Ciinkii daimi bir Cemal

sinirl1 bir zamana razi1 olmaz.®’

Insan1 diisiindiigiimiiz zaman akil sunu kabul etmez: Allah insana saglar1 adedince
amag¢ ve gorev yiiklemistir. Eger yeniden dirilme gergeklesmese insanin yiice gorevine
karsilik sadece bir sag teli degerinde olan diinya hayat: verilmis olur.28 Allah, adaletine ve
hikmetine zit is yapmaz. Insana vermis oldugu sorumluluk sonucunda 6liimden sonra yeni

bir hayatin olmas1 gerekir.

Kainatta stirekli bir dirilis vardir. Giines her giin yeniden dogmaktadir. Her giin
yeniden batmaktadir. Gelecek zaman ge¢mis zamanmn hasiri gibidir. ilkbahar, sonbaharin
hasiri gibidir. Kisacast Allah bu programi kainata yiliklemistir. Allah giizeldir, giizelligi
sever.8® O halde giizel olan yaraticidan giizel olmayan bir fiilin ¢ikmasi beklenemez. O

giizellik yaratmis oldugu kullarimin yeni bir hayat arzusunu gidermeyi gerektirir.

Son olarak insanoglunun tesadiifen olustugunu varsaysak dahi insanin igerisinde bir
devamliligin oldugu ortadadir. Mesela ilk insan Hz. Adem (a.s.) lmesine ragmen
hepimizin zihninde devam etmektedir. Insan diinyada &len seyleri zihninde devam
ettirmeye meyillidir. Insanoglu tesadiifen var olmus olsa dahi bir 4hireti istemekte ve kendi
zihninde devam ettirdikleri gibi kendisi de bir yerlerde devam etmek istemektedir. Insan
tesadiifen var olduysa igerisindeki sonsuzluk hissi de mi tesadiifen olusmustur? Sonsuzluk
hissi de tesadiifen meydana geldiyse bu istek nasil karsilanacaktir? Istek varsa istegin

karsiliginin olmasi da akil dis1 degildir.

Simdi devamlilik delilini diger konulara devrederek devamlilik delilinin tersine olan

smirlilik diger bir ifadeyle gegicilik delilini inceleyelim.

87 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 38.
88 Said Nursi, Sézler, 81.
8 Muslim, “iman”, 147.
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1.2.  Simrhhk Delili
Smurlilik deliline gore evrende var olan her seyde bir sinir veya bir son vardir. Eger
bir sinir ¢izilmisse smirsizlik da olmalidir. Biz bu delile kismi olarak hudas delili
diyebiliriz. Hudds, s6zliikte sonradan meydana gelmek manasina gelip evrenin yokken var
olmasi iizerine kurulu olan kozmolojik delillerden biridir.*® Sonradan var olan da 6lmeye

mahkimdur. Baska bir deyisle var olan her seyde bir sinirhilik vardir.

Said Nursi’nin 6nemli akli delillerinden biri, iizerine insa ettigi “gecici misafirhane”
temelidir. Said Nursi diinyay1 klasik bir ifade ile ii¢ giinliik gérmekte ve insanlarin
diinyada belli bir siire misafir olarak kalip akabinde ¢ekip gidecegini® beyan etmektedir.
Gegici bir misafirhane demesinin sebebi sudur: Diinya, itibari bir viicudu olan zaman
methumu iizerine kuruludur. Yeryiiziinde ve gokyiiziinde olan her sey muallaktadir.
Mesela saat, sabit goriinse de igerisinde bir hareket gizlidir.®? Bu hareket ise bu diinyadaki

her seyin bir sonunun oldugunu gosterir.

Kainata ve i¢indekilere baktigimiz zaman her seyin ve herkesin diinyada belli bir
zaman dilimi misafir olarak kaldigin1 miisahede etmekteyiz. Mesela kiiciiciik bir nesneden
kocaman bir nesneye kadar her sey zamana yenilip sonra yok olup gitmektedir. insan da
dogup biiyliylip dlmektedir. Buradan su ¢ikarima ulagmamiz miimkiindiir: Eger varliga
vakitli ve belirli bir siire taninmigsa smirsiz bir dlem de olmak zorundadir. Ciinkii bir

sinirin ¢izilmesi sinirsizligin igerisinde olur.

Bu delile gore yaratilmis her seyin bir 6mrii vardir ve 6mrii olan her sey dlecektir.
Insanlarin, hayvanlarin, bitkilerin &liimiine sahit oluyoruz. Ama insanligin émriinden uzun
olan varliklarin 6liimiine sahit olamiyoruz. Mesela bir insanin baslangict olan dogumunu
ve sonu olan dliimiinii rahatlikla gozlemleyebilirken gilinesin veya diinyanin 6liimiine sahit
olamadik ve olamiyoruz. Ama biz biliyoruz ki degisen her sey yok olmak zorundadir.
Mesela insan bir damlacitk su parcasi iken gorebilen konusabilen bir varliga
doniismektedir. Bu degisim insanin Olecegine isaret eder. Nihayetinde de gelisimi
gerileyerek oliir. Insana kiyasla diinyaya baktigimiz zaman diinyanin da eskidigini bazi
degisimler gecirdigini goriiyoruz. iklimlerin degismesi buna iyi bir drnektir. Iklim degisimi

her ne kadar insan etkisiyle olmus olsa da insanin etkileyebildigi seyler de 6limlii olan

% Bekir Topaloglu, “Hud(s”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18:
304-305.
%1 Said Nursi, Sézler, 64.
9 Muhammed Ali Dogan, Onuncu Séz Hasir Risalesi (istanbul: Tahsiye Yayinlari, 2011), 119.
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varliklardandir. Mesela Allah’in varlign kendi basmadir. Insan herhangi bir temasta
bulunamaz. Ama diinya lizerinde degisiklikler yapabilir. Genel mahiyete diinyada dogal
olan iklim degisikliklerinin oldugunu da biliyoruz. Hal bdyle olunca degisen sabit olmayan
ve zaman igerisinde yipranan her seyin zamam gelince yok olacagini soyleyebiliriz.
Insanin sonuna 6liim, giines ve diinya gibi uzun émiirlii varliklarin sonuna kiyamet

diyoruz.

Bu delil, ahireti ve hasiri dogrudan ispat eden bir delil degildir. Diinyada belli bir
stire kalmanin sinirsiz bir memleketin varligina dogrudan delil olacagina hiikkmedemeyiz.
Ciinkii ahireti inkar edenlerin tamami bu diinyada sinirli bir yagam siirdiigiinti ve her seyin
gecici oldugunun farkindadir. Bu geciciligin (sinirliligin) farkinda olmalart kendilerine
hasirin olacagini ispatlamis degildir. Said Nursi burada O6nceki pasajlarda bahsettigi
Allah’1n varlig1 ve birligini ispati akabinde bu delili getirmesi, bu delili Allah’a inananlara,
dolayisiyla hasiri zaten kabul edenlere getirdigini gostermektedir. Said Nursi, “Bu kisith
alemin sonsuz yaraticisi, sonlu olani yaratip da sonsuz olani nasil yaratmasin?”* diyerek
“sturlilik delili”ni dogrudan inananlara, dolayli olarak da inkar edenlere delil olarak

getirdigini gostermistir.

Said Nursi hagiri ispat ederken iman edenlere de oOzellikle ispat etmeye
caligmaktadir. Bu, dogrudan yapilan bir ispat degildir. Inamlani saglam temeller iizerine
insa ederek daha {ist seviyelere ¢ikarmaya calismaktir. Inkar edenlere ahireti ispat etmek

kadar bir mii’minin imaninin kamil bir seviyeye getirilmesi de onemlidir.

Said Nursi de bu gecicilik iizerinde 1srarla durmus ve hasiri muhataplarina ispat igin
delil olarak kullanmigtir. Said Nursi’ye gore yaratilmis her sey miikemmel bir sekilde
yaratilmistir. Buna ragmen yaratilmis her sey degisime ve yok olmaya maruzdur. Sanki
misafirler i¢in yapilmis bir han gibidir ve siirekli dolup bosalma halindedir. Yaratilmislarin
ne bir sabitligi vardir ne de igerisinde bulunanlarin bir devamlihigi vardir.®* O halde
diyebiliriz ki bu gegici diinyada gecici olarak kalan insanlarin kisa bir zaman diinyada
kalmalarinin sebebi gercek yurtlarinin diinya olmamasindandir. Iste bu hal, bu gegicilikten
sonra kalict bir hayatin olacagina isaret eder. Clinkii fani olan bakiye makam ve medar

olamaz.®®

93 Said Nursi, Sézler, 64.
9 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 42-43.
% Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 43.
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Said Nursi, bu gegiciligi temsili bir dille s0yle anlatir: Bir hiikiimdarin yapmis
oldugu handa misafirleri i¢in nice degerli esyalar vardir. Nice masraflar yapilmasina
ragmen misafirleri birkac¢ giin kadar kisa bir zaman i¢in o hana ugrarlar. Iste misafirlerin
gormiis oldugu bu degerli esyalar ve gormiis oldugu hizmetler hiikiimdarin hiikkiimranligina
isaret eder. Gormiis oldugu her sey asillarinin kiigiik bir 6rnegidir. Asillari ise hiikiimdarin
oldugu ger¢ek memlekettedir. Bu handa goriinen her sey; misafirleri, sonsuz bir hayattaki
yiiksek seylere tesvik icin gosterilen numunelerdir. Ayrica o lezzetlerden hi¢ kimse tam
manasiyla istifade edemez. Ya o lezzetler son bulur ya da insanin omrii o lezzetlere

ulasamaz. Demek ki o lezzetlerin hepsi ibret ve siikiir i¢indir.%

Allah’in yaratmis oldugu hicbir sey yok olup gitsin diye yaratilmamistir. Onlarin
sekilleri ve sonuglar1 ebedi yurtta ebedi sekillerin insasina sebep olur. Bu diinyada goriinen
Olimler yok olmalar i¢in degil vazifelerinden terhistir. Bu 6liimler yok olma olsa bile
sadece bir yonden yokluga gider ama bir¢ok yonden sonsuzluga gider. Mesela bir giilii
diistinelim. Giil kelimesini sdyledigimiz an ‘giil’ kelimesi agzimizdan ¢ikar ve yokluga
gider. Ama Allah’m izniyle o kelimenin manasi kulaklarda, akillarda ve kitaplarda daimi
bir sekilde kalir. Bunun gibi giiliin gérevi tamamlaninca solar gider. Ama giilii goren biitiin

insanlarmn akillarinda ve yerine gelen tohumlarin karninda manalar1 sonsuz olarak kalir.%’

Insanoglu da 6liimlii bir varliktir. Oliimii sadece bir yonden yokluga gider o da élen
cesedin anlik hareketlerinin kaybolmasidir. Ama diger biitiin yonlerden sonsuzluga gider.
Mesela arkasinda biraktigi sevdiklerinin bir dmiir onu yad etmesi 6len kisinin bir sekilde

devam ettigini gosterir.

Diinyanin fani olmas1 ve bir misafihane olmasi da &hiretin varligina isaret eder. Bu
diinya kendi kendine var olmamstir. Icerisindeki varliklar, konmak ve sonra gdgmek igin
gelmistir.®® Su diinya dikkate alinsa bir misafirhane gibi oldugu hemen anlasilabilir. Diinya
tizerindeki Ozene baktigimizda kisa siireli lezzetli ziynetlerin ve nimetlerin oldugunu
miisahede ediyoruz. Bu lezzetler insanin istahini acar, tattirir; lakin doyurmaz®® diyerek
insanin Omriiniin kisa oldugunu ve miikemmel bir varlik olan insanin bu diinyada muhatap
oldugu her seyi eksik olarak yasadigini beyan etmektedir. Demek ki bu kisa siireli lezzetler

ibret i¢in vardir. Bunlarin daimi olanina yonelmek i¢in vardir.

% Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 43.
97 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 45.
%8 Said Nursi, Sézler, 73.
% Said Nursi, Sézler, 73.
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Said Nursi bu kismin hagiyesinde sdyle bir yoruma gitmektedir:

Her seyin kiymeti pek yiiksek ve kisa oldugu halde miiddeti kisa ve Omriiniin az
olmasi gosteriyor ki tiim bu seyler numunelerdir. Baska seylerin misalleridir.’® Bu yorum
hasire dair akli yonii yiiksek bir delildir. insanoglu miikemmel bir varliktir ve icerisinde
sonsuz bir hayat hissi beslemektedir. insan disindaki varliklar i¢in de bu gegerlidir. Bu
nimet ve ziynetlerin insanin igerisinde sonsuz bir yeri vardir. Mesela insanoglu akarsulari
sever ve daima bir su kosesinde yasamak ister. Bu sebeple de Kur’an-1 Kerim daima
cennette akarsularin (el-Ankebit, 29/58) varligina isaret ederek insanlar1 buraya ¢ekmek
ister. Yiizlimiizii yeryiiziine ¢evirdigimiz zaman bu istegin tam olarak gerceklesemedigini
goriiyoruz. Bazen akarsular kuruyor ve bu lezzet yarim kaliyor. Ya akarsu kuruyor ya da
insan Oliiyor, bir sekilde insanin igindeki bu ve benzeri tim hisler kesintiye ugramis
oluyor. Bu ziynetlerin, nimetlerin ve de insanlarin pek yliksek gayelerde yaratildigini
diisiindiigiimiizde tiim bunlarin sonsuz olmasi gerektigini diisiiniiyoruz. Ama her sey
olityor. O vakit 6liimden sonra hayatin devam etmesi gerekir ki; bu yiiksek gayeli kainat,
yaradilis amacina hizmet etsin. Buradan anlasiliyor ki, bu diinyadaki lezzetler, ahiretteki
lezzetlerin birer misalleridir ve bu diinyadaki lezzetler ahiretteki lezzetlere isaret edip

devamlilik yoniinden ahirette devam eder.

Said Nursi’ye gore su fani yaratilmislar, numune olarak goriiniip yok olmak i¢in
yaratilmamiglardir. Bunlar viicutta toplanip suretleri olugsun, anlamlari bilinsin ve
boylelikle sonsuzluk i¢in manalar meydana getirsin diye yaratilmislardir. Esya yok olmak
i¢in yaratilmamistir beka i¢in yaratilmistir. Gorlinen yok olma sadece siiretendir. Fani olan

sadece bir yonden yokluga gider bir¢ok cihette sonsuzluga gider.***

Said Nursi’nin varliklarin bu faniligine sebepler aramasi muteahhirin doénemi
kelamcilarmin kullandigr “hissiyat”a orneklik teskil eder. Hissiyat yontemi dis ve ig
duyularla elde edilen idraklere dayanarak kiyas yapmaktir. Mesela, her hadisin bir sebebi

vardir. Alemde hadisler vardir. O halde onlarin da bir sebebi yani yaraticisi vardir. %2

Said Nursi’nin verdigi ¢icek Ornegini bu noktada inceleyelim: Mesela bir ¢igege
baktigimiz zaman kisa bir siire sonra o ¢icek yokluk perdesine saklanir ve bir insanin

agzindan c¢ikan kelime gibi ¢ikar gider. Fakat o kelime giderken kulaklara birgok

100 53id Nursi, Sézler, 74.
101 53id Nursi, Sézler, 74.
102 Aslan - Bozkurt, Sistematik Kelam, 80-81.
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misallerini birakir. Dinleyen insanlar kadar anlamlarini akillarda birakir. Cilinkii gergek
vazifesi olan manasini ifade ettikten sonra g¢eker gider. Fakat onu goéren her seyin
hafizasinda goriinen suretini her bir tohumunda manevi mahiyetini birakip dylece gider.
Boylece her hafiza ile her tohum, bu tohumlarin korunmasi igin birer fotograf ve

sonsuzlugu icin birer konak olmus olur.%

Riséle-i Nur’a gore varlik yok olmak i¢in yaratilmamistir. Goriinen yok olma
sadece sekilseldir. Cigcek 6rneginde oldugu gibi ¢icek oliir gider lakin onun hayali, mevcut
olarak insanlarda devam eder. Buradan su sonuca ulasabiliriz: Cigek streten Oliiyor ve
insan hafizasinda devam ediyorsa ve tiim her seyin de bu oOrnekteki gibi oldugunu
bildigimizden insan da 6ldigiinde bir yerde devam etmek zorundadir. Diinya ve ahiret
cizgisi kesin oldugu icin baska bir hafizada saklanmak olarak degil, ahirette hayatina

devam etmek seklinde devam etmesi gerekir.

Burada bir noktaya daha deginmemizde yarar vardir. Acaba ¢igegin Olmesi
sonucunda onun gercekten degil de slreten 6ldiiglinii s6yleyebilir miyiz? Bu dogru mudur,
dogrulanabilir midir? Bilimsel olarak dogrulanmasi su an i¢in miimkiin degildir. Lakin
dogru olup olmadigin akli olarak dlgebiliriz. Ustiinkorii bir diisiinme ile dikkat ettigimizde
olen ceker ve gider. Hi¢ kimse dlenin akillarda gercek mahiyette devam ettigini diistinmez
ve gergek bir slrette kabul etmez. Ciinkii 6len oliir ve gider. Asil, akillarda kalan gergek

olan degil stiretendir. Gergek olanin bu olmasi gerektigi kanaatindeyiz.
Pekiyi Said Nursi neden bdyle bir ydonteme basvurmustur?

Hasir gibi kapal1 ve sadece inanci ilgilendiren bir konuda delil getirmek ¢ok zordur.
Ispatin yapilmasi icin ispata en yakin ifadeler ve misaller kullanmak stretiyle érnekler
getirmek gerekir. Said Nursi’nin burada yapmaya calistigi sey hasiri akla ne kadar
yaklastirabiliriz, meselesidir. Yoksa olen kisi diinya cihetinden gergekten dlmiistiir lakin
ahiret cihetinden devam etmektedir ve hafizalarda devam etmesi gercek bir varligin
devami demek degildir. Said Nursi burada bazi varliklarin insanin aklinda zihni olarak
saklandigini belirtirken “Devamlilik Delili”ne de atifta bulunmaktadir. insanin akli, bazi
varliklar 6lmiis olsa dahi o varliklar1 zihninde varlik olarak devam ettirir. Tipki insanin
icerisinde bulunan sonsuzluk istegi gibi. Sonug olarak Said Nursi’nin bu delilinden bir sinir

olan 6liimle sinirsiz bir hayatin baslayacagi ¢ikarimini yapabiliriz.

103 53id Nursi, Sézler, 76.
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Said Nursi’nin ¢icek drneginde oldugu gibi bazi varliklarin yok olsa dahi insan
zihninde devam ettigini belirtmesi ‘zihni varlik’ bahsini ¢agristirmaktadir. Zihni varlik;
“baz1 seyler” dis diinyada var olmadig1 halde onlarin diisiinceye konu olabilmesi ve onlara
bir takim nitelikler yiiklenebiliyor olmasi, bu tiir var olmayan seylere bir varlik alan1 agma
geregini ortaya c¢ikaran bir diisiincedir. Bundan otiirii “zihin” kavramina insani nefsi, bu
nefsin duyularin1 ve soyut akillar1 kapsayacak sekilde bir mana genisligi atfedilmeye
calisilmistir. Gerek duyu yoluyla gerekse duyu yolu disinda baska yollarla olsun insanda,
esyanin slretinin resmolundugu bir “kuvve-i akile” mevcuttur. Duyu yoluyla edinilen
resmolma; harici varligin stretleri duyularda resmolur, ardindan bu siretler nefse ulasir.
Nefse ulasan stret artik harici stretten bagimsiz bir ikincil resmolmadir ki bu da zihni

varliktir.104

1.3.  Allah’mn Isimleri ve Sifatlar1 Uzerinden Getirilen Deliller
Said Nursi’nin lizerinde siklikla durdugu delillerden bir digeri de Allah’in isim ve
sifatlari iizerinden ulastig: bir takim ispatlardir. Isim ve sifatlardan delil iiretilebilmesi i¢in
oncelikle Allah’in ispat edilmesi gerekir ya da Allah’in isim ve sifatlarinin bir varsayim
olarak veyahut da akli olarak degerlendirilmesi gerekir. Bu sebeple de Allah’1 tanimak ve

hasire dair deliller ¢ikarmak i¢in Allah’in isim ve sifatlarmin bilinmesi gerekir.%®

Risale-i Nur kiilliyatinda hagir bahsinin toplu olarak Onuncu S6z’de islendigini
belirtelim. Said Nursi, diger kitaplarinda ise yer yer Onuncu S6z’e atifta bulunmus, yer yer
de yeni bir bakis agisiyla ele almistir. Hasirin ispatin1 yaparken Allah’in isim ve sifatlart

tizerinden siklikla deliller getirmistir.

Bu noktada Said Nursi’nin Onuncu S6z’ii olan hasir bahsine bir miiftii tarafindan
bir tenkit yapiliyor: O miiftii Onuncu S6z’iin igeriginin inkar edenlere karsi olmadigini
belirtiyor. Ciinkii icerisinde Allah’in isim ve sifatlar1 gibi iman etmislerin inanmasi
gereken deliller vardir. Allah’in isim ve sifatlar1 lizerinden yapilan ispatlara bir inkar eden
degil, iman eden inanir. Said Nursi’ye miiftiiniin tenkidini mektup olarak gonderen

Abdulmecit, miiftiiye; Onuncu S6z’iin inkar edenleri oncelikle imana getirdigini sonra da

104 Bk. Mehmet Aktas, Kemalpasazéde’nin Zihni Varlik Risalesi: Tahkik ve Dederlendirme (Yiksek Lisans Tezi,
Marmara Universitesi, 2014), 45,51.
105 said Nursi, Nur’un ilk Kapisi, 16.
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Allah’m isim ve sifatlar1 gibi hakikatlere girdigini belirtiyor. Said Nursi de bu tenkidin

gercek cevabinin su oldugunu belirtiyor:1%

10. Soz’deki her bir hakikat ii¢ seyi ispat eder; birincisi Vacibii’l-viiclidun
viicidunu ispat eder. Ikincisi Allah’in isim ve sifatlarin1 ispat eder. Sonra da bu ikisi
arasinda baglant1 kurup hasiri ispat eder. Boylelikle en halis mii’minden en inat¢1 inkarciya

kadar herkes bu bahisten payini alir.X%”

Kainatta canlilardan baska giines ve aydan tutun ta bir mikroba kadar biitiin varlig:
dikkate alirsak hicbirinin kendi vazifesinden sapmamasi, gorevini titizlikle yerine getirmesi
ve umimi bir itaatte bulunmasi celal sahibi ve izzetli birinin emriyle hareket ettiklerini
gosterir. 1 Said Nursi boylece Allah’in diinya tizerindeki etkisinden hareketle hagirin
ispatina zemin hazirlamigtir. Mesela Allah, 6li bir durumda iken yagmur yagdirmak
sretiyle yeri canlandirabiliyorsa insani da diriltebilir. Allah’in emri ile yagmur yerde
kipirdanmalar meydana getiriyorsa, yeni bir emir ile insanin zerrelerinde de kipirdanmalar
meydana getirebilir.’® Buradan topragin ve diger varliklarin Rabbini bilme bakimindan
Allah’a bagli olduklar1 sonucuna ulasabiliriz. Simdi bu itaatin bagl oldugu isim ve sifatlari

inceleyelim.

1.3.1. Rububiyet ve Merhamet

Allah’in Rububuiyeti ve saltanati kdinatin tamamina yayilmistir. Bu kavramlara
gore Allah, kdinati yaratip bir kenara ¢ekilmemis aksine her an kéinat {izerinde hiikiim
sahibidir. Allah’m kainata Rab olmasi (rububiyeti) diisiiniildiigii zaman bu rububiyetin
kelamcilarin Allah’in varligini ispat ederken kullandiklar1 fitrat delili (kabGl-1 &mme) ile
baglantist oldugu goriiliir. Bu delile gore insanlik tarihinin baslangicindan giliniimiize kadar
her millet bir ilahin oldugu inancina sahip olmustur ve bir felaketle karsilastigi zaman tasa,
topraga veya bir agaca degil kendi dillerine gdre bir Allah’a sigimslardir. 12 Bu
bakimdan rububiyet ve fitrat delili arasinda bir iliski vardir. Her insanin igerisinde bulunan

bu Allah’a inanma fitratinin Allah’1n biitiin insanlara olan rububiyetini gdsterir.

106 said Nursi, Barla Léhikasi (istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 2004), 160.
107 said Nursi, Barla Léhikasi, 161.
108 53id Nursi, Sézler, 65.
199 Kilavuz, Ana Hatlariyla islam Akaidi ve Kelam’a Giris, 333.
110 Aslan - Bozkurt, Sistematik Kelam, 160-161.
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Said Nursi’ye gore bu isimlerin yansimasi olan ultthiyet ve rubtbiyet ile Allah,
kainatta kemalini gosterir ve pek yilice gayeler ve maksatlarla kainati donatir. *** En
zayiftan en kuvvetliye kadar herkesin rizki biiyiik bir titizlikle bir sekilde veriliyor. Mesela
a¢ bir aslanin zayif yavrusunu kendisine tercih etmesi, korkak bir tavugun yavrusunu
korumasi i¢in bir kopege saldirabilmesi Allah’in Rahman ve Rahim isimlerinin bu

diinyadaki tecellilerindendir.!*?

Simdi bu delili akli olarak inceleyelim ve su soruyu soralim: “Acaba boyle bir
merhamet, Allah’m varhigma dolayisiyla hasirin ispatina delil olabilir mi?” Ustte
bahsettigimiz varsayima dayali olarak bunu agiklamamiz gerekir. Diinya {izerinde ince bir
gbzlem yaptigimizda pek iistiin bir merhametin bulundugunu rahatca gorebiliriz. Insan
tizerinde dusiinecek olursak bu merhametin kaynagint daha saglikli bulabiliriz.
Merhametin kaynagi kalp organidir. Bahsettigimiz kalp elbette ki bir et parcasi degildir.
Bahsettigimiz, kalbin ruha bakan yoniidiir ki merhamet burada gergeklesir. Gergekten bu
merhameti Allah vermigse bu merhametin yok olup gitmesi ilahi rahmete uymaz. Ciinkii
Allah’in merhameti diinya tizerinde sonsuzdur. O halde bu sonsuzluk devam etmelidir. Bu

ise ancak oliimden sonra yeniden dirilis ile gergeklesebilir.

Bu bahsimiz hakkinda Said Nursi sunlar1 dile getirmektedir: Bu alemin yaraticisinin
bunca nihayetsiz bir keremi ve nihayetsiz bir rahmeti varsa elbette ki bu rahmet geregi
inkar edenlerin cezalandirilmas1 ve hak edenlere ise sonsuz ikraminin devam etmesi
gerekir. Allah’in Kerem isminin bu diinyadaki tecelli ettigi miktar bir denizdeki bir damla
su kadardir. Bunun tam tecelli etmesi i¢in ahiretin varligi gereklidir. Demek ki o Kerem’e
layik bir saadet yurdu olacaktir. Bunun en biiyiik sebebi ise nice zalimlerin burada cezasini

¢ekmeden gogmesidir. Buradan anliyoruz ki bazi seyler ahirete ertelenmistir.**®

Bu anlattiklarimiz sadece Allah’in Kerem adiyla aldkali degil ayni zamanda
Allah’in Adl ismi ile de aldkalidir. Diinya iizerinde tecriibe ettigimiz bir¢ok hadiseye gore
insanlarin bir¢ogu iyi veya kotii olsun yasananlarin karsiligini tam olarak alamamaktadir.

Ozellikle Kur’an-1 Kerim’de anlatilan birgok kissada azaba ugramus olan kavimlerden (el-

111 said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 40.
112 53id Nursi, Sézler, 65.
113 53id Nursi, Sézler, 66.
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Ankebit, 29/14; el-Hud, 11/82, 83) de anlasildigina gore insan gercekten basibos degil ve

Allah’m Celal ismine muhataptir.***

Daha 6nce de belirttigimiz gibi bu kissalar1 gergek kabul edip hasire ve akabinde
ahirete bir delil kabul etmek igin oncelikle Kur’an-1 Kerim’i kabul etmemiz gerekir. Aksi
takdirde bu sekildeki delillerle inkar edenlere hasiri ispat etmemiz ¢ok gii¢lesir. Zaten Said
Nursi de bunun farkinda olmali ki hemen akabinde Allah’mn varligina akli bir delil
getirmistir. Insanin kinatta ¢ok biiyiik bir nemi vardir. Allah ise insan dahil biitiin kainat:
insana bu derece diizenli sekilde tanittirdigi halde karsiliginda iman edilmezse bu tavra
karsilik nasil cezalar hazirlamamis olsun? Ayrica bitki ve hayvanlar gibi suursuz
varliklarm suurluymus gibi is gormesi de ayrica bu isin arka planinda Alim ve Hakim

birinin varligini bizlere zorunlu olarak gostermektedir.®

Yine iman edenlere getirdigi bir delil de Allah’in kendini iman ve ibadetle bu kadar
sevdirmesine karsilik, siikiir ile karsilik veren mii’minlere bir saadet yurdu hazirlamis
olmasi gerektigidir.’*® Burada mii’minlere bu delil ile ahireti, dolayisiyla da hasiri ispat
etmektedir. Ciinkii iman eden ve ibadet eden zaten hasire inanmaktadir ama boyle bir delil
ile inananlar inanglarmin sebebini ve ibadetlerinin ileriye doniik arka planini daha da iyi

kavramaktadir.

1.3.2. Adl
Adalet zulmiin ziddidir. Yarattig1 her canliya hakki ve ihtiyact olani tam kivaminda

veren, hayr isleri miikafatsiz, ser isleri de cezasiz birakmayan'!’ manalarma gelir.

Allah’in Adl isimi ilizerinde yapilan degerlendirmelere geldigimiz zaman Said
Nursi’nin yeryiliziinde bir adaletin oldugunu diisiindiigiinii goériiyoruz. Hatta; her seye
hassas mizanlarda, 6zel olgiilerde beden vermek, bir stret vermek, sonra yerli yerine
koymak sonsuz bir adalet'® ve mizanin gostergesidir’®® diyerek adaletin gergekten var
oldugunu bizlere diistindiiriiyor. Halbuki yukarida degindigimiz gibi Said Nursi’nin de
kabul ettigi bir sekilde diinya iizerinde her seyin karsiliginin verilmedigini goriiyoruz.

Mesela daima kétiiliik iginde bulunanin refah bir hayat siirmesi, ¢ok iyi olan birinin daima

114 “Sorularla Said Nursi”, Sorularla Said Nursi, erisim: 26 Aralik 2018, www.sorularlasaidnursi.com/risale-

inur-gozuyle-hasir/.
115 said Nursi, Sézler, 66.
116 Said Nursi, Sézler, 66.
117 Mehmet Dikmen, Esmaii’l Hiisnd ve Hayatimiza Yansimalari (istanbul: Cihan Yayinlari, 2014), 115.
118 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 38.
119 53id Nursi, Sézler, 67.
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sorunlarla yiizlesmesi buna ornektir. Bir de su var ki Said Nursi bundan bahsederek
adaletin bu diinyada saglanamamasindan hareketle bunlarin ahirete birakildigini belirtir.
Boylece hasiri ve ahireti ispat etmeye calisir. Burada Said Nursi’nin diinyada tam bir

adaletin oldugundan bahsederek ziddina bir delille ahireti ve hasiri ispat etmeye ¢alismistir.

Bunu soyle agiklamamiz miimkiindiir: Tam adaletin ve hiikmiin gerceklestigi
noktalar canlilar disinda gergeklesen adalet ve hiikiimdiir. Eger buna canlilar1 da katarsak
yukarida ciddi bir ¢eliskiden bahsetmemiz gerekecektir. Ciinkii insanlar arasindaki
adaletsizlikler malumdur. Buna diger sorumlu varliklar da dahildir. Cinler gibi. Diger
canlilardan hayvanlara bakarsak orada da bazi 6rneklerin bulundugunu goriiriz. Mesela bir
ceylan bir aslan tarafindan asla yenilmek istemez, lakin aslan onu yer. Bir taraftan dogal ve
istenilen olurken diger taraftan dogal fakat istenmeyen durum ortaya ¢ikmaktadir. Her ne
kadar sorumlu olmasalar da burada bir hilkkmiin oldugunu sdyleyip adaletin olup
olmadiginin diisiiniilebilecegi gibi bir yorum yapabiliriz. Mesela cennette hi¢bir kotiiliigiin
olmamasi, kimsenin kimseyi 6ldiirmemesi bu fiillerin diinyada kotii oldugunu gosterir.

Diinya iizerinde gerceklesen bu olaylar adaletsizliklerin bu diinyada var oldugunu ispatlar.

Said Nursi de dedigimiz gibi canlilar disinda tam bir adaletin oldugunu diisiinmiis
olmalidir ki bunu bizlere delil olarak sunmustur. Mesela giines dogarken hi¢ kimseyi,
kiigiiciik bir zerreyi dahi ithmal etmeden herkesi ve her seyi isitmakta ve 1sitmaktadir.
Adaletsizlik yapmamaktadir. Eger hikmeti devre disi birakirsak yanlis diistincelere
kapilabiliriz. Mesela giinesin kutuplara merhametsizlik yaptigi gibi bir yanlis bir yargi
olusabilir. Lakin giinesin kutuplara uzak durmasi dahi tam bir adaletin ve merhametin
geregidir. Bu uzaklik diinyanin dengesini saglar ve diinya iizerinde insanin da psikolojisine
uygun olarak dort mevsimi olusturur. Diinya iizerinde ayni anda tiim mevsimlerin de
yasantyor olmasi Allah’in Hakim ve Kadir esmasinin tecelli ettigini gosterir. Allah’in
higbir seye bagli olmadigini bizlere ornekleriyle sunar. Bunun gibi yagmur, bulut vb.
canlilar disindaki her seyin tam bir adalet iginde oldugunu goriiriiz. Bu sinirsiz adaletin
canlilar tizerinde de tecelli etmesi igin ahiretin varliginin muhakkak sirette var olmasi

gerekir. Boylece insanlarin yeniden dirilip hesap vermesi gerekir.

Giinesten zerreye kadar ince bir adaletin ve her bir varligin ihtiyacinin giderilmesi
bir sekilde gerceklesebiliyorsa insanin en biiyiik ve en onemli arzusunun da yerine
getirilmesi gerekir. Hem insan da ister ki yaptiklarmin biiyiikliigiine gore miikafat alsin.
Goriiyoruz ki diinyada bu miikafat karsilanmiyor. Oyleyse, diinyadaki her sey 6liimden
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sonrasina birakiliyor.® Said Nursi’nin bu yorumundan canli ve cansizlar tzerindeki

adaletin, bahsetmis oldugumuz minval iizerinde bulundugunu anliyoruz.

Goriiyoruz ki, zélimler giizel bir hayat siiriiyorlar. Sonra da zalimlere ve iyi
insanlara ayn1 0liim geliyor. Sadece buraya kadar bir zuliim kokusu var gibi goriiniiyor.
Eger 6liimden sonra hasir olmazsa gergek adaletten bahsedemeyiz ve diinya hayat1 zuliim
olur. Hasir olmalidir ki adalet yerini bulsun ve Allah’in Adl ve Rahim gibi isimlerine zarar

gelmesin. 1

Yeryiiziinde boyle adaletsizliklerin goriilmesi kotiiliik problemini de andirmaktadir.
Bu probleme yiginla cevap verilmeye ¢alisiilmistir. Biz burada bu problemin derinliklerine

inmeden konumuz kapsaminda deginmek istiyoruz.

Said Nursi, kotiilik problemi iizerinden insanlarin miisahede ettigi cirkinlikler,
musibetler, hastaliklar ve 6liimlere dair bir takim agiklamalarda bulunmaktadir. Said Nursi
bu gibi ¢irkinlikleri, musibetleri, oliimleri veya goriiniirdeki adaletsizlikleri yerinde
gormektedir. Eger kubuh olmasa hiisniin hakikati teke iner ve bir¢cok asamasi gizli kalir.
Buna gore ¢irkinin varhig: ¢irkin degil, giizeldir.*? Oliimiin varlig1 ¢irkin ve yok olma degil

aksine giizel ve devam etme ile ilgilidir.

Bahsimiz kétiiliik problemi ile ilgili goriinse de biz bu konuya “adalet” kapsaminda
yaklasmak istiyoruz. Ciinkii diinya {izerinde bulunan bu tiir ¢irkinliklerin, hastaliklarin ve
Olimlerin adalet ile yliksek derecede bir iliskisi vardir. Buna gore Said Nursi bu tiir
girkinlikleri, oliimleri kabul etmektedir lakin bunlarin sadece goriiniirde ¢irkin
goriindiigiinii gercekte ise Oyle olmadigini diisiinmektedir. Mesela 6liim olmasa hayatin
degeri olmaz ve diinya yasanmaz bir hale gelir, ahlak sistemi ¢oker. Ama ahiret inanciyla,
yeniden dirilisle gelen bir 6limiin varligi diinya hayatin1 anlamh kilar ve insanlar arasi
iliskiyi olmas1 gereken seviyeye c¢ikarir. Bu bakimdan ‘“adalet geregi” Sliimiin varlig1 ve
6lim sonrasi1 yeniden dirilisin varligi gerekmektedir. Aksi takdirde goriinlirde olan bu

cirkinlikler, hastaliklar ve 6liimler gercek bir adaletsizlige dontisecektir.

Said Nursi’ye gore esyada da kuvvetli belirtileri goriilen bir adalet vardir. Bu adalet

ise iki tiirlii kendisini gosterir. Ilki hakki hak sahibine vermek diger bir ifade ile miispet

120 53lih Gérgen, Muhammed Hamdi Yazir’a Gére Oliim ve Oliim Sonrasi Varolus (Yiksek Lisans Tezi, Erciyes
Universitesi, 2010), 45; Said Nursi, Sézler, 67-68.
121 said Nursi, [s@rétii’l 'cdz, 60.
122 53id Nursi, Sudlar, 33; Said Nursi, Sézler, 86-87.
35



adalet, ikincisi ise haksizlara hakki olmayani vermek yani menfi adalettir. Bu adaleti inkar
etmek demek yeryiiziinde bulunan merhameti inkar etmeyi de gerektirir. Said Nursi bu
ifadeyi giiclendirmek i¢in sOyle sOyler: ...adaleti inkdr etmek demek Allah’in —hasa
simme hasa- sefih bir oyuncu, gaddar bir zalim oldugunu kabul etmek gerekir ki bu
imkansizdir. Hatta her seyin viicGdunu ve kendi nefsinin viicidunu inkar eden ahmak

Sofestailer dahi bunun tasavvuruna kolay kolay yanasamazlar.?

Inkarc1 felsefecilere atifta bulunmasmin sebebi bazi filozoflarm Aalemlerin
yaratilmasin1  Allah’tan baska bir seye dayandirmis olmalarmdandir. ?* Kainatin
yaratilmasinda Allah’in varligiin devre disi birakilmasi durumunda her seyin viiciidu da
reddedilmelidir. Ciinkii kainat incelendiginde tesadiife hi¢ yer olmadigini her seyde ince
bir dokunusun oldugunu gorebiliyoruz. Ayrica her insanin nefsi farkl farkli seyleri arzular.
Her insanin arzusuna uygun seylerin bu diinyada yaratilmis olmasi bilingli bir dokunugsun
varligina 6nemli bir delildir. Eger inkarci felsefeciler Allah’1 inkar ediyorsa kendilerini de
inkar etmeleri gerekir. Bunun gibi ahireti inkar etmek demek diinyayr da inkar etmek

demektir.1?®

Konumuz kapsaminda incelemek istedigimiz “Adl” ismi ile iliskisi olan isimler
Rahman, Rahim, Radf, Kerem, Gafir, Kerim ve Kahhar gibi zikredecegimiz birg¢ok isim...
Inceledigimiz bu isimler sonsuz olmalidir. Sonsuz olan bir varligm sonlu 6zelliklere sahip

olmas1 aklen miimkiin degildir.

Allah’mn Isim ve Sifatlariyla Sonsuzlugu

A
v

Insan (Diinya) Hayat:

Allah’m bu isimleri tabloda®?® da goriildiigii {izere sonsuzdur. Allah’m sonsuz
oldugunu oklardan anliyoruz. Yine insan hayati sinirlarinda Allah’in sonsuzlugu devam
etmektedir. Allah’in varlik sahasina ¢ikardigi insan1 ve diinya hayatini tekrar yok etmesi

Allah’1n adaletine ve merhametine ters diiser.

123 5aid Nursi, Sézler, 81-82.
124 said Nursi, iman ve Kiifiir Muvazeneleri (istanbul: Zehra Yayincilik, 2004), 141; Said Nursi, Tarih¢e-i Hayat
(Istanbul: Sézler Yayinevi, 1996), 221.
125 53id Nursi, Sézler, 83.
126 Nezip Kistir, Ahlak’in ihyasi, t.y., 139.
36



Allah’in Rahman ismi insan (diinya) hayati iizerinde biitiin canlilar i¢in gegerlidir.
Rahim ismi ise insan (diinya) hayati sonrasinda Allah’in sonsuzlugu ile kendisine iman
edenlere tecelli edecek olan merhametini ifade eder. Adl ve Kahhar esmasi ise daha dnce
degindigimiz lizere bu diinyada tam olarak ger¢eklesememektedir. Adl ve Kahhar isimleri
de sonsuz oldugu i¢in insan (diinya) hayati sonrasinda devam edecek bir hayat olmalidir ki
Adl ve Kahhar esmas1 gercek manada ortaya cikabilsin. Aksi takdirde Adl ismini ve

bununla birlikte diger tiim isimleri sonsuz bir yaraticiya nispet etmemiz miimkiin olamaz.

Bize deseler ki, Allah’in sonsuz olmasinin, insanin sonsuz olmasini yani ahiretin
gerekliligini zorunlu kilmaz, kilmamalidir. Tablodaki iki ¢izgi birbirine degmeden devam
edebilmektedir. Yani insan bir noktada son bulsa Allah’a hicbir zarar gelmeden Allah

devam edebilir. Biz de buna sdyle deriz:

Allah’in biitiin isimleri sinirsiz ve sonsuzdur. Lakin Adl ismi diinya hayatinda
imtihan geregi tam olarak tecelli etmemektedir. Ahirete birakilmaktadir. Sonsuz adalet
sahibi olarak kabul ettigimiz bir varligin adaleti eger sinirli ve sonlu olan bu diinyada
karsilanmiyorsa sonsuzluk prensibinin bozulmamasi i¢in 6ldiikten sonra dahi olsa bu
adaletin saglanmasi1 gerekir. Sonsuz adalet veya bunun gibi sonsuz isimler bunu zorunlu
kilar. Buradan anladigimiz iizere bu c¢izgiler birbirine degmeden paralel olarak
ilerlememekte aksine ¢ok kuvvetli bir iliski ile yan yana ilerlemektedir. Bu g¢izgiler
arasinda gecis insan tarafinda dogum ve &liim ile olmaktadir.’?” Allah tarafinda vahiy ve

Allah’1n sonsuz kudretinin isaretleri olan Allah’1in isim ve sifatlar1 ile olmaktadir.

1.3.3. Cevad ve Cemil

Cevad ve Cemil isimleri, Allah’in comertligi lizerinden yapilan deliller ile ilgilidir.
Said Nursi bu isimler ile Allah’in kéinat iizerinde sonsuz comertligi ile sonsuz hazinelerini
varliga sunmasini hagire dair delil olarak gostermistir. Allah’in ilkbaharda rahmet
hazinelerinden hi¢ kismadan her sene sonbahar mevsiminde 6lim sessizligine biiriinen
biitiin diinyay1 yeniden sekillendirmesi ve benzeri bir sekilde iade etmesi hasire dair 6nemli
bir delildir. Bu hal diinyada sinirsiz ve sonsuz bir sekilde devam etmektedir. Bu comertligi
Allah’a izafe ettikten sonra Said Nursi sunu der: Sonsuz bir cid ve seha!?® sonsuz bir

sekilde ikramda bulunmak ister.1?°

127 Kistir, Ahlak’in [hyasi, 140.
128 C(ld ve seha cémertlik manasina gelir.
129 53id Nursi, Sézler, 68.
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Oliimden sonra hasirin gelmesi kistan sonra baharmn gelmesi gibidir. Bitkiler gibi
insanin da bir bahar1 ve kig1 vardir. O halde insanlarin hasiri de bitkilerin hasiri gibidir.
Bitkilerin hasirini goren insan, dirilebilme imkaninin olabilecegini diisiinmelidir. Allah bu
hasirin gergeklesecegini, insanlarin bir araya getirilecegini ve de bunda hig bir siiphenin
olmadigint (en-Nisa, 4/87) kesin bir dille belirtmistir. Bu Allah’in kesin bir vaadidir.
Allah’in vaadinden asla donmeyecegi (el-Al-i Imran, 3/9) de malumdur. Allah’in
vaadinden donmesi kudretine ve merhametine zittir. Ciinkii bu beraberinde acizligi getirir

ki, Allah’a bu sifatlar nispet edilemez. **°

Bu delilin yine Allah’1 kabul edenlere gelen bir delil oldugunu belirterek bu delil
tizerinden bir degerlendirme yapalim. Allah’in 99 (veya daha fazla) esmasi1 vardir. Allah’in
Kidem ve Beka sifatlarina gore veya Evvel ve Ahir esmasia gore Allah hem geriye dogru
hem de ileriye dogru sonsuzdur. Baska bir deyisle, Allah’in baslangic1 ve sonu yoktur,
sonsuzdur. Sonsuz olarak kabul ettigimiz Allah’in bizlere bildirdigi isim ve sifatlar1 da
sonsuz ve sinirsiz olmalidir. Mesela Allah’in sifatlarindan Viicd sifati yani var olmasi,
ezelden ebede devam etmelidir. Aksi takdirde Allah inancinin pek bir manasi kalmaz.

Diger isim ve sifatlar1 da bunun gibidir.

Said Nursi’nin de sdyledigi gibi yokluk veya sonluluk ile acilasan kiigiik bir lezzet,
kisa bir hayatta o sonsuz comertligin gerektirmesiyle karsiligi verilmis olmaz. Kainattaki
bu mitkemmellik insanlarin hayretlerini kendine ¢ekerek insanlara sergilemek ister. Bekasi

olmayan yaraticinin diinyada yarattigi miikemmelligin hi¢bir manasi olmaz.*!

Allah’in biitiin isimleri bircok yonden 6liimden sonra yeni bir hayatin varligina
isaret eder. Bunlardan biri merhamettir. Allah, yeryiiziiniin her yerinde merhametini
gostermektedir. Yarattigi canlilar iizerinde de gostermektedir. Mesela bir annenin
cocuklarinin riziklart annesinin tizerinden herhangi bir karsilik olmaksizin verilmesi biiyiik
bir merhametin varligin1 gosterir. Yeryiiziinde bulunan bu merhamet o rahmet deryasindan
bir katredir.’* Yani diinya tizerinde bu kadar merhamet varsa ahiret muhakkak olmalidir ki
bu merhamete bir zarar gelmesin ve bu merhamet ahirette fazlasiyla karsilansin. Bunun

icin de diriligin ger¢ceklesmesi gerekmektedir.

130 S3id Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 45.
131 S3id Nursi, Sézler, 68-69.
132 53id Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 40.
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1.3.4. Hafiz ve Rakib

Said Nursi’nin; Allah’in Hafiz ve Rakib isimlerinin hifz ve hafiziyetine'*® igaret
eden delilleri, hasirin temellendirilmesi noktasinda 6nem arz etmektedir. Allah, her seyi bir
nizam ve bir mizan i¢inde korumaktadir. Nizam ile mizan, ilim ve hikmet ve irade ile
kudretin agiga cikmasidir. Gordiigiimiiz her sanat eseri degismektedir. Degismesine
ragmen igerisinde bir diizeni barindirmaktadir.'* Demek oluyor ki diizen devamlhdir.
Devamlilik delili yoniinden bu diizen sona ermemelidir. Mesela bir insan bir su
parcasiyken asama asama insan haline biiriiniir, gen¢ olur, yaslanir, sonra toprakta zerre
olur. Hi¢ insan gérmemis bir varliga o su par¢asina bu insandir, dense bunu akildis1 goriir.
Ama su pargasinin gelisimine sahit olsa evet, bu insandir ve insana doniisecektir, der. Bu
su pargasi nasil dirilip nefes alan bir insana doniisebiliyorsa dyle de toprakta zerre olan
insan bedeni nizam geregi ahirete sevk edilebilir. Bu su parcasi insan1 bu diinyaya agan

tohumdur. Topraktaki zerreler de insan1 ahirete sevk edecek birer tohum gibidir.

Hafiz ismi biitiin her seyi ayrintisiyla kaydeden, her seyi 6mrii bitene kadar bela ve
afetlerden koruyan manalarma gelir. Bu koruma ii¢ sekilde olur: ilki varliklarin hayatin
giivence altina almak, ikincisi birbirlerine zit olan seylerin kotiiliikklerinden birbirlerini
korumak, sonuncusu da yapilan iyilik ve kotiiliikleri ceza ve miikafat vermek iizere

kaydedip saklamaktir.1®

Hafiz ismine bu ii¢ mana ile baktigimizda gercekten her seyin bir koruma altinda
oldugunu kolaylikla gorebiliriz. GoOkyliziindeki gezegenlerin  ydriingesinden  hig
oynamamasl, yeryliziindeki canlilarin amacindan hi¢ sapmamasi buna 6nemli bir delildir.
Kainatta kiigiiciik bir kusur goriilmez. (el-Miilk, 67/3) Higbir kusur da yoksa her seyin
koruma altinda oldugu ortaya ¢ikar. Eger her sey koruma altindaysa 6liimii bunun disinda
tutamayiz. Oliimiin koruma disinda olmasi demek hem diinya iizerindeki diizene aykiridir
hem de Allah’a eksiklik yiliklemek demektir. Boylece 6liimiin de koruma altinda oldugunu
sOyleyebiliriz. Bir tohum nasil incir agacina doniisebiliyorsa kemikleri dagilmis insan da
yeniden insana doniisebilir.!® incir agacinin tohumunun igerisinde incir agacinmn biitiin

bilgileri mevcuttur. Tohuma bakan agaci goremez ama tohum o agacin fihristesini zamanla

133 S3id Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 44, 45.
134 S3id Nursi, Sézler, 75-76.
135 Dikmen, Esmaii’l Hiisné ve Hayatimiza Yansimalari, 145.
136 Said Nursi, Lem’alar, 189-190.
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ortaya ¢ikarir. insan da topragin altinda bir tohum gibidir. Allah’in emri ile topragmn

altindan insanin yeniden ¢ikmas1 imkéansiz degildir.*3’

Zerreden giinese kadar her seyin miilkemmel bir diizenle isleyis gosterdigini fark
etmekteyiz. Bu intizam ve emirden bir saniye dahi ¢ikamamasi Allah’in Hakim isminin bir
yansimasidir. Insami biitiinciil olarak inceledigimiz zaman kemiklerinden hiicrelerine kadar
her 4za hikmetli olarak gorevini gormektedir ve her azadda muhtesem bir nizam
bulunmaktadir.'® Iste bu nihayetsiz nizamin nihayetsiz bir hikmet ile is gdrmesi, insanin

nihayetsiz olarak devam etmesi gerektigine delil olabilir.

1.3.5. Vahdaniyet ve Kudret
Vahdaniyet sifat1 Allah’in Vahid ismine karsilik gelir. Vahdaniyet; Allah’in zatinda,
sifatlarinda, isimlerinde ve fiillerinde tek olmasini ve her hangi bir ortagimin olmamasini®®
ifade eder. Buna gore topraktaki bir mikrobu yaratanla galaksileri yaratan tek olan Allah

olmalidir.

Vahdaniyet, Allah’in birligini ifade eden bir kavramdir. Diger bir deyisle tevhiddir.
Said Nursi hasiri temellendirirken tevhidi siklikla kullanmistir. Tek bir Allah’in olmadigi
bir diizende ince bir mizan1 gerektiren hasirin olamayacagi aciktir. Said Nursi’ye gore
Kur’an’in temel konular1 dérttiir. Bunlar, tevhid, niibiivvet, hasir ve adalettir.**° Bundan

dolay1 hasiri temellendirirken tevhid tizerinde siklikla durmustur.

Said Nursi’ye gore vahdaniyet sayesinde biitiin zorluklar yok olur ve her sey
kolaylikla halledilmis®** olur. Ciinkii birden fazla ilah olmus olsaydi herhangi bir nesne
yahut olayin yaratilmasinda ihtilaf ¢ikmasi kaginilmaz olurdu ve kainatta bir yerlerde
mutlak surette bazi ihtilaflar (el-Enbiya, 21/22) bulunurdu. Lakin kiinatta boyle bir
durumun olmadigini, her seyin 6zenle yerli yerinde oldugunu goriiyoruz. Demek ki bir

yaratici varsa o muhakkak strette tek olmalidir.

Kainatta bulunan ¢okluklar ise yani kesret Allah’in Vahdaniyetine isnad edilmelidir.

Eger kesret vahdete isnad edilmezse vahdeti kesrete isnad etmek mecburiyeti ortaya

137 said Nursti, Sudlar, 28-29.
138 Said Nursi, Sézler, 66-67.
139 Dikmen, Esmaii’l Hiisné ve Hayatimiza Yansimalari, 227.
140 said Nursi, Emirdagd Léhikasi (istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 2004), 328.
141 said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 18.
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¢ikar.'*2 Birbirine benzeyen ¢okluklar tek olan Allah’in sanatidir. Eger bu kesreti birden
fazla olan ildha izafe edersek kainatin yaratilmasinda bir¢ok zorluk da beraberinde
gelecektir. Mesela baharin yaratilmasindaki hiz ve kolaylik birden fazla ilaha nispet edilse
birgok imkansizliklar ortaya ¢ikar. Ciinkii birden fazla stz sahibi ildh her sene higbir
ihtilafa diigmeden ayni1 seyi ayn1 hiz ve kolaylikla ve de zamaninda yapamaz. Demek ki her

seye emir veren tek bir varlik vardir ki her sey zamaninda ve ayniyla yaratiliyor.

Said Nursi’ye gore Materyalizm ve Naturalizm gibi fikri akimlar hasiri inkar
etmektedirler. Bu anlayiglara gore var olan her sey maddedir ve madde 6tesi diye bir sey
yoktur yoktur.'*® Tabiat ve sebepler bazi insanlara siikiir kapisin1 kapatip sirk ve kiifiir
kapisini agmistir.'* Sirke diisen insan inadin1 birakip ilim goziiyle baktigi zaman sunu
goriir: Kainattaki her bir zerrede sayisizca isleyisler ve sanat incelikleri vardir. Allah bu
isleyisleri sebeplere baglamistir. Mesela hava unsurunun bir zerresi, yerytiziindeki bitkiler
tizerinde gezip o bitkinin isleyisini devam ettirmesini saglamaktadir. Eger bu zerrelerin
Allah’in emir ve iradesine tabi olduklar1 inkér edilirse o zerrenin gezmis oldugu her yeri
bilmesi gerekir.!*> Hava zerresi yeryiiziinde iken bir hayvanin onu solumasi durumunda
hava, o hayvanin akcigerlerine dolusur ve viicudun isleyisini devam ettirir. Acaba hava
unsurunda bu akcigerleri taniyacak ve akcigerlerin yararia ¢alisacak bir irade var midir?
Hava bu isleyisi bilecek kadar tercih hakkina sahip midir? Buna olumlu bir cevap vermek
sebepler zincirine tutunanlara dahi agir ve imkansiz gelmelidir. Ciinkii havada boyle bir
irade, istek ve tercih hakki bulunsaydi, diledigi zaman akcigerlere zararli hale de
doniisebilirdi. Lakin kainattaki diizenin buna miisaade etmedigini goriiyoruz. Demek ki
biitiin sebepler tek bir merkezden idare ve irade ediliyor. Bu zerreyi miikkemmelce yoneten

ve o zerreye gorevler yiikleyen Allah yeryliziinii de inga edecek kudrette olmalidir.

Said Nursi, bu argiimanlarindan sonra dereceli olarak tevhidi daha da mantikli bir
zemine oturtmaya calisir. Insanoglu kuvvet ve ihtiyarca sebeplerden iistiindiir. Bunu
kimsenin inkar etmeye delili ve tercihi olamaz, der. Ciinkii sebepler suur sahibi degildir.
Insan suur sahibidir ve kendisine verilen ilimle iiretme giiciine sahiptir. Yeryiiziindeki her
seyin bir elbisesi vardir. Mesela bir bitkinin elbisesi {istiindeki kabugudur. Acaba

sebeplerden daha iistiin olan insanoglunun bir zerreye terzilik sanatini 6gretmeye kudreti

142 53id Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 18.

143 Aydin Topaloglu, “Materyalizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
28:137.
144 said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 33.
145 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 33.
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var midir? Insan terziligin biitiin inceliklerini kendisinde toplasa dahi bir agacim isleyisine
ve azalarina uygun bir sekilde elbisesini dikemez. Ama sebeplerin sebebi olan Allah daimi
bir sekilde ve kolaylikla ¢ok hizli bir sekilde giydirir.2*® Bu kudrete sahip olan Allah,
insanlarin yeniden dirilisini de saglayabilir. Bu kudret sifat1 ise Allah’in sonsuz giiclinii

ifade eder.4’

Said Nursi yeryliziinde hakimane bir icadin oldugunu sdylemis ve o icadin

gosterdigi kuvveti gostermek i¢in sekiz madde siralamistir. Simdi o maddeleri inceleyelim:

1) O icad fiili, pek azim ve genis bir sehavet-i mutlakadan geliyor.

2) Bir suhulet-i mutlaka ile bir kuvvet-i mutlakadan ¢ikiyor.

3) Mutlak bir intizamla, siirat-i mutlakada meydana geliyor.

4) Mevzun ve mizanli olarak bir viis at-i mutlakada bulunuyor.

5) Giizel bir eser-i sanat olmakla beraber, mutlak bir ucuzlukta goriiniiyor.

6) Taalluk ertigi seyler pek karisik olmakla beraber, biiyiik bir imtiyaz-1 mutlak ve
adem-i iltibas ile yapiliyor.

7) Mahall-i taalluku gayr-i miitenahi olmakla beraber, eserlerinde c¢irkinlik
gortinmez, ahsen sekilde husule gelir.

8) Efrad ve enva arasinda, bud-u mutlak ile beraber, tevafuk-u mutlak var.#8

1) Allah’mn yaratmasinda c¢ok biiyilk ve smirsiz bir comertlik vardir. Kainata
baktigimizda hicbir seyde herhangi bir eksikligin olmadigmna, her seyin kusursuz bir
bigimde yaratildifia sahit oluyoruz. insanin yasam alami &yle bir dizayn edilmis ki,
insanim her tiirlii ihtiyac1 karsilanmaktadir. Her tiirlii nimetten faydalanmaktadir. Insanin

“Su olsaydi da insanlar daha rahat ederlerdi.” diyebilecegi kadar dahi eksik bir sey yoktur.

2) Yaratilan her seyde sinirsiz bir comertlikle beraber siirsiz bir kolaylik vardir ve
bu derece biiyiik islerin meydana gelmesi ancak smirsiz kuvvet sahibi biri tarafindan
olmalidir. Mesela anne rahmine diisen insanin tohumu yerinde olan spermler baska bir
deyisle bir damla su pargasi (el-Yasin, 36/77) dokuz ay gibi kisa bir zaman diliminde biitiin
organlari ¢alisan bir insana doniigsebiliyor. Anne rahmine diisen su pargasinin kanli canli

bir varliga doniismesi mucizevi bir hadisedir. Ama bdyle bir durum gerceklesebiliyorsa

146 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 34.
147 Kilavuz, Ana Hatlariyla islam Akaidi ve Kelam’a Giris, 128.
148 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 35.
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bunu gergeklestiren biri de olmalidir ve o var eden de siirsiz kuvvete sahip olmalidir.

Bununla birlikte tek olmalidir ki kainattaki isleyisler bu kadar kolay olabilsin.

3) Kainatta sonsuz bir nizam ve var olan nizamda sinirsiz bir hiz goriiyoruz. Nizam
Allah’1n yarattig1 her seyde degismez olan bir kuraldir. Allah’in yarattig1 her seyde ayr1 bir
nizam vardir. Ama bu nizamlar kendi igerisinde her ne kadar ayr1 olsa da biitiinde
birbiriyle iligkilidir. Mesela giinesin her giin, yeniden dogmasi**® ve giin biterken batmasi
buna bir ornektir. Giines her zaman ayni noktadan dogmaz. Ayni koordinatlar {izerinde
dahi stirekli konum degistirir. Farkli koordinatlarda da farkl bir rotas1 vardir. Kutuplardaki
gece ve glindliziin olusumu gibi. Gilinesin hareketlerinin igerisinde bu nizam varken
biitiinde giinesin 1sinlar1 sayesinde canlilar hayatin1 devam ettirmektedir. Canlilarin 1s1 ve
151K ihtiyacini saglamaktadir. Bunu yaparken de sinirsiz bir hizda biitiin diinyanin yasamini

1s1 ve 151K cinsinden devam ettirmektedir.

4) Allah sinirsiz bir genislige sonsuz bir l¢li koymustur. Gece ve giindiiziin
olusumu, diinyanin giinese; mevsimlere gore uzakligi, insanin yaratilis1 gibi yaratilmis her
seyde ince bir Olglinliin oldugunu gosterir. Said Nursi’nin ifadesiyle adeta her sey

tartilmis'®® ve Oylece yaratilmigtir.

5) Yaratilan her seyde ince bir sanat vardir ve bu sanat sinirsiz bir ucuzlukta
yaratilmistir. Yani yaratilan hi¢bir seyde karsiliginda ¢ok biiyiik bir sey istenmemistir.
Allah tiim kainati insanlarin istifadesine vermistir. Sadece karsiliginda kendisinin
bilinmesini ve kendisine kulluk edilmesini istemistir. Buna karsilik biitiin gokyiizii, biitiin

yeryiizii her bir bireye ayr1 ayr1 sunulmustur.

6) Allah’in yaratmis oldugu her seyde karigik (ince) bir baglanti vardir. Bu
baglantiyla beraber kusursuz bir ayrim vardir. Mesela bir anne ile evladi farkli bireylerdir
(Kusursuz ayrim). Annenin evladini gérmedigi halde basina bir seyin geldigini hissetmesi
aralarinda bir baglantinin oldugunu gosterir (Karmasik iliski). Bagka bir 6rnek ise her
insanin hem benzer hem de keskin bir sekilde ayri®®! olmasidir. Her insanin genel
mabhiyette yiliziinde iki gozii, iki kas1, bir adet burnu, agz1 vardir. Bunlar her insanda ortak
olmasma ragmen hicbir insan birbirinin aynisi degildir. Ikizlerde dahi bezerlik oran

yiksek olmasma ragmen bu benzerlik birbirinin aynis1 degildir. Burada Allah’in

149 Bu 6rnek insanlarin bakis acisina gore verilmistir. Yoksa hareket eden giines degil diinyadir.
150 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 35.
151 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 36.
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yaratmasinda hem karmasik bir baglantinin oldugunu hem de keskin bir ayrimin oldugunu

goriyoruz.

7) Ayrica bu baglantili oldugu yerler siirsiz bir sekilde olmakla beraber herhangi
bir ¢irkinlik yoktur. Her sey en giizel bir bicimde yaratilmistir. Allah’in yarattig1 her sey
kusursuz sekilde yaratilmistir. Higcbir kusur yoktur. Eger birden fazla ilah olmus olsaydi
muhakkak bir yerlerde eksiklik olmus olacakti. Demek ki, bir tek Allah var ve her sey tek

elden meydana gelmistir.

8) Fertler ve gesitler arasinda sinirsiz bir uzaklik olmasina ragmen beraberinde
siirsiz bir uyum vardir. Amerika kitasinda bulunan bir insan ile birbirlerini hi¢ gérmemis
diinyanin baska ucundaki bir insanin giilmeleri de ayn1 manayi, aglamalar1 da ayni manay1
ifade eder. Birinde olan digerinde yok degildir. iki farkli irk olsa da sinirsiz bir uyum

vardir.

Bu maddelerden sonug¢ olarak tiim fiilleri tek bir fiilde birlestirenin ancak sonsuz
kudrete sahip olan Allah oldugunu®®? ¢ikariyoruz. Yeryiiziinde tek bir ildhin yaratmis
oldugu ve igerisinde sonsuz bir nizamin ve amacin yaratildigi diinya, bir 6liim veya
kiyametle son bulup yok olamaz. Bir yaratict diinya hayatinda bunca ince mizan ve amag
giitmiigse nasil olur da 6lim o ilmek ilmek dokunan diinya nizami ve insan hayatini

tamamen sona erdirir?

Eger tevhid olmasaydi hasir de olmazdi. Birden fazla ilahin bulundugu bir ortamda
bu kadar gii¢ bir isin kusursuz ve ¢ok hizli bir sekilde ortaya ¢ikmasi imkansiz olurdu. Eger
tevhid kabul edilmezse kainatin sonsuz zerrelerince ilah kabul edilmis olur. Hem her ilahin
da su kainat1 yaratmaya ayr1 ayri1 kudretinin olmas1 gerekir. Ciinkii hayat sahibinin her bir
parcasi hayat sahiplerinin tamaminin bir fihristesidir. Par¢ay1 yaratan biitiinli de yaratmaya

kadir olmalidir. 58

Said Nursi tiim bu delillerden sonra inkarda inat edenlere: “Yer ve gokleri kim
yaratt1? sorusuna Allah’tr, diyecektir.” (ez-Zimer, 39/38)” ayetini dedirterek muhatabi

karsisinda tistiin geldigini ve tevhidi kabul etmekten bagka care kalmadigini belirtmistir.

Said Nursi’nin hasirin olacagina dair inanci kendi gozleriyle goriiyor gibidir.

Bahsettigi delillerin hig¢birisinden kiigiiciik bir stiphe dahi duymamaktadir. Hatta 6len birisi

152 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 36.
153 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 37.
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dirilse ve dese ki ahiret diye bir yer yokmus; o da, buna inanmam, eger ahiret yoksa nasil
gittin de geri geldin diyebilecek kadar hasirin olacagina inanmaktadir. Said Nursi’ye gore
eger Allah varsa ahirette mutlaka vardir.®®* Miisliimanlar olarak elbette ki Allah’a inanan
ahirete de inanmak zorundadir. Zaten inkar edenlerin boyle bir tezleri yoktur. Lakin Allah’1
kabul edip de gerisini reddeden Deizm’i*® bunun diginda tutmak gerekir. “Allah varsa,
ahirette vardir.” sdzli Deizm’in itikadina uygun degildir. Cilinkii Deizm’e gore Allah vardir
lakin bu diinyaya ve igerisindeki insanlara herhangi bir miidahalesi yoktur. Herhangi bir
sorumluluk ve smav olmayinca ahiret de biitiin manasini yitirmektedir. Buna gore hasir de
olmayacaktir. Deizm’de hasirin ispatindan Once ispat edilmesi gereken baska hususlar

oldugu i¢in bunu baska arastirmalara havale ederek hasirin delillerine devam edelim.

1.3.6. Cemil, Celil ve Baki
Celil, kendisine yapilmis hatalar1 ve giinahlar1 cezalandiran manasina gelir. Gegmis
donemdeki kavimlerin helak olmasi bu isim tecellilerindendir. Allah’in bazi gilinahlar

bagislamast da Cemil isminin tecellisinden ileri gelir.'*®

Allah’in Cemil ve Celil isimlerinin yansimasi olan vaad ve vaid hasire dair deliller
igerir. Allah’in, Kur’an-1 Kerim’de bildirmesi, peygamberlerin buna sahitlik etmeleri ve de
evliyanin icma etmeleri vaad ve vaidin gerceklesecegine isaret eder. Vaad ve vaid Allah’in
adaleti ve merhametiyle dogrudan iliskilidir. Allah, hasiri vaad etmigse muhakkak
gerceklesecektir. Allah’t bu konuda yalanlamak sonsuz bir cinayeti de beraberinde

getirir.%

Simdi Allah’in Celil ve Baki isimlerinin yansimasi olan hagmet ve sermediyeti Said
Nursi’nin baglanti kurdugu hasir kavramiyla birlikte inceleyelim. Mevsimlerin degismesi,
giinesin nizamli bir sekilde hareketini devam ettirmesi ve ¢iiriimiis olan yeryiiziini
diriltmesi ve yeryliziinii silislendirmesi miikemmel bir rublbiyetin varlifin1 bizlere

158

gosterir.”® Burada 6zellikle mevsimlerin degismesine dikkat cekmek gerekir.

Dort mevsim vardir ve siirekli bir degisim olmaktadir. Bu degisim olurken

mevsimlerin siras1 higbir zaman degismemektedir. Burada daha dnce bahsetmis oldugumuz

154 Said Nursi, Sézler, 99.
155 Hiisameddin Erdem, “Deizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9:
109.
156 Dikmen, Esmaii’l Hiisné ve Hayatimiza Yansimalari, 153.
157 Said Nursi, Sézler, 77-78.
158 Said Nursi, Sézler, 72-73.
45



devamlilik delilini glindeme getirmek istiyoruz. Mevsimler daimi bir sekilde arka arkaya
devam eder bir halde isleyis gosterir. Sonbahar biter, kis gelir ve boyle devam eder. Bu
devamlilik ahiretin de devam edecegine isaret olabilir. Ciinkii bu kendi icerisindeki
devamlilik, kendisi disindaki devamliliga isaret edebilir. Diinya biter ahirette devam eder.
Bu devamlilik Allah’in Baki ismi ile irtibathidir.

1.3.7. Hay, Kayyiim, Muhyi ve Miimit
Hay, daima diri olan manasina gelir. Yasayanlarin hayat sahibi olmasi bu isim ile
ilgilidir. Kayy(m her seyi ayakta tutan manasina gelir. Allah’in yorgunluktan, uykudan ve
dalginliktan uzak oldugunu ifade eder. Muhyi ismi cansiz varliklara can veren manasina
gelir. Hayat1 yoktan var edenin oliilere de yeniden hayat verebilecegini ifade eder. Miimit
ise Allah’mn hayat sahibi olan varliklara &liim vermesini ifade eder.'® Bu dort isim hayati,

6liimii ve 6liimden sonra yeniden diriligin var oldugunu bizlere gosterir.

Allah’in Hay, Kayy(m, Muhyi ve Miimit isimleri hayat ve 6lim cinsinden hasire
dair ispatlar ortaya koyar. Yeryiiziinde daimi bir hayatin ve 6liimiin varligini goriiyoruz.
Koskoca yeryiiziinii ¢ok hizli bir sekilde dirilten beseri de dylece diriltebilir. Yeryiiziindeki
biitiin bitkilerin meyvelerini 0zenle yaratip insana sunup ve insana bu derece Onem
verdigini gosteren Allah, hasiri de gerceklestirebilir.®® Yasatan 6ldiirebiliyorsa 6ldiiren de

yasatabilmelidir, diriltebilmelidir.

Allah’in Hay ismi, hayat-hasir baglantis1 yoniinden 6nemli deliller sunmaktadir.
Allah’in Hay isminin tecellileri yeryliziinde bulunan gaye ve nizamin var olmasmin bir
geregidir. Diinya hayatinda siirekli bir hareketliligin ve daimi bir canliligin oldugunu
goriiyoruz. Her baharda yenilenen bir diinya goriiyoruz. Mesela bir insanin ekip bigtigi
bahgesini diislinelim. Yabanci biri o bahg¢enin oniinden gecerken bahgenin yesilligine ve
bahcedeki diizene bakip “Bahgenin sahibi isinin ustasi, 6zenle bakip biiyiitmiis, buraya
ince bir el dokunmus.” der. Bahce kupkuru bir halde kendi haline terk edilmisse “Buraya
higbir el dokunmamis.” der. Simdi bu bahgeyi iizerinde yasadigimiz diinyaya genelleyelim.
Acaba diinya bahgesi ince bir elin dokundugu bah¢e mi yoksa kendi haline terk edilmis
bahce mi? Elbette ki diinya, ince bir dokunusun yapildig1 bahge gibidir. Diinyada stirekli
bir bakim, siirekli bir yenilenme goriiyoruz. Higbir elin dokundugunu gérmeden daimi bir

canliligin oldugunu goriiyoruz. Kiiciiciik bir bahgedeki canliligr bile ilim ve irade sahibi

159 Dikmen, Esmaii’l Hiisné ve Hayatimiza Yansimalari, 209, 212, 216, 219.
160 S3id Nursi, Sézler, 78.
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birine nispet etmeyi zorunlu goriiyorsak alabildigine genis olan su diinyadaki canliligi,

hayat1 da bir ilim ve kudret sahibine nispet etmemiz gerekir.

Deistlerin dedigi gibi Allah kainati yaratip hi¢ miidahale etmeden kendi haline
birakmis olsaydi; kainat, temsilde verdigimiz 6rnekteki ikinci bahge gibi harap bir halde
olurdu. Isleyiste sikintilar meydana gelirdi. Zamana yenik diiserdi. Diinyada her daim bir
yenilenme ve canlilik eseri goriiliiyorsa muhakkak bir el dokunuyor demektir. Ayrica
yeryiizii bu derece canli ise gokylizii yeryiiziinden daha canli olmalidir. Cilinkii gokyiizi
yeryliziinden daha genis ve igerisine daha ¢ok seyi barindirmaktadir. Hal boyle olunca

nasil olur ki yeryiizii bu kadar canli oluyor da gokyiizii 6lii olabiliyor.'6*

Said Nursi’ye gore ‘gokyliziiniin canli olmas1’ sadece yeryiiziinde goriilen bitkilerin
canlilifi gibi bir canlilik degildir. Gokyliziiniin canli olmasi ahirete iman ile alakalidir.
Allah’a ve ahirete inanan kimse yakin semada canli olarak kuslarin ve daha ilerisinde
meleklerin olduguna da inanir. Bununla beraber Allah’in oldugu her yerde de canlilik
vardir. Allah’in da her yerde oldugunu bildigimize gore kainatin tamaminda bir canlilik
vardir. Kisacasi kainatta kiigliciik olan diinyamiz bu kadar hayat sahibiyse diger yerlerin
tamamen Olii oldugu diisiiniilemez. Diger bir deyisle 6liimden 6nce hayat varsa 6liimden

sonra da hayat olmalidir. Bu da yeniden dirilme ile gergeklesebilir.

Hayat sahibi olan Allah, yerdeki en gizli sesleri duyuyorsa insanin en biiyiik istegi
olan sonsuzluk istegini haylice duymalidir. Sonu¢ olarak diinyada hayat vardir. Said
Nursi’ye gore diinyada hayatin anlamini anlayanlar ahirette sonsuz bir cennet hayatina

gireceklerdir. 162

Semavi kitaplar da hasirin gergeklesecegini®® belirtmektedir. Her ne kadar diger
kitaplarin tahrif oldugunu biliyorsak da hasir inancinin ortak olmasi hem Allah tarafindan
kesin bir sekilde gonderildiginin kanitidir hem de insanlarin da yeni bir hayatin olmasini
istediklerinin kanitidir. Eger insanoglunun icerisinde yeni bir hayat arzusu olmasaydi tahrif
edilen kitaplarda hasir inancinin da aklen tamamen silinmis ya da degistirilmis olmasi

gerekirdi.

161 S3id Nursi, Sézler, 102.
162 53id Nursi, Sézler, 101-102.
163 53id Nursi, Sézler, 95.
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Bilimde bile iki ispat edenin sahitligi binlerce inkar ediciye tercih edilir. Mesela
Ramazan hilalinin gériiliip goriilmedigi konusunda sahitlik eden iki adam®, binlerce inkar
edeni hi¢ hiikmiine koyar. Goren goérmeyenden, bilen bilmeyenden tercihe daha layiktir.
Hal boyle olunca binlerce peygamberin, gonderilen kitaplarin ve icma eden binlerce
insanin haber verdigi yeniden dirilise neden itibar edilmesin? Diinyada bundan daha
saglam haber olmamalidir. Said Nursi’nin ifadesiyle diinya bir tarladir!®®, ahiret de bir

harman yeridir.6®

1.3.8. Rahmin ve Rahim

“Bismilldhirrahmanirrahim”in tecellisi olan risilet ve tenzil hasirin en 6nemli
kaynaklarindandir. Besmele; icerisinde Allah, Rahman ve Rahim isimlerini barindirir. Bu
isimlerin en biiyiik tecellisi Hz. Muhammed’in (sallallahu aleyhi ve sellem) Kur’an-1
Kerim’le beraber gonderilmesidir. Rahman, yaratmis oldugu biitiin varliklara merhameti
olan ve sevdigini sevmedigini ayirt etmeyerek bu diinyada sayisiz nimetler veren demektir.
Kur’an’da Allah isminden sonra en ¢ok gecen isim Rahman’dir. Rahim ismi ise verdigi
nimetleri yerinde kullananlara verecegi daha biiyiilk nimetlendirici manasina gelir. Buna
gore Rahim isimi Rahman isminin devami gibidir. Baska bir deyisle Rahman bu diinyada

herkese, Rahim ismi ahirette sadece inananlara tecelli edecektir.*®’

Hz. Muhammed’in (sallallahu aleyhi ve sellem) basta ahirete iman olmak {izere
biitiin ilkelerine asr-1 saadetten bu yana biitiin Miisliimanlar iman etmiglerdir. Kafirler dahi
her ne kadar iman etmediyseler boyle bir zatin yasamis oldugunu ve ilkelerinin neler
oldugunu 6grenmis ve bircok mucizesine sahit olmuslardir. En biiyiik mucizesi Kur’an-1

Kerim’le beraber diger biitiin mucizeleri miitevatir derecesinde kesinken Said Nursi’ye
68

"’

gdre “Ya yoksa!” dedirten vehimlerin hasir kapisin1 kapatmaya giicii yetmez.!

Ahsen-i takvim olan insanin kisa bir siire igerisinde yok olmasi yani 6lmesi bir
hasirin varligina isaret eder. Bu 0zellik Allah’in diger yarattiklarinda da vardir. Mesela

esyada goriilen milkemmel inceligin kisa siirede yok olmasi ahiretin varligina isaret eder.

164 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik islam [imihali (istanbul: Yasin Yayinevi, 2015), 361-370.
165 Aclhini, Kesfii’l-hafa 1/495.
166 Said Nursi, Sézler, 80.
167 Dikmen, Esmaii’l Hiisné ve Hayatimiza Yansimalari, 16, 21.
168 S3id Nursi, Sézler, 85.
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Bu sebeple de her sey Said Nursi’ye gore kendi hal diliyle “Allah’a ve ahiret giiniine iman

ettim.” der.1%°

Allah’1in isimleri ve sifatlarinin hasire bakan yonlerine baktiktan sonra hasiri inkar
etmenin her seyi inkar etmek demek oldugunu goriiyoruz. Yeryiiziinde mevcut olan
merhameti ve tecelli etmesi gereken adaleti tesadiiflere baglayip da ahireti inkar edersek
diinya {izerinde ger¢eklesen hicbir olay agiklayamayiz. Somut olan seyler tesadiifen ortaya
¢ikt1 dense dahi merhamet, vicdan ve sevgi gibi soyut haller nasil tesadiifen ortaya ¢ikmis
olabilir? Soyut olan hallerin pargalarinin tesadiifen bir araya gelip sevgi ve merhameti
olusturacagini sdyleyemeyiz. Clinkii somut olan seyler de oldugu gibi boliinebilir bir parga
yoktur. Merhamet, sefkat, adalet ve hikmette sonsuz bir hassasiyet gosterip de kendini
insanlara tanittirmak ic¢in kainatt milkemmel bir sekilde yaratan Allah, tiim bunlari hice
indirip yeniden dirilisin olmamasina miisaade eder mi? Eger hasir inkar edilirse biitiin
diinyanin inkar edilmesi gerekir. Said Nursi’ye gore hi¢ siiphe yoktur ki ahiretin varlig

diinyanin varlig kadar kesindir.1"

Deginmis oldugumuz Allah’in tim isimleri hasire dair deliller barindirir. Bunlarin
diginda Allah’in diger tiim isimleri de ahireti gerektirir ve hasire isaret eder. Mesela burada
islememis oldugumuz Vali isimi yoneten manasina gelmektedir. Eger Allah yonetense
daimi bir yonetendir. Sonsuz olan bir varliga sonlu fiiller yiiklenemez. O halde oliimle
yonetme isi son bulmamalidir. Kiyametle birlikte Allah’in yonettigi kainat da yok olacag:
icin yeni bir mekanin varligi da zaruri olmus olur. Bu da ancak yeniden dirilisle yani hagir

ile gerceklesir.

1.4.  Gaye ve Nizam Delili

Akli deliller igerisinde degerlendirecegimiz gaye ve nizam ile ispat edilmeye
calisilan delillere Risale-i Nur’da tekrar tekrar da olsa deginilmis ve hasir bu yolla
ispatlanmaya calisilmistir. Bu delil kelamcilar tarafindan illet-i Saiyye ve nizam bashigi
altinda incelenmistir. Bu delile gore evrenin yaratilmasinda bir gaye ve nizam vardir. Bu
gaye ve nizam ise ancak akil, ilim, kudret ve idrak sahibi olan Allah’in varligim
ispatlamaktadir. imkan ve hudfs gibi evrenin yaratiligindan hareketle Allah’1 ispat etmeye
calisan deliller daha ¢ok kiiltiir seviyesi yiiksek insanlara faydali olurken gaye ve nizam

yoluyla sunulan deliller hem halki hem de bilginleri tatmin eden argiimanlar ortaya

169 Said Nursi, Sézler, 85.
170 Said Nursi, Lem’alar, 499.
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koymaktadir.!* Said Nursi de bu sebepten otiirii gaye ve nizam delillerini siklikla tekrar

ederek kullanmistir.

Said Nursi, gaye ve nizam delilleri bahsinde miitekaddimun devri keldmcilarinin
kullanmis oldugu kiyasii’l-gaib ale’s-sahid yontemini siklikla kullanmistir. Bu yontem
bilinmeyen veya duyularin 6tesinde bulunan bir seyin bilinen ya da duyularla algilanabilen
bir seyle kiyas edilmesi demektir.'’? Said Nursi de evrende ve diinya iizerinde bulunan
gaye ve nizamdan hareketle duyularin algilayamayacagi alemde bir yaraticinin oldugunu

ve 6liimden sonra bir hayatin var oldugunu ispatlamaya calismistir.

Kur’an-1 Kerim’de de gaye ve nizam deliline dayanak olacak pek ¢ok ayet vardir:
“Gokte burglari var eden, onlarin i¢inde bir ¢erag (gilines) ve nurlu bir ay barindiran Allah,

yticeler yiicesidir.” (el-Furkan, 25/61)

Gaye ve nizam delilleri evrende bulunan kusursuz diizenden ve bu diizende giidiilen
amagtan hareketle Allah’in varligina dair deliller sunar. Said Nursi de eserlerinde Allah’in
varligini ispat edebilmek i¢in evrendeki gaye ve nizamdan siklikla 6rnekler vermistir. Said
Nursi, Allah’in varligi ve hasirin imkani1 konusunda bahar iizerinden ve diizen {izerinden

bir takim deliller getirmektedir.

1.4.1. Bahar Uzerinden

Said Nursi hagiri ispat ederken bahar, tohum ve ¢ekirdek terimleri tizeriden epey bir
argiiman ortaya koymustur. Ozellikle kiiciiciik bir ¢ekirdegin kendisinden ¢ok biiyiik bir
agaci i¢inde barindirmasindan'” hareketle hasire dair temaslarda bulunur. Bu argiiman
hasirin ispat1 i¢in 6nemli bir delildir. Sert ve cansiz bir kabuktan bir canlinin ¢ikmasi gaye
ve nizam baglaminda hagire dair 6nemli bir yer tutmaktadir. Mesela bir kayis1 agacindan
bir meyve diiser ve sonra agac cliriiylip kaybolur. Yere diisen meyvesi de ¢iirlimeye baslar
ve zamanla icindeki kabuk topraga gomiilmeye baslar. Sonra Allah iizerine yagmur
yagdirir ve o cansiz gibi goriinen kabuk canlanir ve 6len agacin varligin bir sekilde devam
ettirir. Bu “devamlilik” siireklidir. Diinya {lizerinde bu ve benzeri olaylarda devamliligin
kesildigini géremeyiz. Diinya iizerinde kesilmeyen bu gaye ve nizamin 6liimle kesilip bir
diizensizligin meydana gelmesi miimkiin degildir. Bu gaye ve nizam bir sekilde devam

etmelidir. O da yeniden dirilisle miimkiindiir.

71 Kilavuz, Ana Hatlariyla islam Akaidi ve Kelam’a Giris, 90-91.
172 Aslan - Bozkurt, Sistematik Kelam, 78.
173 Said Nursi, Sudlar, 28-29.
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Said Nursi’nin hasiri ispat ederken c¢icek ve cekirdek Orneklerini siklikla dile
getirmesinin sebebi bu drneklerin Allah’in mucizelerinden en eski ve en harika olmasindan
ileri gelir. Ayn1 zaman da Natiiralist/Pozitivist ve ahireti inkar eden filozoflarin bu
orneklerdeki Allah’in dokunuslarin1 goremediklerinden 4 6tiirii bu deliller siklikla

kullanilmistir.

Said Nursi, hagirin olabilirligini bir bahar kadar kolay gérmektedir. Eger bu hasir
kapist agilmasa Allah’in Rahim isminin kapilar1 kapanir ve sevdigi yarattiklarini ebedi bir
sekilde idama siiriklemis olur.'” Said Nursi’nin bu goriisiinii degerlendirmekte yarar

vardir. Bahsedilen baharin detaylarin1 gormemiz gerekmektedir.

Sonbahar ve kis aylar1 bir insan hayatindaki 6liime benzer.!”® Bu aylar diinyada bir
Oliim hissi uyandirir ve yeniden dirilisin tohumlarin1 ortaya ¢ikarir. Mesela sinek gibi
hayvanlar ve bitkilerin birgogu sonbaharda 6liir veya gozlerden gizlenir. Bahar mevsimi
gelince Allah bunlarin binlerce ¢esidini diinyaya yeniden gondermektedir. Allah insanlara
hasirin miimkiin olabilecegini boylece bizlere hissettirmektedir.'’”” Ayrica her sonbahar
mevsiminde goriinen Sliimler bir sonraki baharda gelen yeni misafirler icin yer tedarik

etmek icindir ve bir tiir terhistir.!"®

Gliz mevsimi geldigi vakit agaglar ve yerylizii 6liir lakin bu 6liimden bir hayat
dogar. Mesela bir elma, agacindan yere diiser ve oliir. Lakin icerisindeki tohumu topraga

gizlenir ve 6len elmanin devamini ve baharla beraber yeryliziiniin yeniden dirilisini saglar.

Diinya iizerinde her seyde belirli bir diizen vardir. Mesela mevsimlerin siralamasi
bu diizene bir 6rnektir. Mevsimlerin birbiri ardinca gelmesi bir dnceki mevsimin yok
olmasi manasina gelmez. Sonbahar mevsiminde, yaz ve bahar aleminin giizel sanatlarinin
yok olmasi ger¢ek bir yok olma degil, vazifelerinin tamamiyla yenilenmesidir. Said

Nursi’ye gore boylece diinya meyveleri ahirete gonderilen bir agag¢ gibi olmus olur.'”

174 said Nursi, Sézler, 83.
175 said Nursi, Sudlar, 38, 146.
176 Said Nursi, Asdr-1 Bedfiiyye (istanbul: Envar Nesriyat, 2017), 37, 129-130.
177 Said Nursi, Sudlar, 147.
178 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 44.
179 Said Nursi, Sézler, 75.
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1.4.2. Diizen Uzerinden

Kainatta kast ve iradeden dogan miikemmel bir nizam vardir. Eger sonsuz hayat
olmasa kainatta bulunan miikemmel nizam, aldatic1 zayif bir sirete doniisiir.*® Gozlerin
ulasabildigi ve ulasamadigi noktalara kadar dyle bir nizam yerlestirilmis ki en kii¢iik bir
kusura ve en kiiciik bir bosluga rastlamak miimkiin degildir. Kainatin bosluk kabul
etmedigini kendi gozlerimizle miisahede edebiliriz. Kur’an-1 Kerim’i biitiinciil olarak
inceledigimiz zaman kainatta miithis bir diizenin oldugunu ve hicbir seyin bos yere
yaratilmadigini anliyoruz. Eger bu diizen sonsuz bir hayat ile taclandirilmazsa bu nizdmin
higbir manasi1 kalmaz ve aksi takdirde zulme doniistir. Bu durum; Kur’an-1 Kerim’in
bahsettigimiz ayetlerini, tiim insanlarin inkarina sebebiyet verebilir. Cilinkii sinirsiz olan bir
yaraticinin miithis bir kainat yaratmasi ve bu miithislige yokluk verip yok etmesinin
olasthigr yoktur. Gergek bir sirette ahiret yurdunun var olmasi ve bu mitkemmelligin
korunmasi gerekmektedir. Devamlilik delilinin kurallarina gore diinya {izerindeki bu gaye

ve nizamin ahirette devam etmesi gerekir.

Daha once akli deliller icerisinde zikrettigimiz insan-1 ekber ve alem-i asgar
bahislerine burada gaye ve nizam 1s18inda farkli bir pencereden bakabiliriz. Fitratta israfin

olmadig1*8!

apacik ortadadir. Gerek insan-1 ekbere gerek de alem-i asgara baktigimizda
higbir israfin, eksikligin, yanlishgm olmadigini, maddi pencereden bakiyor olsak dahi
kabul ederiz. Bunu kabul ettikten sonra akli ve gayi bir bi¢imde bu israfin 6liimle beraber
baslayacagini hicbir aklin kabul etmemesi gerekir. Ciinkii sanat¢1 sanatin1 yikamaz. Eger
yikmigsa siiphesiz daha iyisini yapmustir. Bu hayat nasil diizenli bir bi¢imde devam

ediyorsa bunun gibi 6liim akabinde yeni bir hayat devam etmelidir.

Allah kiyamet ile diinya lizerindeki bu gaye ve nizami yok edecektir. Buradan,
Allah daha 1iyisini insanlara sunacaktir, sonucuna ulasabiliriz. Sanat¢inin sanatini
yikmasiyla ilgili Musa Kocgar’in hazirlamis oldugu doktora tezinde Said Nursi’nin, her ne
kadar acik bir surette beyan etmese de kiyametin kadinatin tamaminda degil, sadece giines

sistemi ¢evresinde meydana gelecegi izlenimi verdigini*® belirtmektedir.

Said Nursi’nin hasir anlayis1 incelendikten sonra bdyle bir yoruma gitmesini normal

karsiliyoruz. Lakin bu diisiinceden sonra bunun nedenini agiklamadan sadece anladigini

180 Said Nurst, isdrdtii’l I’cdz, 55-56.
181 Said Nursi, [s@rétii’l 'cdz, 55.
182 Musa Kogar, Elestirel Ag¢idan Said Nursi’nin Keldmfi Gériisleri (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 1999),
228.
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tezine aktarmasina anlam veremiyoruz. Ciinkii Said Nursi’nin sadece giines sisteminden ve
diinya lizerindekilerden bahsetmesinin sebebi muhataplarindan 6tiiriidiir. Bilindigi {izere ve
daha once de Said Nursi’nin kitaplarinda bu ifadelerin gegtigini, tamamen akademik birer
eser olmadigini beyan etmistik. Bu eserlerin muhataplarinin yine genel bir mahiyette
akademik cevre olmadigini ve muhataplarinin ¢ogunlukla halk oldugunu sdylememizde
yarar vardir. Ayrica hasir konusunda asil olanin hasiri ispat oldugunu unutmamamiz
gerekir. Eger bir konu ispat ediliyorsa insanlarin gordiigii, duydugu veya bildigi konular
anlatilmalidir. Eger hi¢ bilinmeyen konular anlatilirsa deliller amacina ulasamaz. Hal boyle
olunca Said Nursi’nin 1900’li yillarda bilinen giines sisteminden baska giines sistemini
daima anlatiyor olsaydi, hi¢ bilinmeyen yerlerden ispata kalkigsayd: hi¢ kimse bir sey

anlamayacakti.

Burada soyle bir itiraz gelebilir: Said Nursi’nin yasadigi donemde kainatin genisligi
hakkinda bilgisi olmayabilir. Bu sebeple de kainati, gozlerinin gordiigii kadar oldugunu

diisiinmiis olabilir. Yani Said Nursi’nin boyle diisiinmesi normaldir.

Biz de deriz ki; kendisinin ifade etmedigi bir durumun 6yle hissettirdigi icin sadece
bu goriinen kadar oldugunu belirtip sebeplerine inmemek ne kadar dogrudur? Halbuki
arastirmamiza gore Said Nursi’nin kainatin goriiniirden daha genis oldugunu bize
diistindiirten bazi ipuglar1 vardir. Yildizlarin ve giineslerin yeryiiziinden bin defa biiyiik
oldugunu soylemesi'® iddiamiza 6nemli bir argiimandir. Gorliniirde yildizlar diinyadan
kiiciik gibidir. Lakin Said Nursi gozle algilanamayacak bir bilgiye sahiptir. Ayrica
“giinesler” demesinin sebebi de baska galaksilerin kendisine ait giinesleri midir, yoksa
kastt bagska midir?” su an ic¢in bilemiyoruz. Yine gok cisimlerinin bir kisminin
diinyamizdan bin defa biiylik oldugunu ve bunlarin bir kismimin top giillelerinden yetmis
derece siiratli bir sekilde hareket ettigini'®* sdylemesi de 6nemli ipuglar1 igermektedir. Yine
temsili olarak bir muhatabim1 kainatta gezdirirken alemin karanlik, cansiz bir sekilde
“hadsiz, hudutsuz” uzayda'®... diye bahsetmesi bizi desteklemektedir. Zaten “hadsiz” yani
sinirsiz, sonsuz tabirini kullanmasi1 Said Nursi’nin kdinatin genisliginin sadece goriinen
kadar olmadiginin farkinda oldugunu bizlere gosterir. Hi¢ bu deliller olmasa bile Kur’an-1

Kerim’in bilgilendirmesi ile Said Nursi, goklerin'® varliginin bilincindedir.

183 Said Nurst, Sudlar, 32.
184 Said Nurst, Sudlar, 98.
185 Said Nursi, Sudlar, 125.
186 Said Nursi, Sudlar, 132-133.
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1.5.  Psikolojik Deliller
Oliim ve akabinde gelecek olan ahiret merhaleleri ve 6zellikle de hasir konusu,
soyut ve inanci ilgilendiren bir konudur. Bu sebeple de hasiri ispat etmek zorlagsmaktadir.
Muhataplar ya inangsal bir formda seksiz sliphesiz olarak yeniden dirilisi kabul eder ya

akli olarak temellendirir ve dylece inanir ya da higbirini kabul etmeden inkar yolunu tutar.

Biz delillere bir yenisini ekleyerek Said Nursi’nin ele almis oldugu psikolojik
delillerden bahsedelim. Psikoloji, insanin ruhunu ilgilendirir ve insanin manevi alaniyla
ilgilidir. Hasir bahsi de soyut ve inangsal alani ilgilendirdigi i¢in bu yonden psikoloji ile
paralellik gostermektedir. Bundan 6tiiri hasiri ispatlamaya ¢alisirken psikolojik delillerin

kullanilmasi daha iyi bir sonug¢ gdsterebilmektedir.

Bizim burada isleyecegimiz psikoloji, Said Nursi’nin insanlar ve toplum iizerinde
biraktig1 psikolojik etkiden ibarettir. Said Nursi’nin psikolojinin insan iizerindeki etkisini

ve sonuglarini hasire dair delil olarak sunmustur. Sosyolojik deliller de bu minval tizeredir.

Insan, hayvanlardan farkli olarak ¢evresi disinda diinya ile de baglantis1 olan bir
varliktir. Bu diinyanin 6tesinde sonsuz bir hayat1 da arzulamaktadir. Diinyadaki dmiir ne
kadar uzun olursa olsun insan, ebedi bir hayati tercih eder ve yok olmayi istemez. Said
Nursi, sonu cehennem dahi olsa insanin sonsuzluk isteyecegini'®’ belirterek bu hissin ne
kadar yiiksek oldugunu belirtir. Sonu cehennem olan bir sonsuzlugun yok olmaya tercih
edileceginin nasilligin1 da tartismamiz gerekir. Hicbir insanin bunu kabul edemeyecegi
apagik ortadadir. Ciinkii sonsuz bir hayati yanarak gecirmek yerine yok olmak tercihe daha
yakindir. Said Nursi’nin bu ifadesi mecazi bir ifadedir. Sonsuzluk isteginin ne denli 6nemli

oldugunu gostermek icin kullanilmistir.

1.5.1. Oliim Uzerinden
Oliim, maddi olarak canli varliklarin yeni hiicreler iiretememesi ve kendilerini
yenileme 6zelliklerini kaybetmesidir. Kalp, beyin ve diger organlarin zarar goriip islevini
kaybetmesi sonucu hayatin sona ermesi durumudur. Oliim tek boyutlu bir kavram degildir.
Icerisinde bes bilissel alt kavramin edinilmesiyle kavranabilecek olan bir olguyu igerdigi
kabul edilmektedir. Yapilan arastirmalara gore oOlim kavraminin dogru bir sekilde

algilanmasini saglayan bu kavramlar sdyle siralanabilir: Oliim bir sondur - Oliim

187 Said Nursi, Asd-y1 Musa (istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 2006), 37-38.
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kagimlmazdir - Oliim geri dondiiriilemezdir - Oliim nedensellik icerir - Oliim

evrenseldir.1®®

Said Nursi’ye gore insanoglunun igerisinde daima sevdiklerini kaybetme korkusu
vardir. Insanin bu korku ve endisesi insan1 her zaman diisiinmeye ve bir istee sevk
etmektedir. Kisi annesini, babasini, kardesini ve esini'® kaybettiginde kiside bir tahribat
olusur.’® Lakin kisi, kendisinin de 6liimiiyle beraber sevdikleriyle kavusacagi bilgisine ve
inancina sahip olursa bu korkuyu yasamaz aksine onlarla bir an 6nce bulugmak ister. Bu
psikoloji insanin diinya ve ahiret arasinda bir dengede durmasini saglar. Kisi bu inanca
sahip olmayip Olen herkesin yok oldugunu diisliniirse hem oOlen sevdikleriyle bir daha
kavusamayacag i¢in bu diinya hayatindan lezzet alamaz hem de kendisi 6lecek ve yok

olacak diye daima bir korku icersinde yasayip ahiretini de kaybeder.

Mesela bir ¢ocugun psikolojisine uygun olarak cennetin oldugunu haber edip
yaramazligi birakmasini, genglerin psikolojisine uygun olarak cehennemi haber edip
sarthoglugu birakmasini, yaglilarin psikolojisine uygun olarak da ebedi bir gencligin
oldugunu haber etmesi*®* insanin psikolojisine uygun olarak hasirin ispatina birer delildir.
Umumi olmasa da genel olarak bu grup insanlarin igerisinde bahsettigimiz arzular bulunur.
Mesela yashlarin ebedi bir genglige kavusma arzulari vb. insanlarin igersinde
kendiliginden dogan ebedi bir hayat arzusu hasirin psikolojik delilidir. Insanlarin igerisinde

olusan bu his gelisigiizel olamaz. Bu his, hasirin ve ahiretin olacagina isaret eder.

Said Nursi’nin cennetin haberiyle yaramazlig1 birakmasi gerektigini belirttigi erken
donemdeki ¢ocuklar, 6liimii bir tlir uyku veya kisa stireli bir ayrilik olarak gérmektedirler.
Olii olarak tasavvur ettikleri kisilerin yasamsal fonksiyonlarinin devam ettigini diisiiniirler.
Bununla birlikte 6liimii ¢ok uzak bir zamanda gerceklesecek bir olay olarak gortirler. Bir

¢ocu@a gore 6liim higbir zaman yakin bir zamanda basa gelebilecek bir olay degildir.!%2

Yetiskinlerde 6lim kavrami karmasik ve c¢ok degisken bir yapr olarak kendini
gostermektedir. Yetigkinlerde oliim kavrami; sosyal, kiiltlirel, geleneksel, kisisel ve

duygusal konularin ve dini bilgilerin bir karisimindan meydana gelmektedir. Yetiskin bir

188 Sema Yilmaz, Cocuklarin Bilissel ve Dini Gelisiminde Oliim Olgusu (Doktora Tezi, Ondokuzmayis
Universitesi, 2011), 72-73.
189 S3id Nurst, Sudlar, 166-167.
190 S3id Nursi, Asd-y1 Musa, 37, 39.
191 Said Nurst, Sudlar, 203; Said Nursi, Asd-y1 Musa, 41; Said Nursi, Sézler, 93.
192 Nazl Sinem Koytak, 7—11 Yas Grubundaki Cocuklarda Gliim Kavrami Ve Oliim Kaygisinin Arastirilmasi
(Yiuksek Lisans Tezi, istanbul Universitesi, 2008), 3.
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birey i¢in 6liim her an basa gelebilecegi i¢in gelisiminin diger asamalarinda ¢okg¢a kendini
hissettirerek bireyin sekil almasimni saglamaktadir.'®® Bu sebeple Said Nursi, yetiskin olan
genglerin gecici bir gengligi g6z oniinde bulundurarak hayatina sekil vermesi gerektigini

belirtmektedir.

Yaglilik donemindeki bireyler ise hayatin tiim donemlerinin zorlamalarina kars1 var
olabilmenin ve yasayabilmenin verdigi manen bir giigliiliigli ve bilgeligi kendi igerisinde
barmmdirmaktadir. Yagh bireylerde 6liim gergegi karsisinda yasanan bir yalmizlik hissi,
diger donemlere nazaran gidenin tekrar geri gelmeyecegi gerceginin hissettirdigi daha
duygusal bir ruh hali yasatmaktadir. Bununla beraber yasadiklar1 yalnizlik hissini,

kendilerini 6liimsiizlestirmenin yollarini arayarak telafi etmeye ¢alismaktadirlar.1%

Goriildiigii {izere 6lim ile yas degiskenil®

arasinda bir takim farkli anlayislar
mevcuttur. Insanlarin icerisinde bulunan “yalmizlik, sarhosluk ve yaramazlik” gibi
degiskenlerin bir ¢oziimii olarak ahirete iman karsimiza ¢ikmaktadir. Ahirete iman etmek
ve yeniden dirilisi kabul etmek insam1 psikolojik olarak yalmzlik, sarhosluk ve

yaramazliktan uzaklastirir.

1.5.2. Sonsuzluk Uzerinden
Insan gayb iliskisi baglaminda diisiiniildiigiinde, sonlu bir alandan 6rnekler sunmak
ya da benzetmeler yapmak suretiyle sonsuzun anlatilmaya calisilmasi zorunlu bir
keyfiyettir. Cilinkii sonsuz boyutu ya da askinlik alanini insanin kavramasi miimkiin
degildir. Iste bu imkansizlik sebebiyle, gayb alaninin insana ancak onun bildigi seylerle
benzetmeler ve drneklemeler yapilarak anlatilmasi zorunlulugu dogmaktadir. Bu yiizden
Kur’an’in anlatimlarinda, bizim i¢in gayb kategorisinde yer alan gergekleri, alg1 alanimiza

giren nesnelerle somutlastirmak suretiyle anlatildig1 goriilmektedir.%

“Biz, kiyamet giinii i¢in adalet terazileri kurariz; artik kimseye hig¢bir sekilde

haksizlik edilmez. Yapilan, bir hardal tanesi kadar dahi olsa, onu getirir ortaya koyariz.” (
Enbiya 21/47)

193 Ozlem Koftegill, Yetiskin Bireylerde Oliim Kaygisi ve Dindarlik (Yiksek Lisans Tezi, Canakkale Onsekiz Mart
Universitesi, 2018), 98.
194 kofteglil, Yetiskin Bireylerde Oliim Kaygisi ve Dindarlik, 101.
195 yas ve 6liim degiskeni arasindaki iliski hakkinda daha genis bilgi icin bakiniz: Murat Yildiz, Dini Hayat ile
Oliim Kaygisi Arasindaki lliski Uzerine Bir Arastirma (Doktora Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi, 1998), 91-94.
196 Omer Kiiclikceranlar, Kur’an’a Gére inkdrcilarin Hasir Sonrasi itiraf, Pismanlik ve Yalvaris Dolu Hazin
Tavirlari (Yiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2011), 13.
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Insanmn icerisinde daima bir sonsuz olma hissi'® vardir. Bu his ve istek, insani
Allah’m varligina gotiiren namiitendhi delilinin temelidir. Namiitenahi sonsuz ve nihayeti
olmayan demektir. Bu delile gore insanda bir sonsuzluk diislincesi vardir. Bu diislince
kisinin kendisinden gelmez. Ciinkii insan sonlu bir varliktir. Ancak sonsuzun illeti (var

edici sebebi) sonsuz olan bir varlik olmalidir.'®

Said Nursi de kendisinin igerisindeki sonsuzluk isteginden bahsedip yok olup bir
sona sebep olan Oliimden korktugunu belirtir. Bu psikolojiden daha sona nasil
kurtuldugunu sdyle beyan eder: Bahsettigimiz 6lim iman edenler i¢in bir “terhis”
niteligindedir. Ecel de “terhis tezkeresi”'® gibidir. Yani iman edenler bu diinya hayatindan

daha iyi bir yere gidecekleri i¢in her hangi bir korkunun duyulmamasi gerektigini belirtir.

Uzak bir pencereden baktigimiz zaman hayatin 6liimle sonlanmadigini ahiretle
devam ettigini rahatlikla sezebiliriz. Insanin diinyada yaptig1 hizmetin karsiligmi almak
igin ahiretin de gerekli oldugunu diisiinebiliriz. Boylece insanin igini yiyip bitiren yok

olma hissinden kurtulmus oluruz.

Ahiret inancinin olmadig1 bir hayat daima bir kuruntu igerisinde geger. Bu kuruntu
ancak ahirete inanmak ile asilabilir. Hasir inancinin olmadigi bir toplumda toplumsal
coziilmeler goriliir. Hasir inancinin olmadig toplumlar bir ceza ve miikafata inanmadig:
icin toplumsal hak ve hukuk tanimayabilir. Hayatin devam etti§ine inanmak toplumsal
biitiinlesmeyi bliyiik 6l¢iide saglar. Said Nursi de iicretlerin alinmasi adina 6limi sevmeye

bagladigimni®® belirtmistir.

Akabinde yine iman edenlere bir ¢ikarimda bulunmaktadir. Allah, insanlara ebedi
mutlulugun anahtar1 olan imani nasip etmistir. Allah’mn bu derece biiyiikk bir nimetin
karsisinda mii’minlerin en biiylik istegi olan sonsuzlukla beraber gelen mutluluk

penceresini kapatmast miimkiin degildir.?*

Said Nursi’ye gore bir insana bu diinyada bir milyon sene Omiir ve diinya
saltanatlig1 verilse bununla beraber ahirette bir hi¢ olacaksin denilse nefsin karigmamasi ve

vehmin aldatmamasi sartiyla sevinmek yerine {ziiliir. Ciinkii insanin igerisinde bir

197 Said Nurst, Sudlar, 20.
198 Kilavuz, Ana Hatlariyla islam Akaidi ve Kelam’a Giris, 94.
199 Said Nurst, Sudlar, 21.
200 Said Nursi, Sudlar, 21.
201 said Nursi, Sudlar, 26.
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sonsuzluk hissi vardir. Yok olup gitmek istemez, yok olup gidecegine bu diinyada daha
uzun yasamak ister. Miisliiman olan kisi ise amellerinin niteligi ile Rabbinin rizasinm
kazanip cennete girmek ister. Demek ki bu fani diinyadaki en biiylik sey bile insam
doyuramamaktadir. Bundan dolay1 insanin biitiin hayalleri ahirete uzanmaktadir. Bu
hayaller gosterir ki insanoglu sonsuzluk i¢in yaratilmistir ve hasir olunacaktir. Bu diinya

ise ahiretin bir bekleme salonudur.?%?

1.5.3. Sevgi Uzerinden

Said Nursi’nin bahar mevsiminde yeryiiziinde binlerce hasirin gerceklestiginden
bahsettigini sdylemistik. Said Nursi gerceklesen bu hasire “numune” goziiyle bakmaktadir.
Yani belli bir siire kendisini gosterip sonra kaybolup gittiginden®® bahsetmektedir. Said
Nursi bu olumii gordigi i¢in kendisinin siirekli bir acima duygusuna kapildigimni 2%
belirtmektedir. Ciinkii siirekli bir gidisin olmas1 insana hiiziin verir. Insanin sevdigi bir
hayvan bile gozleri oniinde olse insan yine derin bir hiizne kapilabilir. Bu hiizni,
insanlarda bulunan 6nceden yiiklenmis bir psikolojik program ile gergeklestirmektedir.
Insanoglu her ayrilikta igerisinde bir hiiziin hissetmektedir. Said Nursi de kendisine gore
sonbaharda gerceklesen bu oliimii bir ayrilik olarak goriip “Neden bunlara merhamet

edilmiyor?”? diyerek bu diisiincesinin derecesini bizlere gostermektedir.

Said Nursi igerisindeki bu psikolojinin nasil degistigini sdyle anlatiyor; Bu
diisiinceler kendisini mesgul ederken Allah’in litfu ve tevhidin kendisinin imdadina
yetistigini ve bdylece bu hiiziinli distincelerin yerini mutluluga biraktigindan

bahsetmektedir.

Aile hayati merhametin ve sevginin en giizel drneklerinden biridir ve bu diinyada
kiigiik bir cennet?® gibidir. Herkesin evi kiigiiciik bir diinya gibidir. Ailenin mutlulugu igin
merhamet ve sevgi gereklidir. Merhamet ve sevgi igin ise ebedi bir arkadaslik ve sonsuz
bir beraberlik gereklidir.2’

Allah insanlar1 6zel bir sekilde kendisine has yaratmistir. Bununla birlikte diger

insanlar ve esyalarla daima iletisim halinde olan bir varliktir. Insanin tamamen yalniz

202 55id Nursi, Sézler, 84.
203 said Nursi, Sudlar, 18, 52.
204 said Nursi, Sudlar, 18-19.
205 Said Nursi, Sudlar, 18.
206 Said Nursi, Sézler, 93.
207 Said Nursi, Sudlar, 166-167.
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basina bir hayat stirmesi diisiiniilemez. Daima birilerine ihtiya¢ duymaktadir. Bu her insan
icin gegerli bir durumdur. Ama insan 61diigli vakit ahireti inkar eden bir gozle tamamen
yalniz kalmaktadir. Halbuki insan diinya hayatinda yalniz kalamama 6zelligine sahiptir. Bu
diinyadaki her seyde kurulu olan ‘devamlilik’ kuralin1 goz oniine aldigimiz zaman insan
yalniz kalmamalidir. Eger yalniz kalirsa bu diinyada topragin altinda bulunan o ceset,
kainatta mevcut olan bu kurala aykir1 bir fiil i¢erisinde olur. Beraberlik arzusunun devam
edebilmesi i¢in ahiretin varligi zorunludur. Bunun i¢in de hasirin meydana gelmesi

gerekmektedir.

Bu yalniz kalmama istegi bir ihtiyactir. IThtiyacin giderilmesi de zaruridir. Mesela
insanin midesindeki ihtiyacin varhig1 yiyeceklerin varhgina isaret eder.??® Mide higbir
zaman yemek gormese bile onda bulunan yiyecek arzusu yiyeceklerin mide disinda bir
yerlerde kesin bir sekilde olduguna delildir. Bu, insanin her organindan ¢ikarabilecegimiz
bir sonugtur. O halde buradan “Arzu varsa arzu edilen muhakkak sirette vardir.” kuralina
ulagsmaktayiz. Madem insanin igerisinde bir sonsuzluk istegi var ve Oldiikten sonra da
sevdikleriyle beraber olmayi arzulamaktadir, o halde ‘arzu varsa arzu edilen sey de
muhakkak strette olmalidir’ prensibince insanin bu arzularimi karsilayacak bir alemin
varlig1 olmalidir. O dlem Allah’1n bildirdigi cennet ve cehennemdir. Bunun i¢in de yeniden

dirilis olan hasir ger¢ceklesmelidir.

2. Nakli Deliller
Ahiret kavrami, Kur’an-1 Kerim’in insanlar1 imana davet etme metotlar: icerisinde
en ¢ok kullandigi kavram ve argiimanlardandir. Cennet, cehennem, mizan v.b. ahiret
merhalelerini olusturan safhalarin, hasirin yani yeniden dirilerek mahser meydaninda
toplanmak suretiyle baglayacagi Kur’an-1 Kerim’in bildirmesiyle sabittir. Bu sebeple hagir
kavram, tizerinde 6zellikle durulmasi gereken bir kavramdir. Kur’an-1 Kerim de yeniden

dirilisi siklikla dile getirmistir.

Allah Kur’an-1 Kerim’de diinya hayatindan sonra &hiretin var olduguna dair verdigi
emirlerden biri doniisiin kendisine oldugu (el-Alak, 96/8; el-Huad, 11/4) ayetleridir. Allah,
hicbir ihtimale mahal vermeden doniisiin kendisine oldugunu beyan etmistir. Tiim insanlar
kendisinin bir giin 6lecegi hususunda hemfikirdirler. Oliim sonrasinda ise insanlar arasinda
ihtilaflar vardir. Allah bu ihtilafi gidermek maksadiyla doniisiin Allah’a olacagini kesin bir

dille ifade etmistir. Demek ki, 6liim nasil ger¢eklesecekse ahiret de dyle gerceklesecektir.

208 Said Nursi, Sézler, 93.
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Said Nursi hasir inancinin ispati i¢in Hz. Muhammed’in (sallallahu aleyhi ve
sellem) peygamberliginin 6nemli bir fonksiyonunun?® oldugunu diistiniir. Ciinkii Hz.
Muhammed’in (sallallahu aleyhi ve sellem) tebligi biiyiik ol¢iide Allah’a ve ahirete imana

yani hagire dayanir. Bu sebeple peygamberlerin haberleri bu noktada 6nemli bir yer tutar.

Said Nursi, bu gercegi kendi ifadeleriyle sOyle anlatiyor: “Hz. Muhammed’in
(sallallahu aleyhi ve selem) risdletine isaret eden biitiin mucizeleri ve niibtivvetin biitiin
delilleri ve gercekliginin biitiin burhanlari hagsirin hak oldugunu sehadet ederek ispat
ederler. Clinkii bu zdtin hayatindaki biitiin davalari, vahdaniyetten sonra hasirde

yogunlasiyor. 10

Said Nursi’ye gore kainata soyle bir goz attigimizda ahiretin varligina dair
anlattigimiz bunca delil olmasaydi bile peygamberin tek bir s6zii bizim i¢in ahiretin varlig
icin delil olurdu.?! Clinkii Hz. Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem) igin soylenmis
olan “Sen olmasaydin, kdinati yaratmazdim.”?!? kudsi hadisi bunun en biiyiik delilidir.
Demek ki son peygamber olan Hz. Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem) olmasaydi
kainat olmayacakti.?® Eger kdinat onun igin varsa onun davasi, sOyledikleri, dualari,
istekleri muhakkak yerine gelecektir. Onun bu minvaldeki arzusu heniiz gerceklesmis
degildir. Kendisi de bu hayatta olmadigi i¢in bu arzunun oliimden sonra gerceklesmesi

gerekecektir.

Sen olmasaydin kainat1 yaratmazdim denilecek kadar dnemli bir sahsiyet olan Hz.
Muhammed’in (sallallahu aleyhi ve sellem) hayatinin 6liimle birlikte son bulmasi ve
Oliimsiiz ilkelerini bir hiclige géndermesi miimkiin olamaz. Hal bdyle olunca kendisi i¢in
yaratilan alemlerin ve icerisinde bulunan canlilarin kiydmet ve oliimle yok olup gitmesi
miimkiin goriinmemektedir. Allah’in bu derece deger verdigi peygamberin ve onun igin
yaratilan alemin bir sekilde devam etmesi gerekir. Bu devam etme de ahirete iman ile yani

hasire olan inang ile gergeklesecektir.

Son olarak yeniden dirilisin hizinin mahiyetine de bakmamizda yarar vardir. Diinya
tizerinde yasamis ve yasayacak olan insanlar1 diisiindiigiimiiz zaman mahserde bu kadar

insanin nasil diriltilecegi sorusu karsimiza ¢ikmaktadir. Allah, Kur’an-1 Kerim’de yeniden

209 said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 21, 32.
210 said Nursi, Sudlar, 168.
211 said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 25-42.
212 Aclling, Kesfi'l-hafa, 2:214.
213 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 25.
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dirilisin ne kadar hizli olacagimi su ifadelerle beyan etmektedir: “Sadece korkung bir ses

olur. Bir de bakarsin, hepsi birden toplanip huzurumuza ¢ikarilmiglardir.” (el-Yasin, 36/53)

Hasirin baslangici korkung bir sesle baslayacaktir. Akabinde cinler ve insanlar
mahser dleminde toplanacaklardir. Hz. Adem’den (a.s.) kiyamete kadar milyarlarca cin ve
insan ahiret kapisina dayanmis olacaktir. Milyarlarca varligin bir anda dirilmesi hi¢ zor
olmayacaktir. Allah Kur’an-1 Kerim’de bu diriltmenin ne derece kolay oldugunu (el-
Lokman, 31/28) beyan etmistir. Ayrica bu kolaylikla beraber kiydmetin ve hagirin bir géz
acip kapatma siiresince (en-Nahl, 16/77) c¢ok hizli bir sekilde gerceklesecegini

anlamaktayiz.?!4

“Kiyametin ve hasirin meydana gelmesi bir ¢agridan ibadettir.” (el-Yasin, 36(29,
53) “Kiyametin olusu ise bir géz a¢ip kapama ani1 kadar hizlidir.” (en-Nahl, 16/77) Stir’a
tiflendigi vakit ruhlarin cesetlere gelmesi Said Nursi’nin siklikla dile getirdigi bir ordunun
fertlerinin istirahat i¢in etrafa dagilmasi akabinde yliksek bir boru sesiyle toplanmalarina
benzer.?® Insanlar diinyaya gonderilmeden Allah’in insanlara “Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?” sorusunu sormasi ve orada bulunan ruhlarin?*® “Evet!” diye ikrar etmesi,
insanlarin Allah’a itaatte baska tercihlerinin bulunmadigimi gosterir.?*” Allah insanlara bu
soruyu sordugu zaman insanlarin tercih haklari1 bulunsaydi, bile bile inkar eden miisrikler
orada da bunu kabul etmeyebilirlerdi. En dogrusunu Allah bilir. Eger boyle umiimi itaat
varsa kiyamet ve akabinde gerceklesecek olan dirilmenin de tek bir emir ile biitiin her seyi

canlandirmast itaatin gereg@i olarak istisnasiz gergeklesecektir.?!8

Said Nursi’ye gore biitiin mahlikat ne kadar ¢ok olursa olsun, en kii¢lik sey kadar
Allah’a kolay olur. Bir sinegi kartal sisteminde, bir ¢cekirdegi agacin mahiyetinde, bir agaci
bir bahg¢enin siretinde, bir bahgeyi bir bahar ve bir bahari da bir hasir vaziyetinde

219

kolaylikla yapar.

2.1.  1lk Yaratihsin Dirilise Delil Olusu
Kur’an-1 Kerim birgok ayette insanin ilk yaratilisi hakkinda bilgi vermektedir.

Kur’an-1 Kerim sadece bir bilgi kitab1 degil insanlar i¢in birer hidayet rehberidir. Kur’an-1

214 Said Nursi, Sudlar, 147.
215 Said Nursi, Mektubat, 243.
216 Kalu bela denilen elest bezminde insanlarin ruhlarinin bulunduguna dair bk. Hiicviri, Hakikat Bilgisi
Kesfu’l-Mahcib (istanbul: Dergah Yayinlari, 2010), 323.
217 Said Nursi, Sudlar, 38.
218 5aid Nursi, Muhakemat (istanbul: Zehra Yayincilik, 2003), 142-143.
219 Said Nursi, Sudlar, 148.
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Kerim’de ilk yaratilisa dair bilgilerin bulunmast bir bilgiden 6te insanin kendisini tanimasi

ve kendisini bir nutfeden meydana getirenin kim oldugunu bilmesi i¢indir.

Insanin bir nutfeden meydana geldigini kavrayabilen kimsenin ahiretin varligina
daha rahat bir sekilde inanmasi1 gerekir. Cilinkii nutfeyi insana g¢evirebilecek bir kudret

insan1 yeniden diriltebilecek kudrette olmalidir. Bu sebeple ilk yaratilis yeniden dirilis igin
bir delildir.22

Allah ytice kitabinda ilk yaratilis1 akli delil olarak muhataplarina sunmustur. Clinkii
inanmayan birine akli delil olmaksizin hasiri ispat etmek zordur. Akli delil ile hagiri

ispatlayan ayetlerden birkagini inceleyelim:

Kur’an; Allah’in insan1 nutfeden yarattigin1 insana haber verir ve nasil merhale
merhale insana doniistiirdiigiinii inkdr edenlere ispata calisir ve tiim bunlar1 unutarak
“Kemikler ciiriidiikten sonra kim yaratacak.” (el-Yasin, 36/77-78; el-Isra, 17/49) der. Allah
buna karsilik: “Sizi ilk defa yaratan diriltecektir.” (el-Yasin, 36/79; el-isra, 17/5) diyerek
onlara bir akli delil getirir. Bu delil, nakli olmasinin disinda giinlik hayatta herkesin
anlayabilecegi ve bazilarinin karsi ¢ikabilecegi bir delildir. Bu delile sistematik kelamda

hatabe??! denilir.

Insan sadece bir su pargasi iken sadece Allah’m emri altindaydi ve o su parcasi
birgok merhaleden ge¢ip insan sekline gelince degisim insan haline gelmistir. Hal boyle
olunca neden insanlarin kemikleri toz olmusken bu ulu kudret sahibi insani tekrar

toparlayamasin?

Sonra tiim bunlar te’kid etmek i¢in yas agactan kendilerine ates ¢ikaranin Allah
oldugunu (el-Yasin, 17/80) soyler. Hi¢ olmayan bir sey yas agaglarda nasil peyda
olabiliyorsa insan da dldiikten sonra var olan pargalari ile birlikte ylece ayaga kalkabilir.
Yine baska bir ayette: “Ister tas ister demir veya igerinizde biiyiiyen baska bir sey olsun,
Allah’a dénmesi kolaydir.” (el-Isra, 17/50-51) diyerek hasirin ne kadar kolay oldugunu

insanlara beyan eder.

Yeryiiziinde insanlarin istifade ettigi seylere baktigimiz zaman ince bir doniigiimiin

var oldugunu goriiyoruz. Allah insanlar istifade etsinler diye yesil agaclardan bir ates

220 Harun Aslan, Fahreddin Rézi’de Dirilis ve Hasr (Yiiksek Lisans Tezi, Necmettin Erbakan Universitesi, 2017),
27.
221 Aslan - Bozkurt, Sistematik Kelam, 75.
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yaratmistir. (el-Yasin, 36/80) Bu ayet-i kerimede hasire dair bir 6rnek vardir. Said Nursi
olmiis agaclarin dirilip yesillenmesini odun gibi olan kemiklerin yeniden dirilmesine???
benzetir. Bu benzetme soyledir: Agaclarin dirilip yesillenmesi, bahardan sonra yeniden
yaprak agmasidir. Odundan ¢ikan ates iizerinden degerlendirdigimiz zaman baska bir
yorum yapmamiz gerekir. Hi¢ olmayan bir sey nasil agacgtan c¢ikiyorsa Oliiden de diri
¢ikabilir®, diyebiliriz. Burada farkli bir durum vardir. Esyanin kullanimina gére atesin
ciktig1 nesne yesil aga¢ degildir. Atesin ¢iktig1 nesne, yesil agacin kuruduktan sonraki odun
halidir. Burada hasir ile ilgili ilging bir baglanti goziimiize carpmaktadir. Agaglar
canliyken yakilmak i¢in kullanilmaz. Bir sonraki safthada odun iken kullanilir. Yani yesil
bir agaca bakan yakilacak bir nesne gibi bakmaz ve davranmaz. Ama odun Oyle degildir.
Yesil agagtan ates ciktigi sOyleniyorsa bir sonraki satha olan odun halini delillendirmek
icindir dememiz miimkiindiir. Agacin igerisinde yesilken de yanma potansiyeli vardir ama
bakan bu yonden bakmaz ve gérmez. Hasir de bdyledir. Burada yesil aga¢ hayat, odun
O0lim ve ates de yeniden dirilmedir. Allah, Kur’an-1 Kerim’de o6liimden sonra
gerceklesecek olan 6liimii anlatirken insan hayatinin bir sonraki sathasindan bahseder.
Agacta oldugu gibi hemen bakan o atesi/hasiri géremez. Yeniden dirilis i¢in insanin dlmesi
gerekir ki, odunun yanmak i¢in oldugunun bilinmesi gibi 6lmenin de dirilmek i¢in oldugu
daha iyi anlasilsin. Ozet olarak yesil agacgtan atesin ¢ikmasini ne kadar dogal goriiyorsak
alemin yapisini diisiindiigiimiiz zaman da hasir ve yeni bir hayatin yaratilmasimi da dogal

gdrmemiz gerekir.??* En dogrusunu Allah bilir.

Bu ayette zitlarin birbirlerinden ¢ikabilecegini gorebiliriz. Yesil agaglardan atesin
cikmasi meselesinde yesil ve ates birbirinin zittidir. Oliiden dirinin ¢ikarilmasi konusunda

olim ile dirilik birbirinin zittidir.

Insani bir nazar ile baktigimiz zaman insan akli i¢in ilk defa yaratmanin yeniden
diriltilmekten daha zor oldugu apacik ortadadir. “Insanlarin tamaminm yaratilmasi ve
oldiikten sonra tekrar diriltilmesi sadece bir kisinin yaratilmasi ve diriltilmesi gibidir.” (el-
Lokman, 31/28) diyerek hasirin ve ilk yaratilisin Allah cihetinden higbir farkinin olmadigi
ikisinin de Allah i¢in ¢ok kolay oldugu anlasilir. “Allah ilk yaratista yorgun mu diismiistiir

222 Said Nursi, Sézler, 108.
223 Muhammed Dogan, Yirmi Besinci Mektub Yésin Siresi’nin Tefsiri (istanbul: Semendel Yayinlari, 2016),
452.
224 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, trc. Acikgencg Alparslan (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016),
183.

63



ki insanlar diriliste siiphe eder.” (el-Kaf, 50/15) Ilk yaratilista hem beden hem de ruh

yaratilirken ikinci yaratilmada sadece bedenin yaratilmasi séz konusudur.??

Nakli olarak gelen diger bir akli delil ise kemiklerin bir araya toplanmasindan
hareket ederek Allah’in insanin parmak uglarini dahi yaratmaya kadir olmasidir. (el-
Kiyamet, 75/3) Parmak izlerinin farkli farkli oldugu bilgisi daha 6ncelerde biliniyordu gibi
mubhtelif bilgiler olsa da 1800’lii yillarda parmak izi ile ilgili birgok ¢aligma yapilmis ve 31

Mart 1982 yilinda diinyanin ilk parmak izi biirosu kurulmusgtur.??

Kur’an-1 Kerim insanlarin parmak izlerinin farkli oldugunu direkt olarak asirlar
once bildirmistir. Bu ayet iki manaya gelebilir. ilki bahsettigimiz gibi parmak izlerinin
farkli farkli olmasi, digeri de parmaklar ince ve hassas oldugundan insan cihetinden
yaratilmasinin daha zor oldugudur. Lakin zaman bazi seyler iizerindeki ortiileri kaldirdikca
parmak izlerinin farkli farkli oldugu goriisiinden bahsettigi daha giiclii bir ihtimal haline
gelmigtir. Ciinkii parmak izlerinin kusursuz bir sekilde iadesi, parmaklarinin kendisinin

iadesinden ¢ok daha zordur. En dogrusunu Allah bilir.

2.2.  Tabiatin Canlanmasinin Dirilise Delil Olusu
Allah, Kur’an-1 Kerim’de yeryiizliniin kuruduktan sonra yagmurlar ile nasil
dirildiginden bahseder. Allah insanlarin siirekli olarak miisahede ettigi bir durumdan
hareketle insanlarin yeniden dirilisine delil getirir ki bu delil, kelamcilarin siklikla

kullandig1 “istidlal bi’s-sahid alel gaib”?? yontemidir.

Allah’1n Kur’an-1 Kerim’de bahsettigi yeryliziiniin bu dirilisini Said Nursi gizlenmis
bir nakil olarak vermistir. Bunu daha iyi anlamak i¢in Said Nursi’nin ifadesini dogrudan

aktaralim:

“Sonra yagmura bakiyor. Goriir ki: O latif ve berrak ve tath ve hicten ve gaybi bir
hazine-i rahmetten gonderilen katrelerde o kadar rahmani hediyeler ve vazifeler var ki,

giiya “rahmet, tecessiim ederek katreler suretinde hazine-i rabbaniyeden akiyor.”’??®

Said Nursi burada nakli dogrudan vermek yerine naklin a¢iklamasinda bulunmustur.

Simdi o nakli de dogrudan aktaralim:

225 Muhammed Gazali, Kimyd-yi Saadet, trc. Ali Arslan (istanbul: Merve Yayinlari, 2014), 84.
226 “jIk Kim Buldu”, ik Kim Buldu, t.y., http://www.ilkkimbuldu.com/parmak-izini-kim-buldu/.
227 Aslan - Bozkurt, Sistematik Kelam, 81.
228 Said Nursi, Sudlar, 100.
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“O’dur ki, rahmeti olan (yagmurun) Oniinden miijdeci olarak riizgarlar gonderir.
Nihayet bu riizgarlar o agir buluttan hafif bir seymis gibi yiliklendiklerinde bakarsin, biz
onlar1 ekinleri 6lmiis bir iilkeye sevk ederiz. Derken oraya su indiririz de orada her
tiirliisiinden meyveler, iiriinler ¢ikaririz. Iste oliileri de bdyle ¢ikaracagiz. Umulur Ki

diisiiniir ve ibret alirsimiz.” (el-A’raf, 7/57)

Ayet-i kerime yagan yagmur ile birlikte 6lmiis topragin ve dlmiis ekinlerin yeniden
yaratildigina isaret etmektedir. Said Nursi de bu ayet-i kerimeye gizliden isaret ederek
hagirin bir benzerinin bu diinyada da gergeklestigini belirtmektedir. Ciinkii ayet yagmurun
yeryiiziinii diriltmesini hasirin meydana gelecegine delil gdstermistir. “Iste oliileri de
boylece ¢ikaracagiz.” deyip yagmur {izerinden insanin aklina hagirin imkanini

yerlestirmeyi istemistir.

Diinyadaki her sey bir dirilise isaret eder. Kainattaki her seyin degismesi, -glinesin
her giin dogmasi ve batmasi gibi- bir dirilise isaret eder. Dogan her insan (el-Bakara, 2/28)
dahi bir dirilige isaret eder. Dogan insanin anne karnindan ¢ikmasi ilk dirilisidir. Her sey
bir dirilise isaret ederken 6liimden sonra bir dirilisin de olmasi akla imkansiz gelmemelidir.
Mesela bir kelebegin tirtilken kelebek olabilmesi i¢in tirtilliginin 6lmesi gerekir. Yeniden
dirilis farkli bir bedenle kelebek olarak gerceklesir. Diinyadaki tim bu 6rnekler bize bir

degisimin, bir devamliligin ve dirilisin olacagina isaret eder.

“Allah, olimden sonra yeryiiziinii diriltir, insanlart da yeryiiziiniin dirilisi gibi

kabirlerden ¢ikaracaktir.” (er-Rim, 30/19) der.

Said Nursi bu ayetin 1s1¢inda sdyle bir soruya cevap verir: Imam Gazzali’nin

ahiretteki dirilisin diinyadaki dirilise tamamen zit oldugunu s6ylemesinin sebebi nedir?

Imam Gazzali’nin Ahiretteki dirilisin diinyadaki dirilise tamamen zit oldugunu
sOylemesi mahiyet ve cinsiyet itibariyla degildir. Ciinkii, verdigimiz ayete ve de “O’dur ki,
ilk bastan yaratir, sonra yeni bastan yaratacaktir.” (er-Rtim, 30/27) ayetine muhalif olur. Bu
mubhalefet siretendir, ger¢ek bir muhalefet degildir. Bu ahiret islerinin diinya islerinden

tistiin olduguna bir isarettir.??®

Imam Gazzali’nin diinya ve ahiretteki dirilisin zit oldugunu sdylemesinin sebebi su

da olabilir: Diinyada var olan dirilme sebeplere bagli olarak yavas yavas geliserek

223 Said Nursi, Barla Léhikasi, 141.
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meydana gelir. Ama ahiret igin olan dirilme tek bir emir ile aniden gergeklesecektir. Bir

sayha ile éliiler kabirlerinden toz toprak ile kalkacakladir.?*°

Allah Kur’an-1 Kerim’de yeryliziiniin dirilisine siklikla yer vermis ve oliimden
sonra dirilisi sonbahardan sonra gelen ilkbahar ile iliskilendirmistir. Oliimden sonra
yerylizliniin nasil diriltildigi ve bunun gibi Allah’in Sliileri boylece diriltmeye kadir oldugu

(er-Ram, 30/50) beyan edilmistir.

Daha 6nce gaye ve nizam delilleri kisminda da degindigimiz bu dirilise farkli bir
acidan da bakilabilir. Baharda diinya {izerinde bitkiler yeniden canlanir. Baharda canlanan
bu bitkiler oncekilerle benzerlik yoniinden ¢ok yakindir. Lakin o dirilen 6ncekinin ne
aynidir ne de tamamen gayridir. Sadece dirilmenin ne kadar hizli olacagini ve de beserin

dirilisine birer 6rnek olacagini bize gosterebilir.?!

Bahardaki dirilisin ne kadar hizli ve nasil hizl1 gergeklestigine bakmamiz gerekir.
Kis ayindan sonra havalarin 1sinmasiyla birlikte yeryiiziinde gozle goriilebilir bir hizda
degisikliklerin meydana geldigini gorebiliriz. Bu dirilise baktigimiz zaman tim
yeryliziinde ve biitiin bitkilerin ayn1 anda kusursuz ve hatasiz bir sekilde iade edilmesi®®
dikkatimizi ¢cekmektedir. Bahardaki dirilisin boyle hizli ve kusursuz sekilde gerceklesmesi
hicbir seyin tesadiife bagl olmadigini her seyi ince bir elin yonettigini ve yonlendirdigini
gosterir. Her yil binlerce ¢esit bitkiyi boyle hizli ve kusursuz bir bi¢imde dirilten elbette ki
6liimden sonra insanlar1 ve cinleri de boyle hizli ve kusursuz bir bigimde diriltebilir. Allah

hasir ve bahardaki dirilmeyi iliskilendirerek 6liimden sonra dirilmenin akil dis1 bir sey

olmadigini bizlere gosterir.

Yeryiiziindeki bu dirilme veya iade sadece bitkiler iizerinde degil, kdinatin biitiin
isleyisinde kendini gdstermektedir. Mesela bulut ile yeryiizii arasindaki suyun yolculugu
da bir ornektir. Yerylizii buhar yoluyla suyu gége yiikseltir ve bulutlarda toplanir. Sonra

233

bulut da havanin durumuna gore dolu, kar ve yagmur seklinde iade eder.** Bu boylece

devam eder gider.

Glinesin her giin yeniden dogmasi, mevsimlerin yeniden baslamasi, giinlerin tekrar

etmesi gibi drnekler de bu minval iizeredir. Bu 6rneklerin sayisi arttirilabilir. Buradan

230 Muhammed Gazali, ihyd-u Uldmi’d-Din, 2016, 8: 786.
1 5aid Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 15.
22 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 15.
23 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 16.
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anliyoruz ki kdinatta kurulu olan diizen “tekrar ederek ilerleme” {izerine kurulmustur. Yani
her sey aynis1 olmamak kaydiyla benzeri bir sekilde tekrar etmektedir. O halde 6limden
sonra da benzeri bir hayatin devam etmesi bu diinya kurallarina aykir1 bir is degildir.

Boylece yeniden dirilis aklen de miimkiindiir, diyebiliriz

2.3. Degisimin ve Kiyametin Dirilise Delil Olusu
Insan; hayatini, dogumundan 6liimiine kadar siirekli bir degisim icerisinde gegirir.
Insan gibi diinya ve igerisindeki her sey zaman igerisinde bazi degisikliklere ugrar.
Sinirlilik delilinde de bahsettigimiz gibi degisen her sey 6lmek zorundadir. Insan gibi canli
varliklarin sonuna Oliim, insan disindaki cansiz varliklarin sonuna kiyamet diyoruz.
Kiyamet sozliikte kalkmak, dikilip ayakta durmak manasma gelir. Insan da Allah’m

huzurunda durmak i¢in kiyAmette ayaga kalkacaktir.*

Insan ve diinya {izerinde meydana gelen degisim insanin yeniden dirilecegine isaret
eder. Insanin bastan sona olan degisim ve gelisimine baktigimiz zaman yashlik déneminin
bir nevi ¢ocukluk dénemini andirdigini goriiriz. Yaslilik dénemi insanin son dénemi
olmasina ragmen gelisim bir noktada durur ama degisim devam eder. Geriye dogru olan bu
degisim hasire dair bir kanit niteligindedir. Cilinkii yaslilarin ¢ocukluk dénemini andirmasi
yeni dogmus (yeniden dirilmis) bir bebegin durumuna benzer. Yasarken dirilise dair boyle
degisimler meydana gelebiliyorsa 6ldiikten sonra da yeniden dirilisin gergeklesmesi akla

uzak degildir.

Said Nursi’ye gore o6lim ya ebedi bir idamdir ya da sonsuz bir adleme giris
belgesidir. Kabir ise ya sadece karanlik bir ¢ukur ya da ahiret alemine acilan bir kapidir.
Insanoglu da bir su parcasiyken (el-Kiyamet, 75/37) hareket edebilen bir hale gelir ve
sonra Oliir. Buradan hareketle degisen her seyin dlecegi ilkesini ¢ikarabiliriz. O halde
“madem 6liim 6ldiiriilmiiyor ve kabir kapisi kapanmiyor.”?*® Bagka bir deyisle “Her nefis
oliimii tadacaktir.” (el-Ankebt, 29/57) ve bu kap1 hicbir sekilde kapanmayacaktir, o halde
burada bir kuralin varligin1 goriiyoruz. Buradan anhiyoruz ki 6liimde durdurulmasi
imkansiz bir gaye ve nizam vardir. Kainata baktigimizda giinesten ta bir mikroba kadar
kusursuz bir nizamim ve gayenin oldugunu goriiyoruz. Koskoca kainatta kiigiiciik bir
catlagin dahi olmadigini (el-Miilk, 67/3) kolaylikla miisahede etmekteyiz. Yani bu diinya

hayatinda gerceklesen her bir olaymm bir amaci vardir. Hal boyleyken bu diinyada

234 Bekir Topaloglu, “Kiyamet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25:
517.
25 Said Nursi, Sudlar, 178.
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gerceklesen Olim hadisesinin tamamen liizumsuz yere olmasi ve higbir amaca sahip
olmamas1 mantiksiz bir hal alir. Oliimiin bir yok olus olmas1 diinyada bulunan gaye ve
nizdma uygun diismez. Yaratilan her seyde ince bir mizan ve gaye varken Oliim
hadisesinde herhangi bir gayenin olmamas: diisiiniilemez. Oliimden sonra bir hayatin
olmamasi ise bir mizansizlik ve gayesizliktir. Diinyadaki gaye ve nizdm prensibine terstir.
Demek ki 6limde de bir gaye ve nizdm vardir. Bu gaye ve nizam ise 6liim sonrasi yeni bir
hayatin varligina baglidir. Bu hayatin baslangici igin ise yeniden dirilisin ger¢eklesmesi

gerekir.

Said Nursi Onuncu S6z’de diinya tizerindeki degisimden hareketle hasir ile ilgisi
olan Zilzal ve Karia strelerine de temasta bulunmustur. Simdi o sireleri 6neminden Otiirii

medlen aktarip tizerinde hasire dair degerlendirmeler yapalim:

“Yer o miithis depremiyle sarsildig1 zaman ve yer bagrindaki agirliklart ¢ikardigi
zaman, insan saskin sakin “Ne oluyor buna!” dedigi zaman, iste o gilin yer iistiinde olan
biten her seyi anlatir. Ciinkii Rabbin ona bunlar1 vahyeder. Iste o giin insanlar boliik
halinde kabirlerinden c¢ikip yiice divana dururlar, ta ki yaptiklarinin karsiligini goriip
alirlar. Kim zerre agirhi@inca hayir yapmissa onu bulur, her kim de zerre agirliginca

kotiiliik, ser yapmissa onu bulur.” (ez-Zilzal 99/1-8)

“Karia. Nedir o karia? Kariayi, o kapilar1 doven ve dehsetiyle kalplere carpan o
kiyamet felaketini sen nereden bileceksin? O giin ugusan kelebekler gibi suraya buraya
firlatilirlar. Daglar atilmis rengérenk yiinlere doner. Artik kimin tartilar1 agir basarsa,
memnun kalacagi bir hayata girer. Kimin tartilar1 da hafif gelirse onun barinagi Haviye

olur. Onun ne oldugunu bilir misin? Haviye kizgin bir atestir.” (el-Kéaria, 101/1-11)

Bu ayetleri inceledigimiz zaman kiyametin kaginilmaz bir son oldugunu anliyoruz.
Ayetler kiyametin bir kisim asamalarindan bahsetmektedir. Sonra insanlar kabirlerinden
c¢ikip Allah’in  huzurunda hesaba c¢ekilirler. Bu kisim hagirin  gerceklesecegini
belirtmektedir. Hesaptan sonra da kisilerin amellerine gore cennet veya cehenneme
gidecegini belirtmektedir. Zaten cennet ve cehenneme iman etmek &ahirete imanin bir
parcasidir. Hasir ise cennet ve cehennemden dnce meydana gelecegi igin cennet-cehennem

inanci hagire iman1 da beraberinde getirir.

Said Nursi’ye gore hagire dair kendi beyanlari Kur’an-1 Kerim’in feyzindendir.

Sadece nefsi ve kalbi hasirin kabulii i¢in yoneltmek yerindedir. Yoksa asil s6ziin Kur’an-1
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Kerim’e yani Allah’a ait oldugunu?®® diisiiniir. Said Nursi’nin boyle diisiinmesinin sebebi

delillerini Kur’an-1 Kerim’den almis olmasidir.

Kur’an-1 Kerim bir inang kitabidir. Hasir bahsi de inang alanini ilgilendirir. Bununla
birlikte Kur’an-1 Kerim’de hasire dair birgok akli delil sunulmustur. Said Nursi bu konuda
muhtemel bir soru sorar: Denirse Kki; “Onuncu So6z’ti tamamiyla birden nigin
anlayamiyorum?” Bu soruyu soyle cevaplar: “Anlayamadigm igin {iziilme ciinkii ibn Sina
(v. 428/1037) gibi bir dahi bile hasir konusunda; ‘iman ederiz. Fakat akil bu yolda
ilerleyemez.””?" demistir. Hasire akil ile tam olarak gidilememesinin sebebi hasirin ism-i

a’zamin tecellisiyle olmasindandir.?®

Aslinda hasir akil ile delillendirilebilir. Bizim delillendiremez dedigimiz kisim nakil
olmaksizin hasire akilla ulasmaktir. Allah ve peygamberleri hasire dair bir beyan insanlara
iletmeseydi insanlar kendi akillariyla hasirin keyfiyetine dair hicbir bilgiye ulasamazdi.
Ahiret ile ilgili bilgilere ancak nakil ile ulasilabilir. Nakil geldikten sonra bu bilgiye
ulagilinca artik insan, akli ile bu bilgiyi dogrulayabilir. Mesela kéinata; devam etme
programi, siirekli yenilenme programi ve hatta insanin igerisine de bu siireklilik programi

yerlestirilmigse 6ldiikten sonra dirilme de insanin aklina pek yabanci gelmeyecektir.

Hasirin bize nakil yoluyla geldigi Ku’an-1 Kerim’i inceledigimiz zaman Kur’an’in
ticte birinin hagir oldugunu goriiyoruz. Ayrica otuz-kirk kadar stre de direkt hasir ile

baglar. Onlardan birkag¢ini aktaralim:

“Giines diiriiliip 15181 sondiigiic zaman.” (et-Tekvir, 81/8) “Ey insanlar! Rabbinize
kars1 gelmekten sakinin. Gergekten kiyamet saatinin depremi miithis bir olaydir.” (el-Hac,
22/1) “Yer o miithis depremiyle sarsildig1 zaman.” (ez-Zilzal, 99/1) “Gok yarildig1 zaman.”
(el-Infitar, 82/1) “Gok yarildigr zaman.” (el-Ingikak, 84/1) “Onlar birbirlerine neyi sorup
duruyorlar?” (en-Nebe, 78/1) “Gasiyenin, dehseti her tarafi saracak olan o felaketin
mahiyeti hakkinda elbet sen de bilgi sahibi oldun.” (el-Gasiye, 88/1)

Bir¢ok slirenin hemen basinda kiyamet veya hasirle ilgili bir ayetin bulunmasi ilgi
cekicidir. Aslinda boyle olmasiin sebebi dinin Allah’a ve ahiret giiniine iman iizerine

kurulu olmasindan ileri gelir. Allah’m vaad ettigi seylerin bir kismi 6limden sonrasi

236 Said Nursi, Sézler, 87.
237 Abdurrahman b. Muhammed Eb( Zeyd Veliyyiiddin ibn Hald(in, Mukaddime, ed. Siileyman Uludag
(Istanbul: Dergah Yayinlari, 1983), 2: 1254.
238 Said Nursi, Sézler, 89.
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icerisindedir. Yani ahirete iman etmeyen kimse Islam dinini inkar etmis olur. Bu ayetler

“Kiyametin dehsetini bil, ona gore davran ve dylece dinle!” der gibidir.

“Hesap defterleri agildig1 zaman.” (et-Tekvir, 81/10) ayetine gore biitiin insanlar
dirildigi zaman islemis oldugu biitlin amelleriyle dirilecektir. Bu ayete akil hicbir yol
bulamaz. Ama insanlarda oldugu gibi bitkilerin de amel defterleri vardir. Bitkilerin
tohumlar1 veya ¢ekirdekleri birer amel defterleridir. Cekirdek agacindan diistiigii zaman o
¢ekirdegin igerisinde o kabuktan nasil bir aga¢ ¢ikacagi ve hangi meyveyi verecegi gibi
tiim bilgiler saklidir. Bununla birlikte her bitki kendince ibadetlerini de yerine getirir.2%
Said Nursi’ye gore insan ve bitkiler bu bakimdan benzerlik gosterir. Onun i¢in amel
defterlerini agacak olan yeniden dirilis kapisi agilacaktir. Ciinkii bir nevi insanlara
benzeyen bitkilerde kendi amel defterlerinin agilmasi ayni seyin insan ic¢in de gegerli
olabilecegini gosterebilir. Iste tiim bu isleri ¢eviren Allah insanlarin islemis oldugu her seyi

yazili olarak karsisina ¢ikaracaktir.

Icerisinde iistte degindigimiz ayetlerin de bulundugu Kur’an-1 Kerim’e akli bir delil
gosterilebilir. Said Nursi’ye gore bir ayetin bir tek isareti, islam ilimleri igerisinde bilimsel
olarak kendini gosteren Kur’an-1 Kerim’in {i¢te birine denk gelen hasir ayetleri de dylece
kendini gosterir.?*° Mesela Kur’an-1 Kerim’in 1440 kadar sene &ncesinde iki denizin
birbirine karismadigindan (er-Rahman, 55/19-20; el-Furkan,25/53) bahsetmesi, bilimsel

olarak ¢agimiza yakin bir dénemde tespit edilebilmistir.

Teknolojinin gelismemis oldugu bir ortamda bir kitabin bir hakikatten bahsedip bu
hakikatin yaklasik 1400 sene sonra insanlar tarafindan tespit edilmesi bu kitapta olaganiistii
bir durumun var oldugunu gosterir. Bu iki denizin bulunmasindan 6énce Kur’an-1 Kerim’i
okuyan insanlar i¢in bu ayetler sadece birer inan¢ alanindaydi. Yani insanlar ‘Allah
demigse dogrudur, biz bilemeyiz.” deyip sadece inanabilirlerdi. Lakin bu ayetlerin bilimsel
olarak kesfedilmesinden sonra bu ayetler inan¢ alanindan ¢ikip kesin bir bilgiye
donlismistiir. Burada sunu sormamiz gerekir: Kur’an-1 Kerim insanlarin bilmedigi bir

bilgiyi nasil verdi?

Bu diinyada bir sey tespit edilirken once kesfedilir sonra kitaplara gecirilir. Bu

kitapta farkli bir durum vardir. Once kitaba gecirilmis, sonra da kesfedilmistir. Demek ki

233 Said Nursi, Sézler, 109.
240 Said Nursi, Sézler, 94.
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bunu yazan bir insan olamaz. Ancak kendisinin de belirttigi gibi alemlerin Rabbi olan

Allah tarafindan indirilmistir.

Boylece var olan naklin akil tarafindan dogrulanabilir oldugunu gordiik. Eger iki
denizin birlesmesi tamamen inang¢ alanindayken kesin bir sekilde bilgiye doniisebiliyorsa
hasirin de bir giin kesin bir bilgiye doniisebilecegi akla uzak bir ihtimal degildir. Kur’an-1
Kerim’in sahibi yaklasik 1400 sene sonrasina atifta bulunup kesin bir bilgi verebiliyorsa

6liimden sonra dirilis i¢in de ayn1 seyi yapabilir.
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IKINCI BOLUM
HASIRIN MAHIYETI
1. Hasr-i Ruhani
Kur’an-1 Kerim’in bildirmesine gore insanlar, ruh ile ilgili az bir bilgiye sahiptir:
“Sana ruhtan soruyorlar. De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir. Size ruhtan ¢ok az bilgi
verilmistir.” (el-Isra, 17/85) Ruhun Allah’in emrinde olmas1 ruhun da yaratilmis oldugunu
ve Allah disinda baska varliklarin ruh hakkinda herhangi bir bilgiye sahip olmadigini

gosteren bir argiiman olabilir.

Islam filozoflarinin bir kism1 hasir ve sonras1 i¢in anlatilan merhalelerin halkin daha
iyi anlamasi igin birer sembol olarak kullanildigin1 sdyleyerek hasirin bedenen olacagini
reddetmis ve sadece ruhen olacagmi belirtmislerdir. Ozellikle Islam Messai filozoflarinin
hasirin bedenen olmasi konusundaki tavirlar1 “madumun ayniyla iadesi”ni imkansiz

gdrmelerinden otiiriidiir. 24!

Ibn Riisd (v. 595/1198) ve ibn Sina gibi baz1 filozoflar da hasirin bedenen degil
sadece ruhen olacagini belirtip mahiyetinin de akli lezzete ulasip azaptan yoksun kalmak?*?
seklinde olacagini belirtmislerdir. ibn Sina ruhun, bedenin liimiinden sonra dlmedigini ve
yok olmadigini sdylemektedir. Ruh, sonuclarin sebeplere bagliligi gibi bir baglilikla
bedene bagli degildir. Bunun i¢in ruh asla 6lmez.?*® ibn Sina, Eflituncu yaklasimin aksine
ruhun bedenden 6nce var oldugunu degil, bedenle beraber oldugunu savunur. Bedenin yok
olmastyla da yok olmayacagini sdyler. Bu ruhun insanin kendisini bilmesine sebep

oldugunu meshur “boslukta ucan adam”?** 6rnegiyle agiklar.?4®

Ibn Riisd ise bedensel dirilise halkin inandigi gibi inanmaz. ibn Riisd 6diil ve
cezanin bu diinyada olduguna inanir. Ona gore 6liimiinden sonra hicbir sey ayni haliyle

donmez. Ciinkii 6len seyin ayniyla dénmesi imkansizdir. Olen seyin ayniyla dénmesi

241 Emrah Karaduman, Kur’dn ve Siinnette Hasir ve Mahser (Yiksek Lisans Tezi, Necmettin Erbakan
Universitesi, 2013), 6.
242 Toprak, “Hasir”, 16: 417.
243 Ahmet Erkol, “Seyfiiddin Amidi’ye Gére Cismani Hasr”, ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2000): 188.
244 Bjr varsayim olarak yetiskin olarak yaratilmis bir insanin bir boslukta bedeninin hicbir seye dokunmadan
ve hicbir seyi idrak etmeden Oylece durmasi Uzerine kuruludur. Bu 6rnege gore bu kisi hicbir sey bilmese
bile kendi varliginin farkindadir. Bu farkindaligi saglayan ise ruhtur. Omer Mahir Alper, “ibn Sina ve ibn Sina
Okulu”, isldm Felsefesi Tarih ve Problemler, ed. M. Ciineyt Kara (Ankara: isam Yayinlari, 2016), 259.
245 Alper, “ibn Sina ve ibn Sina Okulu”, 258-260.
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(madumun ayniyla iadesi) imkansizken benzerinin tekrar yaratilmasi miimkiindiir. Lakin

bu benzeri olan &ncekinin aynis1 degildir.4

Sonug olarak Messai okuluna mensup olan Ibn Sina, Ibn Riisd ve Farabi (v.
339/950) gibi Miisliiman filozoflar 6liimden sonra bedenlerin tekrar yaratilacagina karsi
¢tkmis ve Kur’an-1 Kerim’in yapmis oldugu tasvirlerin tesbih oldugunu savunmuslardir.
Bunun i¢in bu gibi filozoflar elem ve lezzetin sadece ruha ait oldugunu ileri siirmiislerdir.
Halbuki Kur’an-1 Kerim ahirette bedensiz olan ruhlardan hi¢bir zaman bahsetmemistir.
Ciinkii Kur’an-1 Kerim’e gore insan, bir biitiin olarak igleyen ve tam bir organizma olarak
yasayan biitiindiir. >4’ Said Nursi de Messai filozoflarindan ibn Sina ve Farabi gibi

248

filozoflarin, filozofluk meslegine“** aldandiklarin1 ve bu tiir goriislerinden otiirii onlar

Gazzali gibi tekfir?*® etmek yerine siradan (Adi) bir mii’'min derecesini kazandiklarmni®>°

belirtmigtir.

Risale-i Nur adli eserlerde ise hasr-i ruhaninin reddi igin pek bir argiiman yoktur.
Said Nursi’nin hagr-i ruhinilyi kabul etmedigini daha ¢ok hasr-i cismaniyi kabul
etmesinden anliyoruz. Bununla beraber eserlerinde ¢ok net olmamakla beraber hasirde
ruhun durumu hakkinda bazi ¢ikarimlar bulunmaktadir. Hz. Muhammed’in (sallallahu
aleyhi ve sellem) hasir edilmesi gerektigini anlatirken onun “simdi ruhen diri” %!
oldugundan bahseder. Ruhen diri olanin dirilmesine gerek yoktur. Dirilme 6lmiis olan
iizerinde gerceklesir. Oliim hadisesinde gerceklesen 6liim ise sadece beden iizerinde
gergeklesir. Said Nursi’nin ruhun dirilisi hakkindaki en agik gériisiinii imam Gazzali’nin
bir gorisinde buluyoruz. Gazzali hasirin sadece ruhen olacagmi belirten bir kisim
batmnilerin (Islim Filozoflar1) gériislerini tenkit edip hasirin ruh ve bedenle meydana
gelecegini belirtir. Said Nursi de tekfir meselesi disinda ruh ve bedenin yeniden diriliste
beraber olacag konusunda Gazzali gibi diisiindiigiinii soyler.?>?> Bu sebeple Said Nursi,
dirilisin hasr-1 ruhani seklinde olacagini kabul etmez. Said Nursi’ye gore hasir, cismani

olarak gerceklesecektir, ruh da beden ile beraber bulunacaktir.

28 Erkol, “Seyfuddin Amidi’'ye Gére Cismani Hasr”, 189-190.
247 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, 177.
248 Meslekten kastedilen sadece akil ve fikir ile Vacibii’l-Viicud’un bilgisine ulasmaya c¢alisanlarin meslegidir.
Said Nursi, iman ve Kiifiir Muvazeneleri, 196.
249 Genis bilgi icin bk. Emrullah Fatis, “Gazali ve ibn Sind’nin Cismani Hasre Yaklasim1”, Kelam Arastirmalari
12/2 (2014): 147-170; Gazzali, Tehéfiiti’I-Feldsife, 243.
250 5aid Nursi, iman ve Kiifiir Muvazeneleri, 190.
21 Said Nursi, Asd-yi Musa, 211.
252 Said Nursi, Barla Léhikasi, 141; Kogar, Elestirel Acidan Said Nursi’nin Kelémi Gériisleri, 227.
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2. Hasr-i Cismani

Hagr-1 cismani, 6liimiinden sonra bedenin tekrar dirilmesini ifade eder. Hasir ve
ba’s ile ilgili ayetler hasirin hem bedenen hem de ruhen (ruh meal ceset) olacagin
gostermektedir. Oldiikten sonra bedenin tekrardan dirilecegini anlayamayan inkarcilara
Kur’an-1 Kerim sdyle der: “Biz topragin onlardan yiyip tiikettiklerini de geride
biraktiklarini da ¢ok iyi biliriz. Katimizda her seyi muhafaza eden bir kitap vardir.” (el-
Kaf, 50/4), “Dogrusu, ayetlerimizi inkar edenleri atese sokacagiz; derilerinin her yanisinda,
azabi1 tatmalari i¢in onlar1 baska derilerle degistirecegiz. Allah gii¢liidiir, Hakim'dir.” (en-
Nisa 4/56) Ruhta deri olmaz. Bu ve benzeri birgok ayet ve hadis hasirin cismani olacagini
belirtirken hasirin ruhani olacagini belirtmek zorlama ve tutarsiz bir te’vil olur. Bu sebeple
Ehl-i Siinnet, nasslarin zahiri manalarini dikkate alip hasirin ruhani degil cismani olacagini

belirtmislerdir.

Islam filozoflarmin cismani hasirin imkansizligima kars ileri siirdiikleri goriise kars:
kelamecilar, "ecza-1 asliyye" formiiliiyle karsilik vermislerdir. Bu formiile gore her canlinin
bedeni dogumundan oliimiine kadar siirekli degisiklige ugrasa da degisime ugramayan bazi
asli parcalar mevcuttur. Iste kiyAmet giiniinde her canlinin bedeni onun bu asli ciizlerinden
meydana getirilecektir. Su halde fazla olan parcalarin clirliylip yok olmasi, topraga
karigsmasi, hatta bir bagka canlinin bedenine intikal etmesi yeniden dirilis i¢in bir problem
teskil etmez. Dirilis olayinin gergeklesmesi icin diinyadaki bedene ait ¢iirlimiis parcalarin

aynen iade edilmesi de gerekli degildir.?3

Ecza-i asliyye formiiliinii destekleyen Gazzali, insani insan yapan seyin ruh
oldugunu sdyler. Mesela bir insanin eli, ayagi hatta biitlin viicudu fel¢ olsa dahi ruh yerinde
kalir. Ciinkii ruh el ayak degildir. El ve ayak ruhun aletidir. Oliimiin manas1 da biitiin
viicudun felg olmasidir. Oliim gergeklesince de her ne kadar kuvvet olmasa da ruh yerinde
durur. Hal boyle olunca beden kalibinin pargalari (hiicre) insanin hakikati olamaz. Ciinkii
insanin bedeni daima degisir. Mesela ¢ocukluk ¢agindaki bir beden yedigi gidalardan
meydana gelmis ve sonra o bedenin pargalar1 dagilmis onun yerine alinan gidalarla yeni bir
beden tesekkiil etmistir. Bu sebeple beden higbir zaman ayni degildir. Lakin beden
degisime maruz kalsa da ruh daima ayni kalir. Mesela beden kalibinin pargalar1 ¢ocukluk

cagindaki pargalar degildir. Cocukluk ¢agindaki pargalar dagilmis, onun yerine sonradan

23 Erkol, “Seyfuddin Amidi’'ye Gére Cismani Hasr”, 201-202.
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alinan yiyecekler yeni beden kalibin1 meydana getirmistir.?>* Kisaca ifade edecek olursak
Gazzali, bu alanda elestiriler alsa da yine o bedensel hasirin varliginin Kur’an-1 Kerim’e
dayandigina inanmaktadir. Bunda bir siiphesi yoktur. Onun problem yaptig1 alan ikinci
diriliste ruhla birlesecek bedenin maddesi dnceki bedenin maddesinden mi olacak, yoksa
yeni maddeler de icerecek mi? Gazzali miimkiin olan her ihtimale agik kapi birakmasina
ragmen onun baskin goriisii benzer bedenin veya uygun bir bedenin yaratilabilecegi
yoniindedir. Gazzali’yi boyle bir goriisii kabule iten temel sebepler arasinda bu alanda
yiiriitiilen felsefi itirazlar1 etkisiz hale getirme diisiincesi olabilir. > Ehl-i Siinnet

Py

alimlerinden olan Nireddin es-Sabini?*® ise; yeniden dirilen bedenin keyfiyeti konusunda

bedene, 6lmeden dnceki seklinin ayniyla verilebilecegini®® belirtir.

Said Nursi ise hasr-i cismani konusunda Ehl-i Siinnet gibi bedeni dirilisi kabul
etmektedir. Said Nursi, hasr-i cismaniyi ispat ederken kendisine 0&zellikle soru
sorulmadikca baska alimlerin ve mezheplerin goriislerine neredeyse hi¢ yer vermemistir.
Mevcut olan tartigsmalara girmeden sadece hasirin cismani olarak gerceklesecegine dair

deliller ileri stirmiistiir. Simdi Said Nursi’nin bu konudaki ispatlarina bakalim.

Said Nursi’ye gore insanin midesi cismani oldugu i¢in onun bu diinyada istedigi
seyler de cismanidir ve ahiretteki lezzetlerin ¢ogu da cismanidir.?® Mesela Kur’an-1
Kerim’de meyvelerden bahsetmesi (el-Yasin, 36/57) orada cismi seylerin olduguna isaret

eder.

Said Nursi’nin bahsettigi maddi midenin ¢esitli nimetlere mazhar olmasi1 sonucu
ahiretteki nimetlere daha ¢ok layik oldugunu sdylemesi ve ahiretteki nimetlerin maddi
oldugunu sdylemesi sadece birer ihtimali ihtiva edebilir. Kur’an-1 Kerim her ne kadar
nimetleri maddi olarak zikretmisse de bunun baska amaglar1 da olabilir. Bunun
sebeplerinden biri insanin tanidig1 ve bildigi maddelerden 6rnekler vererek insana ahireti
tanitmaktir. Cilinkii insana hi¢ bilmedigi bir kelime ile ahiret lezzetleri anlatilmis olsaydi,

insana ne cazip gelirdi ne de insan ahirete yonelirdi.

24 Muhammed Gazali, Kimyéd-y1 Saadet, 82.
255 Fatis, “Gazali ve ibn Sind’nin Cismani Hasre Yaklasimi”, 156.
256 N(reddin es-Sabinf hakkinda daha genis bilgi icin Metin Yurdagiir, Unlii Tiirk Keldmcilari (istanbul:
Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2017), 91-96.
57 N@reddin es-Sab{ni, Métiiridiyye Akaidi, 177.
258 Said Nursi, Asd-y1 Musa, 41-42.
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Ikinci bir olasilik daha olabilir. Insan &ldiigii zaman hayatina manevi olarak devam
edebilir ve Kur’an-1 Kerim’in maddi gibi zikrettigi nesnelerin de manevi olmaya zarari
olmaz. AKli olarak diisiindiiglimiiz zaman O6len bir kimse berzah aleminde hicbir seye
dokunmadan duruyor diyebilir miyiz? Buna olumsuz cevap vermemiz akla daha yakin
gelmektedir. Berzahta bizlere manevi gelen seyler dlen kisiye maddi gelebilir. Bu akla
uzak bir fikir degildir. Yani ahirette olan nesneler diye tabir edebilecegimiz seyler manevi
olabilir ve ruh da manevi bir formda oldugu i¢in maddiymis gibi bir etkide bulunulabilir.
Bu sebeple Said Nursi’nin vermis oldugu bu 6rnek 1s1¢inda Kur’an-1 Kerim’in bahsettigi
nesneler sadece bu diinyadan bakinca manevi gibi diigiiniilebilir. Lakin &hirette iken
diinyada manevi olarak diisiindiigiimiiz seyler maddi bir formda bulunabilir. Ahirettekiler
icin de bu diinyadaki nesneler manevi bir formda bulunabilir. Bunun sebebi mekanlarin

farkli 6zelliklere sahip olmasindan ileri gelir. En dogrusunu Allah bilir.

Kur’an-1 Kerim’in ¢esitli yerlerde bahsettigi insanin zerreleriyle ve kemikleriyle
yeniden dirilecegini bildirmesi (el-Yasin, 36/77-78; el-Isra, 17/49) bize yeni bir yol haritas
cizmektedir. Ciinkii kemiklerin yeniden toparlanip birlesmesi hasirin cismani olarak
gerceklesecegini bize gosterir. Bu sebeple ahiretteki nesneler maddi bir formda da

bulunabilir.

Said Nursi, ruhlarin cesetlere gelmesini bir ordunun dagilmig halde iken bir ses ile
tekrar toplanmalarma benzetir.>® Benzetmede gerceklesen toplanma ile cismi dirilme
noktasinda insanin tohumu hitkmiinde olan acbii’z-zeneb 6nemli bir kavramdir. Riséle-i
Nur’da hagr-1 cismani zikredilirken acbii’z-zeneb kavramina da girilmis ve yeniden
dirilmenin bu zerreler iizerine insa edileceginden bahsedilmistir.?®® Insanlarmn acbii’z-
zenebden yaratilip yeniden ondan diriltilmesi?®® hasr-i cismani igin 6nemli bir argiimandir.
Ciinkii insanin bedeninde bulunan maddi®? bir pargadan yeniden diriltilmesi, dirilmenin

bedenen olacagina isaret eder.

Gergeklesecek olan bu toplanma karsisinda acbii’z-zeneb kavrami karsimiza

cikmaktadir. Bitkilerin tohumlarinda oldugu gibi insanin da tohumu hiikmiinde olan

259 Said Nursi, Sézler, 105; Said Nursi, Sudlar, 28; Said Nursi, [sdrdtii’l I’cdz, 59.
260 Said Nursi, [sdréti’l ’cdz, 69-70.
261 | jtfi Sentiirk - Seyfettin Yazici, Giincel Dini Meseleler (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013), 84.
262 yavuz, “Acbii’z-Zeneb”, 1: 319.
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acbii’z-zeneb hasirde insanin zerreleri ile birlikte gelisir, toplanir ve tekrardan insan

suretine biiriniir.?3

Esasen Allah’in bdyle bir seye ihtiyacinin olmadigi herkesge malumdur. Allah bu
kainatta sebepler yaratmis ve boylece akli islemeye sevk etmistir. Topragin acbii’z-zenebi
hi¢ ciirlitemeyecegi géz Oniine alindifi zaman Miizeni, Tibi, Miizhiri ve diger bazi
alimler® Allah’tan baska her seyin fani oldugunu beyan eden ayeti (el-Kasas 28/88) delil
gostermisler ve yok olmayacagi degil, uzun bir siire kalacagi gibi yorumlara girigsmisglerdir.

O halde biz de sunu deriz:

Allah’in  digindakilerin fani oldugu konusunda sliphemiz yoktur lakin insanin
yaratildiktan sonra ebedi bir hayat yasayacagi Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok yerinde beyan
edilmektedir. Yani insanoglu da Allah’a bagli olarak ebedi bir varliktir. O halde artik fani
degil bakidir. Bu baki olma durumu Allah’in bekasina bagl olarak gerceklesir yoksa kendi
basma ebedilik niteligi yoktur. O halde Allah disindaki her seyin fani olmasi bir¢ok
noktada bu diinya icin gecerli, baz1 konularda bu diinya i¢in gecerli degildir. insanin ebedi
olmasi gibi. Oliimsiiz olan insanin bir parcasi oldugu i¢in acbu’z-zenebin de ebedi olarak

sonsuz olarak cennet veya cehennemde olabilecegi kanaatindeyiz.

Eger toprakta uzun siire dayandiktan sonra ¢iirliyor ise biiyiik sorunlar meydana
gelir. Hz. Adem (a.s.) donemindeki insanlar iizerinden epey bir zaman gegtigi ve acbii’z-
zenebin ¢iirime limitini astig1 disiiniilse ve Allah’in sebepler alemi ile peygamberlerin
haberleri tefekkiir edildiginde bu insanlar nasil dirilecektir? Demek ki, insanin tohumu

hiikmiinde olan acbii’z-zeneb 6liimden sonra dirilise kadar ¢iirimemis olarak kalmalidir.

Hasirin bedenle mi yoksa ruhla m1 olacagi konusunun tartigmali oldugunu bir kez
daha belirtelim. Said Nursi hasirin ruhla olacagini degil beden ile ruh birlikteligiyle
olacagim1 kabul edenlerdendir. Biz de bu ayrimda Said Nursi’nin goriisiiniin dogru
oldugunu diisiiniiyoruz. Bir kez yaratildiktan sonra ruhun dirilmeye ihtiyac1 yoktur. Ciinkii
insan 0ldiigli zaman ruh bedenden ayrilir ve 6len sadece bedendir. Ruhun kabirde Miinker
ve Nekir’in sorularina muhatap olmasi onun canli oldugunu bize gdsterir. Bunun en biiyiik
delili ise “kalu bela”dir. (el-A’raf, 7/172) Kalu bela dedigimiz olay, insan heniiz diinyaya
gelmeden Once gergeklesmistir. Ruh zaten canlidir ve insanin 6liimiiyle de canli olmaya da

devam edecek bir formdadir. Eger dirilen bir sey varsa onun da beden olacagi

263 Said Nursi, [sdréti’l ’cdz, 59-60.
264 yavuz, “Acbii’z-Zeneb”, 1: 319.
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kanaatindeyiz. “Onun disinda her sey yok olacaktir.” (el-Kasas, 28/88) ayetine gore
kiyametle birlikte ruhun Oliip 6lmeyecegi sorusu karsimiza ¢ikmaktadir. Said Nursi’ye
gore “Ruh kat’iyyen bakidir.”?®® Yine ruhun tahrip olup dagilmayacagini séyler. Bunun
sebebi ise ruhun basit bir yapida olmasi ve de tek olmasidir.?%® Kiyamette sadece beden

yok olacaktir.

267 gkillara mantikli hale

Said Nursi de bu goriise katilmaktadir. Hasr-1 cismaninin
gelmesi i¢in somut 6rnekler vermistir. Mesela bir kavunun ¢ekirdeginin sonradan kavuna
donilismesi®®® bir hasr-i cismani ornegi olabilir. Agactan diisen veya meyvesinden ¢ikan bir
¢ekirdek oli bir ceset gibidir. Allah’in emriyle (yagmur yagmasi gibi fiziksel olaylar da
etkilidir) o c¢ekirdek dirilir ve kabuklarin arasindan yeni bir hayat ortaya ¢ikar. Biz bu
cekirdegi acbii’z-zeneb olarak kabul etsek yagmur ve toprakta saklanma gibi fiziksel
olaylarin gerceklesmesi ile birlikte bu acbii’z-zenebe ruh verilir ve o ¢ekirdek 6nceden de
oldugu gibi bir agag¢ olur. Meyve verir ve tekrardan yere diiser ve o ¢ekirdek yeniden agac
olur. Bu dongii boylece devam eder. Bu devamlilik insan i¢in de gegerli olabilir. Ciinkii

insan da bu kainattan bir parcadir. Kéinat kurallar1 boyle islerken kainatin bir parcasi olan

insanin 6liimle yok olmasi insanin i¢inde bulundugu kainat kurallaria aykiridir.

Bu ornekte dikkat etmemiz gereken bir husus vardir. Burada yeniden dirilen agag
kendisinden Once 6len aga¢ degildir. Cekirdekten ¢ikan aga¢ yeni ve farkli bir agactir. Bir
insanin dogan yeni ¢ocugu gibi yeni ve farkli bir varlik. Bu yeni aga¢ onceki dlen agacin
neslinden gelen baska bir agactir. Baska bir deyisle bu yeni agac bagka bir agacin ¢ocuklari
ve torunlar1 gibidir, diyebiliriz. Hal boyle iken bu gibi 6rnekler hasire dair yerinde bir
ornek midir? Said Nurs?’nin bdyle soyut bir konuyu diinya iizerinden gozlere ve akillara
gostermek istemesi sebebiyle bu tiir 6rneklerin kullanilabilir oldugunu sdyleyebiliriz. Bu
gibi delillerin Kur’an-1 Kerim’de de kullanildigini gériiyoruz. (er-Rtim, 30/24) Bu 6rnekler

hasiri akla daha mantikl1 bir hale getirmek i¢in kullanilmustir.

Hasiri dogrudan ispatlamak miimkiin degildir. Bu tiir ispatin olmasi i¢in 6liimiin
gerceklesmesi ve Oliimden sonrasinda nelerin oldugunu gérmemizi engelleyen perdenin
kalkmasi gerekir. Oldiikten sonra ahiretin ve yeniden dirilisin ger¢ek oldugunu yasayanlara

anlatmak i¢in geri donen olmadigindan hasir boylece akla yakinlastirilarak ispat edilmeye

265 Said Nursi, Sézler, 692.
266 Said Nursi, Sézler, 696.
267 Said Nursi, Kastamonu Léhikasi (istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 2000), 162-164.
268 Said Nursi, Sudlar, 29.
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calisilmigtir. Ciinkii hasir bir iman meselesidir. Eger kuslarin diriltilmesi (el-Bakara, 2/260)
gibi bir hadise direkt olarak bu diinyada giiniimiizde de gergeklesseydi herkesin hasirin
olacagina diliyle olmasa dahi kalbinden inanmasi gerekebilirdi. Boylece samimi bir inkar

kapist kapanabilirdi. Bunun i¢in hasir inanci sadece birer iman esasi olarak gizlenmistir.

Said Nursi Allah’in isimlerinin en genis yansimasinin cisimde oldugunu
belirtmektedir®®. Ciinkii Allah’in isimlerinin bu diinyadaki nesneler tizerinde bir karsilig
vardir. Mesela Allah’in Rezzak ismi, vermis oldugu nimetlerle iligkilidir. Bu nimetlerin
biiyiik bir kismi1 ise cismidir. Halik ismi, Allah’in yaratmasidir ve yarattigi her seyin bir

cismi vardir ve birgogunun mana alemine bakan tarafi vardir.

Kéinatin yaratilisindaki Allah’in en etkin amacina baktigimizda en merkezde
cismaniyeti?’® goriiriiz. Bu kdinat maddeden var olmustur. Bunun temeli ates, su, hava ve
topraktan meydana gelir. Mesela kavram olarak “insan” dedigimiz zaman bu kavramin
gercek hayatta “elleri, kollari, gézleri ve bacaklart olan’ cisimsel bir karsiligi vardir. Yine
su dedigimizde bu kavramin gercek hayatta ‘akiskan, hayat verici, seffaf’ olma gibi belirli

bazi 6zelliklere sahip bir maddeden olustugunu gormekteyiz.

Yine insanlarin yaraticisina ihtiyaglarini, dualarini ve siikiirlerini yapmasi daha ¢ok
cismaniyettedir. Insanlar dua ederken dualarinin biiyiik bir kismini bu diinyadaki
nimetlerin kazanilmasinda ederler veya kazanilmig diinya nimetleri i¢in Rablerine
siikrederler. Mesela bir ailenin ¢ocugu olmuyorken ellerini agar ve Rabbinden kendisine
bir ¢cocuk ihsan etmesini ister. Rabbi bir ¢ocuk ihsan edince de bu kez verdigi bu ¢ocuk
icin Rabbine siikreder. Bu duadaki cismaniyet cocuktur. Diinyaya bakan dualarin biiyiik bir
¢ogunlugu boyledir. 2™

Son olarak manevi ve ruhi alemin en ¢esitli ¢ekirdekleri yine cismaniyettedir.?’? Biz
alemi temelde ikiye ayirabiliriz: Maddi ve manevi alem. Maddi dlem zaten cisimden
olusur. Insanlarin isteklerinin, kdinatin ve Allah’in isimlerinin yansimalarmin da maddi
aleme biiyiikk Ol¢lide baktigini belirttik. Bunlara ek olarak Said Nursi’ye gére mana
aleminin merkezi de cismani alemdir. Mesela mana dlemine yani ahiret alemine gitmek

icin maddi alem olan diinyadan gegmek gerekmektedir. Yine daha once belirttigimiz gibi

269 Said Nursi, Sudlar, 29.
270 Said Nursi, Sudlar, 205.
271 Said Nursi, Sudlar, 205.
272 Said Nursi, Sudlar, 205.
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Kur’an-1 Kerim’in meyvelerden (el-Yasin, 36/57) yani cismi seylerden bahsetmesi
yaratilan her seyin temelde cismaniyete dayandigini bize gosterir. Lakin mana alemi,

madde alemine degil; madde alemi, mana alemine baghdir, diyebiliriz. En dogrusunu Allah
bilir.

Bu bahsimize sdyle bir akli delil getirebiliriz: Insan, bu diinyada her seye
dokunabilmektedir. Ama kabir kapisina gidip ahiret dlemine temasta bulunamamaktadir.
Bu demek degildir ki ahiret aleminde bulunan biri orada kendisi de dahil olmak {izere
hi¢bir seye dokunmadan Oylece durmaktadir. Bu diinyadakiler ahiret dlemine maddi bir
temasta bulunamazken ahirettekiler de diinyadakilere maddi bir temasta bulunamazlar.
Ama diinyadakiler diinyada olana maddi bir temasta bulunabiliyorsa ahirettekiler de
ahirette olana maddi bir temasta bulunabilmelidir. Yoksa cennetin nimetlerinden
faydalanilamaz, cehennem atesinden azap goriilemez. Kisaca dlen kisi ahiret dleminde
bulundugu mekanda maddi bir formdaymis gibi bulunur. Eger diinya goziiyle gordiigiimiiz
gibi ruhlarin goriinmez ve dokunulmaz vasfi ahiret dleminde de devam etmis olsaydi
bahsettigimiz gibi bircok seyden yoksun kalmasina sebep olurdu. Ahirette bulunan
meyveler, irmaklar, koskler ve azabin kaynagi olan ates gibi somut varliklarin karsiligin
bulmasi i¢in insanin da orada cisimle bulunmasi gerekir, diyebiliriz. Bunun i¢in de hasr-i

cismaninin gergeklesmesi gerekmektedir. En dogrusunu Allah bilir.

Burada “Bedensiz olan ruhun bu nimetlerden yararlanmasi veya azaptan
etkilenmesi miimkiin olamaz m1?” gibi bir soru akla gelebilir. Elbette ki Allah’in giicii her
seye yeter. Lakin akli bir zeminde diisiindiigiimiizde taraflarin ayn1 katmanda olmasi
gerektigini sdylememiz gerekir. Mesela riiyasinda bir gol kenarinda meyve yedigini géren
kimseyi hayal edelim. Bu kisi o meyveleri gercekten yiyor mu? O meyveleri yiyen
gercekten kendisi mi? O yedikleri ger¢ek bir meyve mi? Bir mana alemi diyebilecegimiz o
rilyadaki kisi i¢cin o meyveden gergekten istifade ettigi sdylenebilir. Clinkli meyve ve insan
ayni katmandadir. Lakin uykudan uyandigi vakit o uyananin riiyada goérmiis oldugu
meyveden istifade eden kisi oldugunu sdylememiz giigtiir. Ciinkli 0 meyveyi yemis olsaydi
midesinde yediklerinin bulunmasi gerekirdi. Meyveden gercekten istifade eden riiyadaki
kisi yani ruhtur. Uyananin istifade edebilmesi i¢in kendi katmaninda bulunan meyvelerden
yemesi gerekir. Demek ki Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok maddi tasvirlerinin insana etki

edebilmesi i¢in insanin da ayni katmanda maddi bir sirette cismi ile birlikte bulunmasi
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gerekir. Bu kisim bir celiski igeriyor gibi goziikse de bunun mahiyetini daha once
belirttik.2”® En dogrusunu Allah bilir.

Kur’an-1 Kerim’in insanlarin canmin istediginin ve gozlerin istediginin hepsinin
bulundugunu (ez-Zuhruf, 43/71) sdylemesi ahirette diinyada bildigimiz seylerin olduguna
ve burada insanin caninin ¢ektigi her seyin orada da olduguna isaret eder. Said Nursi de
insanlarin diinyada Ornegini tatmis oldugu cismani lezzetleri cennete layik bir tarzda
gorecek ve tadacak ve kulak, dil ve goz gibi azalarin yapmis oldugu siikiirlerin ve
ibadetlerin karsilig1 o uzuvlara 6zel cismani lezzetlerle verilecektir, der. Kur’an-1 Kerim
bunu o kadar agik bir sekilde agiklar Ki teviller ile zahiri manayr kabul etmemenin imkan

dahilinde olmadigini®™ belirtir.

Allah, Kur’an-1 Kerim’de yeryiiziiniin dirilisine siklikla yer vermis ve 6limden
sonra dirilisi sonbahardan sonra gelen ilkbahar ile iliskilendirmistir. Oliimden sonra
yeryiiziiniin nasil diriltildigi ve bunun gibi Allah’in oliileri boylece diriltmeye kadir

oldugunu (er-Ram, 30/5) beyan etmistir.

Nakli deliller igerisinde daha 6nce deginmis oldugumuz bu ayet-i kerimeye hagr-i

cismani goziiyle yeniden bakalim:

“Yeryiiziindeki bu dirilme veya iade sadece bitkiler lizerinde degil, kainatin biitiin
isleyisinde kendini gostermektedir. Mesela bulut ile yeryiizii arasindaki suyun yolculugu
da bir ornektir. Yerylizii buhar yoluyla suyu gége yiikseltir ve bulutlarda toplanir. Sonra
bulut da havanin durumuna gore dolu, kar ve yagmur seklinde iade eder. Bu boylece

devam eder gider.” 2"

Diinya iizerinde tekrar eden bir ilerlemenin oldugunu sdylemistik. Diinyadaki
hareketlere dikkat ettigimiz zaman diinyay: terk eden (6len) seyler insanin bes duyu organi
ile kolaylikla algilayamayacagi sekilde ¢ikar. Diinya gelen ise insanin bes duyu organinin
algilayabilecegi sekilde gelir. Ayet-i kerimede baharin bir dirilme O6rnegi oldugunu
goriiyoruz. Mesela yagmur yeryiiziinden gokyiiziine yiikselirken buhar olarak ¢ikmaktadir.
Bu buhar bes duyu organimizla kolaylikla algilanacak diizeyde degildir. Ama o buhar
bulutlarda toplandig1 vakit gecirdigi islemler sonucunda diinyaya dolu, kar ve yagmur

seklinde yeni bir sekilde gelir. Gokyiiziinde yiikselen buhar insanin ruhuna benzer. Buhar,

273 Sayfa 76’de “ikinci bir olasilik daha olabilir.” ile baslayan paragrafa bakiniz.
274 Said Nursi, Sudlar, 206.
275 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 16.
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su bedeninden ¢ikar ve gdge dogru yiikselir. Yagmurun bulutlarda bir miktar beklemesi
insanin kabirde beklemesine benzer. Belli bir siire sonra yeni bir bedenle tekrar diinyaya

iner ve islevine devam eder.

Iste 6liim de buna benzer. insan da yagmurun buharlagsmas: gibi kendi bedeninden
ayrilir ve kabir alemine gider. Sonra Allah’mn emri ile birlikte bedenlesir ve yagmurun

diinyaya donmesi gibi insan da basladigi ilk hayata yeniden doner ve hayatina devam eder.

Said Nursi bu dirilmeye akli bir 6rnek olarak sOyle sdyler: Olaganiistii giicleri
bulunan bir katibin bir saatte yazmis oldugu uzunca bir kitabin suya diistiigii sdylense ve o
katibin bir dakika igerisinde hafizasindan yeniden yazacagi sOylense “Hayir! Yazamaz.”
denilebilir mi? Yahut biiyiik bir orduyu hazirlayan bir komutanin dagilmis ordusunu tek bir
sesle toplamasmna “Inanmam!” denilebilir mi? Said Nursi’ye goére bunlar miimkiinse

yeniden dirilis de aklen miimkiindiir.

Yine Said Nursi’ye gore kocaman bir agacin nasil bir sekilde kabugundan
cikacagini, yapraginin nasil olacagi gibi incelikleri kabugunda saklayan Allah’in ruhlar
nasil saklayacagi sorgulanmaz. Diinyayr dondiiren Allah’a “Kiyamet nasil kopacak?”
denmez. Ciinkii kocaman bir daireyi her giin kusursuzca cevirebilen onu durdurma, yikma

kudretine sahip olmalidir.

Allah’in bu diriltmesi sadece “Ol!” (el-Yasin, 36/82) demesiyle gerceklesir. Kisi
kendisini gegmis ve gelecek ortasinda diisiinse kiydmetin ve hasirin binlerce 6rnegini goriir
ve ‘ol’ emrinin nasil meydana geldigini her giin goriir. Sonug olarak Said Nursi’ye gore

hasire dair higbir engel yoktur, gerektirdikleri ise her seydir.?’®

Said Nursi’ye gore Allah’in sonsuz Rab olmasini ve sonsuz hiikiimranligin
diisilindiigiimiiz zaman bu diinyanin belirli bir zaman diliminde kisitli olmasi, zayifliklarin
olmasi ve oliimlerin olmasi her seyden miinezzeh olan Allah’in sanina uygun diismez. Bu
diinya, sonsuz bir hayat ile degisecektir. Bu de§isim ise bir seylerin sergilendigi bu alem

icin degismeyen bir alemin varlig1 zorunludur.

Hasr-i cismani nakli deliller olmaksizin kavranamaz. Kitaplar ve peygamberler
olmasa ahiret hayat: bilinemez.2”” Bununla birlikte Allah’m vaad ettigi her seyin diinyada

benzeri bir 6rnegi vardir. Mesela ruhlarin cesetlere gelmesi insanin aklinin alamayacagi bir

276 Said Nursi, Sézler, 79-80.
277 Said Nursi, Sézler, 103.
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olaydir. Lakin daha Once de bahsettigimiz dagilmis bir ordunun yiiksek bir sesle hizla

toplanmalari ruhlarin cesetlere girmesine bir 6rnektir.

Cesetlerin dirilmesine ise Said Nursi sdyle bir 6rnek verir: Cok biiylik bir sehirde
gece olunca soniik durumdaki lambalarin tek merkezden aniden agilmalari, tim cesetlerin
dirilebilecegine akli bir misaldir. Sehrin tiim elektrigi ana merkezde tek bir sartele veya
tusa baglidir. Ana merkezden elektrik agildigi zaman sehrin diger lambalarina hig
dokunmadan 1siklar agilabilir. Bunun gibi diinya iizerinde de bu uygulanabilir. Ana
merkezdeki butonun yapmis oldugu goérev, Allah’in “Ol!” emrinin yapmis oldugu gorev
gibidir. “Biitiin her sey sadece tek bir ¢agridan ibarettir.” (el-Yasin, 36/29, 49, 53; es-Sad,
38/15; el-Kamer, 54/331) Allah’in emriyle beraber topraga dagilmis olan biitiin zerreler
toplanip bedeni yeniden olusturacaktir. Yeryiiziinde hayvan ve bitkileri “Ol!” emri ile

siirekli yeniden dirilten, insanlarin ruhlarini da bedenlerine yeniden koyabilir.?"®

Cesetlerin defalarca canlanmasinin misali ise Said Nursi’ye gore agaclardaki
canlanmaya benzer. Diinyada milyarlarca aga¢ vardir. Bu agaclarin ¢ok biiylik bir kismi
bahar mevsiminde yapraklarin1 doker. Yapraklarini dokiip kurumus gibi duran agaglar
toprak altinda cansiz olarak duran bedenler gibidir. Bahar geldigi zaman Allah’in emri ile
canlanmaya baslar. Her bir agacin iizerinden binlerce ¢i¢ek ve binlerce yaprak ¢ok hizli bir
sekilde ortaya ¢ikar. Buna benzer sinek gibi kii¢lik olan hayvan taifelerinin de viicuda
gelme hizlar1 ¢ok yiiksektir. Bu drneklerdeki gibi kiyametin kopmasi da ancak bir goz acip
kapatma kadar kisa bir stirede olup biter. (en-Nahl, 16/77)

Said Nursi, kiydmetin kopmasiyla diinyanin yok olmasini soyle bir 6rnekle agiklar:
Diinyadan daha biiyiik bir yildizin diinyaya ¢arpmasi ile diinyanin yok olmasi bir anda
gerceklesebilir. Tipki on senede yapilan bir sarayin ¢ok kisa bir siire igerisinde
yikilabilmesi gibi.?’® Gokyiiziinde milyonlarca yildiz, gezegen vardir. Oyle bir diizen
konulmustur ki higbiri birbirine carpmadan bugiine gelmislerdir. i¢lerinden bir kisim gok
cisimleri hareket etmesine ragmen hareket giizergahinda carpabilecegi baska yildiz veya
gezegen yoktur. Gezegenlerin birbirine ¢arpmasi Yok olmak demektir. Yani su an kainatta
devam eden mucizevi bir canlilik-hayat vardir. Bu hayati bir kere veren ikinciyi de
verebilir. Hayatin kendisini bu kadar kolay veren 6liimii de bu kadar kolaylikla verebilir.

Oliimii de bu derece kolay verebilen yeniden dirilisi de bu kadar kolay gerceklestirebilir.

278 Said Nursi, Lem’alar, 285.
273 Said Nursi, Sézler, 105-106.
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Allah, kainatta 6nem tasiyan her seyi oldigii vakit tekrardan yaratir. Hz. Adem
donemindeki bir elma agaci ile giiniimiizdeki elma agac1 arasinda fark yoktur. Ama agaclar
ayni degildir. Allah 6len agacin yerine yenisini yaratmistir/diriltmistir. Bu kural Allah’in
yeryiiziindeki onemli bir kuralidir. Said Nursi’nin beyanina gore bilimin ittifaki ve
alimlerin sahitlikleriyle ‘Hilkat seceresinin en milkemmel meyvesi insandir.” Yaratilmiglar
icerisinde en 6nemli olan varlik da insandir. Yeryiiziiniin halifesidir. (el-Bakara, 2/30) Bir
elma agaci dahi tohumlar1 tizerinden siirekli yeniden diriliyorsa yeryiiziiniin en énemli
varligi olan insanin da 6liimii sonrasinda dirilmesi gerekir. Her insan da ayniyla cismiyle

dirilecektir.280

Said Nursi’ye gore tiim bu delillerden sonra hasirin ispati kesin bir sekilde
yapilmistir. Mesela birisi dese ki, su diinya {izerinde meyveleri siit konserveleri olan bir
bahge vardir. Bir diger adam da, dyle bir bahce yoktur, dese bu iki iddianin ispati sdyle
yapilir: Icerisinde meyvelerin oldugu bahgenin ispati igin birkac meyve gdsterse ya da
bahgenin yerini gosterse o bahgeyi ispat etmis olur. Ama ikinci adam tezini ispat
edebilmek i¢in kainatin tamamini gezip her yerin altina ve arkasina bakmasi gerekir ki, her
yere baktim ve kainatin higbir yerinde 0yle bir bah¢e yok, diyebilsin. Bu da imkansizdir.
Said Nursi’ye gore cenneti ispat eden bunca delil varken ahireti ve hasiri inkar etmek akil
isi degildir. Hasire dair sunulan bunca delil, ispat i¢in kullanilan meyvelerdir. Iste ahirete

iman bu kadar kuvvetlidir.28!

Son olarak Said Nursi’nin hagirin gerceklestigi sirada insanlarin elbisesinin olup
olmadigina dair goriislerine bakmamizda yarar vardir. Hasirin gercgeklestigi sirada
insanlarin {iryan m1 olacag, elbiseli mi olacagi konunda Ibni Abbas’tan gelen bir rivayete
gore, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) bir giin etrafindaki sahabilere: “Sunu
bilmelisiniz ki, kiyamette ¢iplak, yalin ayak ve slinnetsiz olarak hasir olacaksiniz” demis,
ardindan “Yaratmayi ilkin nasil baslattiysak, onu tekrar ederiz” (el-Enbiya, 21/104)
mealindeki Ayeti okuduktan sonra, kiyAmette ilkin Hz. Ibrahim’in giydirilecegini 282

belirtmistir.

Said Nursi bu hadiste gegen c¢iplaklik terimini diinyevi elbiselerden iiryan olmak
olarak yorumlamaktadir. Said Nursi’ye gore diriliste insan ve insan digindaki biitiin ruh

sahiplerine fitri bir elbise giydirilir. Insan sonradan yapilmis elbiselere nispetle iiryandir.

280 Said Nursi, Lem’alar, 167.
281 Said Nursi, Sézler, 109; Said Nursi, Lem’alar, 285.
282 jhn-j Mace, “Cenaiz”, 58.
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Fitr1 bir elbisenin giydirilmesi Allah’in Hakim isminin geregidir. Cennet ehli i¢in diledigi
her seyden her vakit vardir. Cehennem ehline ise islemis oldugu giinahlarindan 6tiirii farkl

tiir elbiselerin giydirilmesi hikmete ve adalete ters goriilmez.?®3

3. Hayvanlarin Diriltilmesi
Hasire muhatap olan varliklar igerisinde hayvanlarin olup olmamasi incelenmesi
gereken bir konudur. Kur’an’da hasir kavraminin hayvanlara da nispet edildigini miisahede
etmekteyiz: “Yeryiiziinde yiiriiyen hayvanlar ve gokyliziinde iki kanadiyla ugan kuslardan
ne varsa hepsi sizin gibi topluluklardir. Biz kitapta hicbir seyi eksik birakmadik. Nihayet
(hepsi) toplanip Rablerinin huzuruna getirileceklerdir.” (el-En’am, 6/38) Bu ayetin,
veryiiziindeki  tiim canlilarin  ve kanatlariyla ugan tiim kugslarin  toplanip geri

getirilmesinden bahsetmesi hayvanlarin da yeniden dirilmesi goriisiinii desteklemektedir.

Ehli Siinnetin 6nde gelen isimlerinden biri olan Imam Matiiridi, hayvanlarmn
dirilmesi konusunda soyle soylemektedir: En’am Stresi 38. ayeti delil gostererek bir kisim
insanlar hayvanlarin ve kuslarin da imtihana muhatap varliklar oldugunu sdylemislerdir.
Halbuki hayvanlar da insanlar gibi hasir edilecektir. Ama imtihana muhatap olduklar1 igin

degil hayvanlarin birbirleriyle haklar1 kisas edilmesi icin diriltilecektir.?®*

Bunun disinda Kur’an-1 Kerim vahsi hayvanlarin da toplanacagindan (et-Tekvir,
81/5) bahsetmektedir. Vahsi hayvanlarin mahser yerine getirilmesinin sebebi insanlarin
diriltilmesinde giidiilen amactan farklidir. Ciinkii vahsi hayvanlarin mahser alanina
getirilmesinin sebebi hesap vermelerinden otiirii degil ortamdaki korkunun ve hasyetin
arttirtlmasindandir. Vahsi hayvanlarin mahser yerinde gostermis oldugu korku insanlarin
korkusunu arttiracaktir.?®® Yani korkutucu hayvanlar hem korku salacak hem de korku

salan hayvanlarin kendisinin korkmasi insanlarin korkmasina sebep olacaktir.

Ehl-i Stinnet alimleri, hayvanlarin diinya hayatinda sorumlu olmadiklari igin
Allah’m sorularma cevap verdikten sonra toprak olacaklari goriisiinii benimsemislerdir.?8
Said Nursi ise bazi hayvanlarn hem bedenlerinin hem de ruhlarinin baki kalacagini
soylemektedir. Mesela Hz. Siileyman’in (a.s.) kusu Hiidhiid ve karincasi, Hz. Salih’in (a.s.)

devesi, Ashab-1 Kehf’in kopegi gibi hayvanlarin hem ruhlariyla hem de cesetleriyle

283 Said Nursi, Mektubat, 373-374.
284 Ep(} Mansir el-Matiiridi, Te vilétii’l Kur’én Terciimesi, 2016, 5: 73.
285 Kutub Seyyid, Fizilél-il Kur’an, trc. M. Emin Sarag v.dgr. (istanbul: Hikmet Yayinlari, 1986), 16: 49.
286 Engin Yilmaz, Said Nursi ve Elmalili Hamdi Yazir'in Ahiret Anlayisi (Yiksek Lisans Tezi, Sakarya
Universitesi, 2010), 33.
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beraber cennete gideceginden?®’ bahseder. Said Nursi bu gériisiiyle bazi hayvanlarin

bedensel olarak dirilecegine inandigin1 géstermektedir.

Said Nursi bagka bir yerde de biitlin hayvanlarin sadece ruhlarinin baki kalacagina
isaret eder. Hayvanlarin Allah’in rahmetinden uzak olmadigini belirtir. Kurbanda kesilen
hayvan ahirette cismi bir sekilde nasil bulunacaksa diger ruh sahipleri ve hayvanlarin da
kendilerine has olan ibadetlerine karsilik bir miikafatin olmamasi diisiiniillemez. Onlar da

bir sekilde memnun olmalidir. Bu memnunluk da ahirette dirilis ile gerceklesmelidir.?®

3

Said Nursi’nin insani, yaratilmislarin igerisinde bir nevi “ustabasi” yani en iist
konumda goérdiigiini belirtmistik.?® Said Nursi’nin bu beyanina goére sadece “ustabasi”
olan insan hasir edilmeyecektir. Cilinkii sorumluluk agisindan insanlardan higbir farki
olmayan cinleri bu kategoriden ¢ikarmamiz miimkiin degildir. O halde “ustabasi” olan
insan tek basina hasir edilmeyecek beraberinde sorumlu olan cinler de hasir edilecektir.
Ciinkii cinler de kulluk etmekle miikelleftir ve Kur’an-1 Kerim’e muhataptir. Bunun
disinda dine muhatap olan baska varliklar varsa onlar da diriltilecektir. Kiyamette Allah

disinda her sey yok olacagi icin cehennemde gdrevini yapacak olan Malik gibi melekler de

diriltilecektir. (ez-Zuhraf, 43/77)

287 Said Nursi, Sudlar, 54.
288 Said Nursi, Sézler, 186.
28 Said Nursi, Sézler, 64.
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SONUC

Oliimden sonra yeniden dirilis konusu insanligin baslangicindan bugiine dek
tizerinde cesitli tezler iiretilen ve insanlarin her zaman ilgisini ¢eken bir konu olmustur.
Bunun sebebi insanin igerisinde bulunan sonsuza dek yasama istegidir. Said Nursi de her
donemdeki insanlarin ilgisini ¢eken hagir konusunda c¢alismalar yiiriitmekten geri

kalmamis ve yeniden dirilisin neligi ve nasilligi konusunda risaleler ortaya koymustur.

Said Nursi hasirin ispatina yonelik olan caligmalarini nass 1s1ginda ve akli
¢ikarimlarla yapmaya c¢alisan bir diisiiniirdiir. Said Nursi’ye gore 6liimden sonra yeniden
dirilisin varli§1 nassa gore zorunlu, akla gore ise miimkiindiir. Said Nursi’nin 6liimden
sonra yeniden dirilisin gerceklesmeyecegine inananlara karsi getirdigi en onemli delili
insanin ve diinyanin var olus gayesi olmustur. Selim bir akla sahip olan insanlarin
kendisine ve dis dleme dair yapmis oldugu gozlemler ile hasirin varligina dair bir¢ok delil
bulabilecekleri kanaatindedir. Bu konuda delil getirirken kendi gozlemlerinden siklikla
yararlanmaktadir. Said Nursi, hasiri ispat ederken kismen bilimsel verilerden yararlansa da
genel mabhiyette inangsal verilerden ve kendi yorumlarindan yola ¢ikarak hasiri ispat

etmeye caligmaktadir.

Said Nursi oliimden sonra gergeklesecek olan yeniden dirilis ile Allah inanci ve
Allah’in adaleti arasinda giiclii bir bag kurmaya caligmaktadir. Onun bu konudaki one
¢ikan delili Allah’in “Adl” ismi {izerinden getirmis oldugu delillerdir. Buna gore selim akla
sahip kimselerin 6liimden sonra yeniden dirilisi kabul etmeleri, diinya hayatinin gegici ve

sorunlarla dolu olmasinin arkasindaki sebepleri anlamalarini saglayacaktir.

Said Nursi’nin hasiri ispat ederken nassin ilk kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’den
siklikla kaynak verdigi goriilmektedir. Nassin ikinci kaynagi olan hadis-i serifleri ise ayet-i
kerimelere nispeten daha az kullandig tespit edilmistir. Said Nursi’ye gore hadislerin senet
bakimindan sahih olmasindan ¢ok, metin agisindan dogru yorumlanmasi: Onemlidir.
Ozellikle tesbih ve mecaz iceren hadis-i seriflerde lafza degil manaya dikkat edilmesi
gerektigi goriisiindedir. Said Nursi’ye gore kat’i olan iman esaslar1 ancak siiblitu kat’1 olan
nasslarla sabit olmaktadir. Lakin bu durum inan¢ konulariyla ilgili tevatiir seviyesinde
olmayan hadislerin reddine sebep olmamalidir. Ciinkii itikadi konularin tabakalar1 vardir.
Bir kismi1 kesin delil isterken bir kism1 zann-1 galip seviyesinde olan bilgiyle iktifa eder.

Bunun i¢in hadisleri kabul etmek yerine sadece reddetmemek yeterlidir. Bununla birlikte
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eserlerinde “Sen olmasaydin alemleri yaratmazdim.” gibi iizerinde tartisilan hadis-i

serifleri eserlerinde yogun bir bigimde kullanmustir.

Said Nursi, hasir konusunu iglerken akli delillere yogun bir sekilde yer vermistir.
Kur’an-1 Kerim’in kullanmis oldugu akli delilleri tekrar giindeme getirmistir. Akli delilleri
kullanirken evrendeki gaye ve nizamdan hareketle ilkbahar mevsiminde yeryiiziinde
meydana gelen dirilisi tekrar tekrar kullanmigtir. Said Nursi bu anlayisiyla gelenekten
tamamen farkli bir sey sOylememis, kendisinden once gelen gelenegi devam ettirmistir.

Kendisine has iisllibuyla da digerlerinden ayrilmistir.

Said Nursi’ye gore ruhun 6liimsiiz olmasi diisiincesinin bir sonucu olan hasir, ruh
ve bedenin birlikteligi ile olacaktir. Bu sebeple ruhun 6liim sonrasinda bir vuciida iade
edilmesi gerekir. Said Nursi bu viicidun mahiyeti hakkinda ayrintilara girmemistir. Daha
¢ok hagirin varligi iizerinde durmustur. Hasirin mahiyeti konusunda Said Nursi, hagirin
sadece ruhen gerceklesmesi hakkinda goriis beyan etmeyip bununla birlikte yeniden
dirilisin hem ruh hem de beden birlikteligiyle gerceklesecegini savunmaktadir. Onun bu
tavrinin sebebi, eserlerin halka hitap etmesi de dikkate alindiginda, halk: belli bir goriise

yonlendirmek i¢in oldugu sdylenebilir.

Bize gore bu konuda iizerinde asil durulmasi gereken bahis, Said Nursi’nin 6liimden
sonra yeniden dirilisi ispat etmeye ¢alisirken Ehl-i Stinnet doktrinlerini ¢ogunlukla gizli
olarak vermesidir. Gazzali gibi ehl-i siinnet alimlerinin goriislerine nadiren yer vermis olsa
da ¢ogunlukla isim vermekten uzak durmustur. Bu yontemi reddettigi gortslere de

uyguladigini goriiyoruz.

Ahiret bahsinin bir parcasi olan hasir bahsini islerken Ehl-i Siinnet ¢izgisini devam
ettiren ve yeniden dirilisin ispat1 noktasinda bir takim akli ve nakli delillere yer veren Said
Nursi, hasirin gerceklesecegini haber veren nassin mecaz degil gercek oldugunu
vurgulanmugtir. Said Nursi’nin bu konudaki gériisiiyle Ibn Sina, Farabi ve Ibn Riisd gibi
Messai okuluna mensup Islam filozoflarmin nassta gegen ibarelerin mecaz igerdigini
sdylemelerinden otiirii onlardan farkli sonuglara ulastig1 goriilmiistiir. Imam Gazzali’nin
goriislerini ¢ok 6nemsemekle birlikte meshur “tekfir” konusunda Imam Gazzali’den de
farkli bir goriis ortaya atarak Messal goriise sahip olan filozoflarin kéfir olmadigini ancak

bu goriisleriyle siradan bir mii’min derecesine diistiiklerini dile getirmistir.
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Said Nursi’nin goriislerinin sekillenmesinde fikih, tefsir ve kelam gibi alanlarda
Ehl-i Siinnet’in biyiiklerinin yaninda Naksibendi gibi tasavvuf biiyilikleri de etkili
olmustur. O, bdylece tasavvufu giinliik hayata koymayir amacglamistir. Said Nursi’nin bu

tavri eserlerinin tamaminda yer buldugu gibi hasir bahsinde de kendisini hissettirmektedir.

Said Nursi hasir anlayisi baglaminda sonu¢ olarak bizlere sunu sdyler: Hasir
meselesi Oyle bir hakikattir ki; Allah, isimleriyle, semavi kitaplariyla, peygamberlerin
icmalarini1 kapsar. Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem) hasirin
gercekleseceginde ittifak olduklar: gibi kdinatta biitiin delilleriyle hasirin gerceklesecegine
dair deliller tagir. Hatta her delilin iki yonii vardir. Biri yaraticisina isaret eder, digeri

ahiretin ve hasirin ger¢cek olduguna isaret eder.

Said Nursi’nin hasir anlayisi iizerine yapmis oldugumuz bu ¢alisma neticesinde bu
bulgulara varmis olmamiz Said Nursi’nin hasir anlayisinin sinirlarmin bu kadar oldugu
anlamma gelmemektedir. Cilinkii Said Nursi’nin hasiri ispat etmeye c¢alisirken kendi i¢
aleminde yogun bir arayis igerisinde olmasi bu bahse bir smir ¢izmeyi oldukca

zorlagtirmistir.

Said Nursi, eserlerinde mezheplerin goriis farkliliklarina yer vermedigi gibi senet ve
metni giiniimiizde tartigilan bir¢ok hadis-i serifi de kaynak ve delil olarak gostermektedir.
Onun bu tavri bir kisitm guruplar tarafindan elestirilmektedir. Bunun i¢in Said Nursi’nin
tizerinde bazi tartismalarin oldugu veya bir kisim insanlarin hi¢ kabul etmedigi bazi
hadisleri ni¢in kullandigini tespit etmek ayr1 bir aragtirma konusudur. Said Nursi’nin bu
hadislere hangi gozle baktig1 nasil kabul ettigi gibi sorunlarin cevaplandirilmasi bu sorunu

daha saglam bir zemine oturtacaktir.

Yine Said Nursi’nin mezhep ihtilaflarina yer vermemesine ragmen onun o6zellikle
toplumun bir kesimi tarafindan benimsenmesi sorunu da basli basma bir arastirma
konusudur. Said Nursi’nin eserlerinde mezhep ihtilaflarina yer vermemesinin sebebi
toplumun her kesimine hitap edebilmesi i¢indir. Buna ragmen bu risaleler bir kisim insan
tarafindan diismanliga varan bir seviyede diglanmis ve bir kisim insan tarafindan da diger
eserlerden ayristirilarak 6zellikle sahiplenilmis ve savunulmustur. Bu tip sorunlarin arka
planinda yatan sebepleri bulmanin ve bu sorunlari ¢ozebilmek i¢in yeni bir aragtirmanin
yapilmasi, bu soruna ¢6ziim yollar1 bulmak i¢in Onemli bir arastirma olacagi

kanaatindeyiz.
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