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OZET

Bediilizzaman Said Nursi, Osmanli’nin yikilis siirecine ve Cumhuriyet’in kurulusuna tanik
olmus ve déneminin diisiince diinyas1 icerisinde etkili olmus 6nemli simalardan biridir. Ozellikle
Mesrutiyet doneminde toplumsal ve siyasal problemlerle yakindan ilgilenmis, buna dair ¢6ztiim yollar
ortaya koymus ve bunun icin farkli toplumsal kesimlerle bir¢ok iliski gelistirmistir. Bu iligkileri ve
cabalar1 cercevesinde 1911 yilinda Sam’da bir hutbe vermistir. Bu hutbede, Islam diinyasinin “geri
kalmiglik” sorununu ve terakki/ilerleme etmesinin yollarini igslemistir. Hutbe olarak genis bir kitleye
kars1 okunan ve daha sonra yazar tarafindan terciime edilerek bir eser olarak bastirilan bu metin,
dénemin sosyo-politik atmosferini ve Bediilizzaman’in bu kosullarda toplumsal sorunlara yaklasim

yontemini anlamak i¢in 6nemli bir veri kaynagidir.

Bu tez calismasinda hutbede ifade edilen engeller, ¢oziimler ve hedefler elestirel sdylem analizi
yontemi ile incelenmistir. Bu yontemde, belli bir arastirma sorusu ile yola ¢ikmak yerine sosyal bir
probleme odaklanma esas almmaktadir. Sosyal problem olarak hutbenin ana temasi olan Islam
diinyasindaki geri kalmislik sorunu, bu ¢aligmanin odak noktasini olusturmaktadir. Calismamizda bu

sorunun baglam ve anlam bakimindan analizi yapilmistir.

Bu caligma, giindelik hayatta 6nemsenmeyen veya dar bir ¢ergcevede ele alinan ifadelerin bir
sOylem i¢inde nasil anlamli hale geldigini anlamaya yonelik bir girisimdir. Bu agidan Hutbe-i Samiye’de
gecen sOylemlerin gectigi yer ve zaman, taraflar ve bu taraflarin iletisimleri, sosyal roller, konuyla
iligkili sosyal bilgiler, normlar ve degerler gibi yapilara bakilarak bir anlama girisimi yapilmistir. Bunun
icin Fairclough’un elestirel sdylem analizi igindeki Diyalektik iliskisel Yaklasimini, ¢alismanin
analizinde kullandik. Bu yaklasimla analiz ettigimiz Hutbe-i Samiye metninin daha iyi anlasilmasi i¢in,
birinci boliimde sdylem kavramina ve sdylem analizine dair genel bilgiler verdik. Daha sonra ikinci
boliimde analizin odak noktasi olan hutbedeki geri kalmishik sorununun Osmanli modernlesme
siirecinde nasil ele alindigina baktik. Ozellikle diisiince akimlarmin, biirokratlarin ve aydinlarim geri
kalmislig1 nasil algiladigina ve buna kars1 terakki i¢in ne tlir ¢oziimler 6nerdiklerine konumuzla ilgili
olan kisimlarina degindik. Ugiincii boliimde Bediiizzaman’m genel bir biyografisini verip, dordiincii

boliimde hutbenin sdylemsel agidan analizini yaptik.

Anahtar Kelimeler: Bediiizzaman Said Nursi, geri kalmiglik sorunu, terakki, elestirel sdylem analizi,

Hutbe-i Samiye
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ABSTRACT

Bediilizzaman Said Nursi is one of the significant figures who lived in the time of collapse of
Ottoman Empire and the during establishment of the Republic of Turkey. Specifically, he was interested
in social and political issues during the constitutional period and he spent efforts to find some solution
for the social problems of the current society. While doing all these works he actively connected with
many social groups during his time. Depending on his relations with social groups he gave a ceremony
in Damascus in 1911. In his Damascus ceremony he dealt with the questions of backwardness of
Muslims and tried to produce some solution for progress of the society. His ceremony which is preached
to a large number of people including scholars was translated into Turkish and published as a booklet.
This booklet is very important data for my thesis in order to understand his way of approaching current

problems of the early 20th century.

This study uses critical discourse analyzes in findings obstacles, solutions and goals of the
ceremony. Within this usage I considered on a specific social problem which is backwardness of
Muslims in early 20th century instead of considering on a research question. Therefore, backwardness
of Muslims as a main social problem is the center of this thesis. I analyzed this social problem within

conceptual and contextual framework.

This study is an attempt to understand the underestimated narratives and sayings of everyday
life which becomes important object in a discourse studies. Moreover, this study focuses on these
narratives and sayings of the ceremony in a frame of times and spaces, relations of prejudice groups,
social norms, and social information and values as an object of discourse. While doing critical discourse

analyze [ used Fairclough’s Dialectical Relation Approach in his critical discourse analyze in my study.

The first chapter of this thesis is separated a general introduction to the concept of discourse and
discourse analyze. Then in second chapter, I elaborated the question of backwardness of Muslims as an
object of discourse analyze in the Ottoman modernization process as a central issue of this thesis. In the
third chapter, I dealt with the ideological movements and how the bureaucrats look on the same problem
and which kind of solution they had for progress. The fourth chapter of the thesis is dedicated to a

general bibliography of Said Nursi and analyze of the ceremony.

Keywords: Bediuzzaman Said Nursi, Backwardness, Progress, Critical Discourse Analyze, Damascus

Ceremony



ONSOZ

Bu tez caligsmasi, Ortadogu’da toplumsal hareketlerin islevleri, etkileri ve kapasitelerini anlama
istegi ve meraki sonucu ortaya ¢ikti. Toplumu ve toplumsal sorunlar1 anlamanin yolu, giincel ve politik
gelismelerden ziyade toplumu olusturan temel yapilarin ve onlarin diisiince diinyalarinin incelenmesi
gerektigini diisiiniiyoruz. Tezin kapsam siirliligindan dolayi bir¢ok dini, etnik ve sivil hareketin oldugu
bu genis cografyada ancak bir 6rneklem iizerinden toplumsal hareketleri ¢alismak miimkiindii. Biz de
caligmamizda Nur Hareketi’ni 6rnek olarak sectik. Bedilizzaman’in toplumsal sorunlara yaklagim
konusunda bircok arastirma yapilmasina ragmen bu caligmalarm biiyiik bir kismmin resmi tarih
cizgisinde bir Ovgii ve yergi skalasinda izlemesi bizi, bu konuyu incelemeye sevk etti. Daha sonra bu
hareketi makro diizeyde caligmak yerine, bu hareketin olusumunu saglayan ve hareketin lideri olan
Bediiizzaman’in Islam diinyasinin geri kalmighg ile ilgili eserini mikro diizeyde sosyolojik bir analiz

ile incelemeye karar verdik.

Tez caligmasina baslarken baska insanlarin tecriibelerinden yararlanarak fazla enerji kaybina
ugramadan ilerlemeyi planliyordum. Ciinkii hayat, deneme yoluyla dogruyu bulmaya yetecek kadar
uzun degildi. O yiizden baskalarinin tecriibelerinden yararlanmak gerekirdi. Ancak birgok Kkisinin
degerli katkilar olsa da siirecin ¢ogu deneme yanilma yoluyla gegti ve bu sekilde tecriibe kazandik.
Arastirma siirecinde s0ylem analizi yontemi ve Osmanli modernlesme siireci hakkinda birgok kaynagi
okuma firsatimiz oldu. Bunlarin yaninda akademik ¢aligma disiplini konusunda birgok tecriibe elde

ettim. Calisma sirasinda Tiirkiye sartlarinda dini bir hareketi ¢aligmanin da zorluklarina tanik oldum.

Basta egitim hayatim boyunca desteklerini esirgemeyen, kararlarimda bana destek olan anne ve
babama, boyle bir konuyu benimle ¢alistig1 i¢in tez danismanim Mutay Den Butter’e, tezim hakkinda
siirekli fikir alisverisinde bulundugum Umit Eser ve Thsan Altuntas’a, tezim hakkinda gesitli asamalarda
danistigim akademisyenlerden Yiicel Bulut, Goklem Yurtdas Tekdemir, Hakan Giilerce, M. Emin Balci,
Faris Kaya, Adem Olmez, Ismail Hatip Hacinebioglu, Ahmet Yildiz, Mesut Yegen ve Ali Bedir’e,
bir¢ok konuda bana yardimci olan arkadaslarim Ramazan Caner, Ekrem Kaya, Abdurrahman Siimer,
Semih Yakut ve Ibrahim Koyunbakan’a, fikirlerini ve yorumlarin1 benimle paylasan arastirmacilardan
Muhyiddin Kaya, Yunus Ipek, Osman Tun¢ ve Hiiseyin Siyabend’e, sundugu kiitiiphane vd.
hizmetlerinden dolay1 Bilim ve Sanat Vakfi’na, Mus Vakfi caliganlar1 ve yonetimine, bu siirecte ihmal

ettigim tiim dost ve akrabalara anlayislari i¢in ayri ayr tesekkiirlerimi sunarim.

ALI SONMEZ

vi



KISALTMALAR

A.g.e. : Adi gecen eser

A.g.m. : Ad1 gecen makale

A.g.t. : Adi gegen tez

BSN : Bediiizzaman Said Nursi

C. : Cilt

Cev. :Ceviren

DTCF : Dil ve Tarih-Cografya Fakdiltesi
Hz. : Hazret

TCTA : Tanzimat’tan Cumhuriyete Tiirkiye Ansiklopedisi
TDV : Tuirkiye Diyanet Vakfi

S. :Sayfa

YKY : Yap1 Kredi Yayinlar

vil



GIRIS

Bu calisma, Bedilizzaman Said Nursi’nin Hutbe-i Samiye adli eserini elestirel sdylem
analizi ile incelemeye dayanmaktadir. Bediiizzaman bu eserinde, Islam diinyasinin sosyopolitik
durumunu ele alip “geri kalmishik” sorununu irdelemekte, kendi teshislerini ve ¢oziim

Onerilerini sunmaktadir.

“Geri kalmiglik”, i¢inde birgok belirsizlik ve tartisma barindiran bir ifade bi¢cimidir. Neye
ve kime gore, hangi agidan ve hangi doneme gore bir geri kalmisliktan bahsedildigi 6nemli bir
noktadir. Batr’daki sanayi devrimi ve ekonomik gelismislige karsin Islam diinyasmin hakim
siyasal giicii olan Osmanl1 devletindeki ekonomik bunalim ve askeri yenilgiler, geri kalmislik
tartismalarini beraberinde getirmistir. Bu tartismalar 6nce Bati’dan bir “itham” olarak “siz geri
kalmigsiniz” seklinde olurken daha sonra Miisliimanlarin “biz neden geri kaldik™ 6z elestirisine
donmiistiir. Bu tartismalarin ¢ogunlukla din eksenli bir zeminde olmasi ise kisir bir dongiiye
yol agmustir. Bu ¢alismada, “geri kalmislik sorunu”nun Osmanli modernlesme ve batililagsma
stireci igerisindeki tarihsel arka plani verildikten sonra bu sorunun Said Nursi’nin Hutbe-i
Samiye eserinde nasil ele alindig1 analiz edilmektedir. Bu eser, 1911 yilinda Sam Emeviyye
Camisi’nde genis bir kitleye kars1 okunmus bir hutbedir. Bediiizzaman, bu hitabetinde Islam
diinyasinin i¢inde bulundugu “geri kalmislik” durumunu ele almis ve buna dair ¢6ziim 6nerileri

sunmustur.

Akademik caligmalarin gerekli ve zorunlu bir sonucu olarak arastirmalar belli sinirlar
icermektedir. Arastirmaci bununla ne yapmaya calistifini1 veya ne yapamayacagini tam olarak
ortaya koyar. Bu yontem, caligmalarda yiizeyselligi engelleyip derinlestirmeyi saglamaktadir.
Bu calismada da Said Nursi’nin ayrintili biyografisi ve Nur Hareketi ele alinmamaistir.
Panoramik bir ¢er¢eveden ziyade monografik bir tarzla onun bir eserindeki sosyal bir probleme
odaklanmugtir. “Eski Said” donemi eserlerinden olan Hutbe-i Samiye, ¢alismada analiz i¢in

temel alinan metindir.

Bu c¢alismada sOylem analizi tiirlerinden olan elestirel sdylem analizi yonteminden
yararlanilmistir. Bu analiz i¢in Bedilizzaman Said Nursi’nin Hutbe-i Samiye eseri se¢ilmistir.
Bunun yani sira bu metnin anlasilmasini saglamak i¢in teorik bir kavramsal ¢er¢eve, metnin
tarihsel arka plan1 ve hatibin biyografisi de ¢calismayla ilgili olan yonleri itibariyle ele alinmistir.

Calismada Norman Fairclough’un elestirel sdylem analizi i¢in dnerdigi Diyalektik Iliskisel



Yaklagimi, analiz i¢in uygun goriiliip bunun ilgili basamaklar1 ile eser analiz edilmektedir.

Analiz i¢in Bedilizzaman’in 1951°de yayinladig1 Hutbe-i Samiye terciimesi esas alinmistir.

Toplumlar ve devletler tarihsel siire¢ igerisinde jeopolitik konum, inang bi¢imi, gelenek
ve gorenekler, siyasal sistem, iklim sartlari, yer alt1 ve yer iistii zenginlikleri gibi faktorlerden
etkilenerek bir birikim ortaya koyup ilerlerler. Siire¢ icerisinde bazen ‘“duraklama” bazen
“gerileme” bazen de “ilerleme” gosterirler. Bu degisimler dogrusal bir sekilde devam etmeyip
dongiisel bir karakter gostermektedir. Bir toplumda farkli alanlarda bu ii¢ hal bir arada
goriilebilecegi gibi, bunlardan biri daha uzun bir siire devam edebilmektedir. Mevsimsel dongii,
bu durumu anlamay1 kolaylastirici bir 6rnektir. Cografyaya gore mevsimlerin gesitliligi ve
stiresi degisken oldugu gibi toplumlar ve devletler de yukarida belirtilen faktorlerden dolay1
zenginlik, refah, yoksulluk ve kargasa gibi durumlar1 yasayabilirler. Bu durumlar, cesitli

degiskenlere bagh olup tek sebep ve sonugla agiklanamaz.

Bu c¢alismada Islam diinyasiin duraklama nedeni ve Batr’ya gore “geri kalmishigr”
Hutbe-i Samiye iizerinden analiz edilmektedir. Bu durumda yiiz alt1 y1l 6nce yazilmis bu metnin
giiniimiiz i¢in anlam ve énemi nedir? Sam’da okunan bu hutbenin arastirmaya deger akademik
yonili var midir? Bu eser hangi 6zellikleri agisindan bu c¢alismada ele alindi? Bu calismada
Miisliiman toplumlari ve Islam diinyasinin toplumsal ve siyasal baz1 dinamiklerini anlamak i¢in
mikro diizeyde sosyolojik bir analiz yapilmaktadir. Analiz i¢in makro diizeyde bir tarihsel arka
plan verilerek sdylem analizi yontemi ile bir metin mikro diizeyde incelenmektedir. Bununla
toplumsal bir problemin temel dinamiklerinin anlasilmasi hedeflenmektedir. Birincisi, Islam
diinyasindaki “geri kalmishik™ tartigmalarindan yola ¢ikarak Miisliiman toplumlarin i¢inde
bulundugu durum anlasilmaya c¢alisilmaktadir. Bununla hangi toplumsal dinamiklerin
“gevsedigi” ve hangilerinin harekete gecirilmeye calisildiginin tespiti hedeflenmektedir. ikinci
olarak Bedilizzaman’m toplumsal sorunlara yaklasimi, toplum tahayyiili ve Islam
diinyasindaki “geri kalmishiga” yaklasimi anlasilmaya calisilmaktadir. Bu hedeflerden dolay1
bu ¢alisma 6nem arz etmektedir. Bu eserin analizi ile Bedilizzaman’in topluma dair diisiinsel
kodlar1 ve hakim sdylemleri daha iyi anlasilacag: diisiiniilmektedir. Bedilizzaman’in tarihsel
rolii ve gilinlimiizdeki etkisi dikkate alindiginda onun sosyal ve siyasal konulardaki

yaklagimlarini bilmek, olusumunu sagladigi Nur Hareketi’ni anlamak ag¢isindan da 6nemlidir.

Bu tez ¢alismasi dort ana boliimden olusmaktadir. Burada boliimler hakkinda genel bir
bilgi verilecektir. Tezin birinci boliimiinde calismanin yontemine dair sOylem ve sdylem

analizine iliskin kavramsal ve teorik bilgi verilmektedir. S6ylemin ve sdylem analizinin dogasi,

2



onemi ve genel ozellikleri ortaya konulup bu alandaki genel yaklasimlardan bahsedilmektedir.

Boylece calismada takip edilecek genel metodolojinin anlasilmas1 amaglanmaktadir.

Tezin ikinci boliimii, Osmanli Devlet ve toplum yapisinda modernlesme hakkindadir.
Burada amag, analizini yapacagimiz metnin tarihsel arka planini ortaya koyup metnin yazildig:
donemin toplumsal ve siyasal atmosferini anlamaktir. Bununla metinde iglenen sosyal problem
olarak “geri kalmishigin™ ve ulasilmaya c¢alisilan “terakkinin” tarihsel baglaminin anlagilmasi
hedeflenmektedir. Bu boliimde modernlesme ve Batilasma kavramlari genel hatlariyla ele
almip Osmanli modernlesmesine ve bunun sonucunda ortaya ¢ikan tartisma zemininin diisiince
diinyasina genel bir bakis saglanacaktir. Bu degisim siirecinin ii¢ temel ayagi olan Tanzimat, .
Mesrutiyet ve II. Mesrutiyet donemlerinde gerceklesen degisimler ve degisim dinamikleri ele
almmaktadir. Ayrica bu slireglerde ortaya c¢ikan diisiince hareketleri ve muhalefetin
degisimlerdeki etkisi incelenmektedir. Osmanli modernlesme siireci ele alinirken bu siirecte
gerceklesen degisimlerin sadece konumuzla ilgili kisimlarina odaklanilmaktadir. Analizimizin
sosyal problemi olan “geri kalmiglik” sorunun devlet ve aydinlar nezdinde nasil algilandigs,
farkli diistince hareketlerinin bu sorunun ve c¢oOziimiiniin kaynagini nerede gordiigiine
bakilmaktadir. Boylece bu siirecte yazilan ve genelde Miisliiman toplumlarin, 6zelde Osmanl
toplumunun “geri kalmislik” durumunu ele alan Hutbe-i Samiye risalesinin daha iyi anlasilmasi

hedeflenmektedir.

Tezin {ligiincli bollimiinde metnin yazarinin/konusmacisinin biyografisi genel hatlariyla
incelenmistir. Tez calismasinin sinirliligt dolayisiyla ayrintili ve kritize edilmis bir biyografi
caligmast olmayip onun kisiligini, ilmini ve miicadelesini etkileyen olay, olgu, sahis, mekan,
zaman vb. durumlar genel hatlariyla ele alinmistir. Bu kisimda amag, hitabetteki sdylemin kim
tarafindan ifade edildigine, hatibin toplumsal roliine ve bireysel 6zelliklerine bakip metni

anlamaya caligmaktir.

Bediiizzaman Said Nursi (1878-1960), Osmanli Mutlakiyet ve Mesrutiyet donemlerini,
Birinci Diinya Savasi’ni, Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin kurulus siirecini, tek parti ve ¢ok partili
Demokrat Parti donemini yasamis cagdas Islam diisiincesi alimlerindendir. Yasadigi bu
donemler, toplumsal ve siyasal agidan i¢inde bir¢ok kirillganliklar barindirmaktadir. Kendisi
gerek toplumsal rolii, gerek ulema kimligi, gerek nesrettigi eserleri ve en son olusumunu
sagladig1 Nur hareketi ile bu dénemlerde etkili olmus bir sahsiyettir. ilmi ve dini faaliyetleri
disinda bu donemlerde goriinen en belirgin 6zelligi, toplumun sosyal ve siyasal bazi

meselelerine dair tahayyiillerinin olmasi ve bunun i¢in girisimlerde bulunmasidir. Topluma dair
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diisiince liretme ve bunlar1 uygulamaya gecirme siirecinde durusunu ve miicadele bi¢imini s0yle

ifade etmektedir:

Evet, ben neseben ve hayat¢ca avam tabakasindanim. Ve mesreben ve fikren,
miisavatt hukuk meslegini (hukukta esitlik meslegini) kabul edenlerdenim. Ve
sefkaten ve Islamiyet’ten gelen sirr1 adaletle, burjuva denilen tabaka-i havassin
istibdat ve tahakkiimlerine karsi eskiden beri muhalefetle calisanlardanim. Onun
i¢in, biitlin kuvvetimle adaleti tamme lehinde, zuliim ve tagalliibiin ve tahakkiim ve

istibdadin aleyhindeyim.!

Bu alintida gériildiigii gibi Bediiizzaman hukukta esitlik meslegini ve Islami adalet
ilkesini benimsedigini ortaya koymustur. Ayrica kendisini toplumsal tabaka olarak alt
tabakanin/avam tabakasinin yaninda, {iist tabaka olan havas tabakasinin karsisinda
konumlandirmaktadir. Boylece tam anlamiyla uygulanan bir adaletin taraftari, zuliim ve

baskinin muhalifi oldugunu dile getirmektedir.

Cocuklugu ve gencligi Kiirdistan’da gecen Bedilizzaman, burada bulundugu siire
zarfinda ilmi, siyasi ve toplumsal faaliyetlerde bulunmustur. Medrese egitiminden sonra daha
geng yasta iken ilmi seviyesi ile hem ulema arasinda hem de halk arasinda biiyiik bir sohret ve
sayginlik elde etmistir. Kavustugu bu sayginlik durumu, dogal olarak ona bir sorumluluk da
yiiklemistir. Halk arasinda ve ilim meclislerinde dolasarak ilmi ve toplumsal bir¢ok meseleyi
dogrudan gozleme firsatt bulmustur. Buralardaki gézlemleri sonucu toplumda cehalet, fakirlik

ve ihtilaf gibi temel sorunlarin oldugunu fark etmistir.

Bu sorunlara ¢are bulmak ve Kiirdlerin saadeti i¢in koklii bir egitim projesiyle
Dersaadet’e gider. Bu projesi, 6zelde Kiirdlere genelde ise tiim Miisliimanlara hitap eden
amaclar barmdirmaktadir. istanbul’da bulundugu siire iginde hiirriyet ve mesrutiyet eksenli
bir¢cok faaliyette bulunur. Bir¢ok aydin, alim ve devlet yetkilisiyle iliskiler gelistirir. Ancak
egitim projesi padisah tarafindan kabul olmadig1 gibi hapishane ve timarhane ile karsilik bulur.
Bu asamadan sonra hiirriyet, mesrutiyet ve genel olarak topluma dair fikri miicadelesini Birinci
Diinya Savasi’na kadar devam ettirir. Savas ¢ikinca talebeleriyle beraber savasa katilan
Bediiizzaman, Ruslara esir diiser. Esaretten sonra Istanbul’a doniince bir siire Dar-iil Hikmet-il

Islamiye'de gorev yapar. Daha sonra Ankara’da kurulan birinci meclis tarafindan davet edilir.

'Said Nursi, Lem'alar, Istanbul, Zehra Yaymecilik. 2013. 5.247.
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Ankara’ya gidip mecliste bir konugsma yapan Bediiizzaman, yeni yonetimle fikirsel agidan
uyusmaz. Daha 6nce kendisinde baslayan ruhsal ve kalbi degisim, bu konjonktiirel siyasi ve
diisiinsel degisimin de etkisiyle onun i¢in yeni bir donemin baslangici olur. Bu dénem, Yeni
Said donemidir. Cumhuriyet’in kurulmasi ve ardindan gergeklesen Seyh Said Hadisesi ile
beraber bir¢cok niifuz sahibi Kiird sahsiyeti gibi o da Bati Anadolu’ya siirgiin edilir. Siirgiin
hayati, dmriiniin sonuna kadar devam eder. Bu siirecte “Risale-i Nur” adin1 verdigi eserler
dizisini yazar. Bu eserleri ile modern hayat ve ideolojiler karsisinda sarsint1 geciren Miisliiman
bireyin kalbinde ve zihninde inang¢ esaslarini yerlestirmeye calisir. Ciinkii pozitivizm,
materyalizm, komiinizm ve kemalizm gibi ideolojiler hem bireysel anlamda hem de toplumsal
anlamda Islam diinyasinda birgok degisime yol agmistir. Inancin bireysel ve toplumsal
yasamdaki ilkelerini isleyerek bireyden topluma dogru bir inga ve ihya faaliyeti icerisine
girmistir. Kendisi bu faaliyetlerini yiiriitiirken yonetimle dogrudan bir miicadeleye girmese de
fikirsel acgidan onlara zit hareket etmistir. Bu yaklasgimini yeni rejimi ve sistemi
reddedemedigini ama kabul da etmedigini belirterek gostermistir. Bundan dolay1 fikirsel
miicadelesi ya silirglinde ya mahkemelerde veya hapishanelerde gecmistir. Nihayet silirgiin
hayat1 yasarken hissi bir durum ve bir riiyadan sonra Urfa’ya gitmeye karar verir. Urfa’ya
ulagtiktan kisa bir siire sonra vefat eder ve burada defnedilir. Otuz bes y1l boyunca kendisini
zehirleme, iskence ve hapisle bastirmaya ¢alisan sistem, Oliisiine de tahammiil gostermez ve
1960 ihtilalinden sonra donemin cunta yonetimi, cenazesini mezarindan alarak gizli bir yere
gotiirtir. Bu olay devletin 6liiye ve niifuzlu Kiird sahsiyetlerinin cenazelerine yaklagimini

anlamak acisindan 6nemli bir veridir.

Tezin son ve en dnemli boliimii ise Hutbe-i Samiye risalesinin analiz edildigi boliimdiir.
Bu boliimde baslangic olarak hitabetin ve hutbenin tarihsel 6neminden, kitle iletisimindeki
etkisinden ve sdylemsel giiclinden bahsedilmektedir. Daha sonra Hutbe-i Samiye hakkinda
genel bilgi verilip hutbede islenen temalar ve baglamsal 6zellikleri agisindan Hutbe-i Samiye
ele alinmaktadir. Bununla analizi yapilacak hutbenin hatibi, hatip muhatap iliskisi, hutbenin
okundugu mekanin ve cografyanin etkisi anlagilmaya calisilmistir. Tezin son kisminda
Fairclough’un elestirel séylem analizi i¢in 6nerdigi ¢ergevenin ilgili basamaklar1 kullanilarak
Hutbe-i Samiye’nin analizi yapilmaktadir. Bu analiz, daha ¢ok metnin baglami, kavramsal

degerlendirilmesi ve anlam ag¢isindan analizine dayanmaktadir.



BIRINCi BOLUM

SOYLEM KAVRAMI VE SOYLEM ANALIZINE iLISKiN TEORIK
CERCEVE

1.1. Kavramsal Acidan Soylem

Tezin bu boliimiinde sdylem kavraminin genel bir ¢ergevesi sunulup sdylem analizi ve
cesitlerine deginilecektir. Bu boliim sdylem analizi iizerine yogunlagan teorik bir ¢alisma
olmayip, buna dair bir iddia ve tartisma hedeflememektedir. SGylemin ve sdylem analizinin
sunmus oldugu elestirellik ve analitik yorumlama imkénlarindan dolayr bu ydntem
kullanilmistir. Bununla analizini yapacagimiz metindeki anlamlar, sdylemler ve baglamlari

ortaya ¢ikarilmaya ¢aligilacaktir.

Arkonag’a gore soylemin ne oldugunu tarif etme ¢abasi, sdylemin tabiatina aykir1 bir
durumdur. Ciinkii tarifler her zaman kisiyi iddia edilen anlam ¢izgisinin i¢ine ¢cekmeye caligir
ve buna uyma noktasinda kendisini siirekli uyarir. Bu agidan yapilan tarif, aslinda anlam1 belli
bir zaman ve mekanda donduran baska bir anlamadir.> Bundan dolay1 burada séylem ile ilgili
genel bir anlam ¢ergevesi ¢izilip, herkesin anlayabilecegi bir zeminde sdyleme dair bir anlama
girisimi yapilacaktir. Boyle genis bir ¢ergeve ve belirsiz, sinirsiz bir yaklasimla soylemi ele
almak, sdylemi her seymis gibi bir tabuya doniistiirebilir. Ancak hem sdylem analizindeki amag
hem de bu caligmanin hedefi sdylemi mutlaklastirmak olmayip, farkli anlamlara ve bakis
acilarina ulagsma cabasi giidiilmektedir. S6zen de bu noktada objektif, mutlak ve evrensel
sOylem yaklagimlarini elestirmektedir. Ona gore objektif veya evrensel bir sdylem olmayip
ancak daha giiclii sdylemler olabilir. Objektif ya da evrensellik talebi ile dile getirilen sdylemin
bir gii¢ ya da iktidar talebi oldugunu belirtir. Boyle bir talep, mutlak ve evrensel iktidar

dogurur.?

Soylemi sdylem yapan, iligkilerin var ettigi bir seydir. S6ylem bu iligkilerle de sinirl
olmayip daima daha fazla bir seyi barindirmaktadir. Bilgi, gii¢, iktidar, otorite ve kontrol gibi
durumlar dilde varlik kazanarak bir eylem ve islevsellik kazanir. Bu islevsellik, ancak bir

sOylem dahilinde anlamli hale gelir. Gilindelik hayatta dGnemsenmeyen veya dar bir ¢ercevede

2 Sibel Arkonag, Psikolojide Soz ve Anlam Analizi, Ayrint, Istanbul, 2014, 5.109.
3 Edibe Sozen, Soylem, Paradigma Yayinlari, Istanbul, 1999, s.17.
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ele alinan ifadeler bir sdylem iginde anlamli hale gelir. S6ylemi anlasilabilir kilan, ifadenin
nerde, ne zaman ve nasil ortaya ¢iktig1 ve sdylem aktoriiniin kimligidir. Failin s6ylemi onun

kimligini etkiledigi gibi, failin kimligi de sdylemlerini belirleyebilmektedir.*

Sozen, sdylemin giindelik hayat ve felsefeyi yakinlastiran Batili bir felsefenin iiriinii
oldugunu, kullanilan dil ve dil pratikleri seklinde ifade eder. Dil kullanimlari ise sadece metin,
paragraf, ciimle gibi geleneksel dil kullanimlar1 ile sinirh degildir. S6ylem, bir meta eylem olup
sosyal, siyasal, kiiltiirel, ekonomik alanlar gibi toplumsal hayatin diger yonleriyle de iliskilidir.
Ayrica soylem etkilesimler biitiinii olarak da diisiiniiliir. Tip sdylemi, medya sdylemi, politik

soylem ve dini sdylem gibi tiir bildiren sdylemler bunlardandir.’

Soylem kavramina yonelik olarak Burr da sdylemin olaylarin belli bir yorumunu bir
sekilde iireten anlamalar, metaforlar, temsiller, hikayeler ve ifadeler takimi oldugunu, ifade
etmistir.® Burr’un bu tanimi ne sdyledigimizin anlaminin séylemsel baglama ve kelimelerimizin
gomiik oldugu kuramsal ¢ergeveye bagli oldugunu gosterir. Dolayisiyla, sdylem bize bir
referans cercevesi olusturmaktadir. SOylemin bir referans cergevesi olusturduguna dair
Arkonag da vurgu yaparak sdylemin dayandigi imaj, benzetme, anlama ve hikayelerle bir olayz,
bir insan1 veya belirli bir grubu belli bir 151k altinda ve belli bir bi¢imde sundugunu ifade eder.
Ayni grup i¢in kullanilan “isyancilar” ile “mubhalifler”, cinsiyet belirlenimi i¢in kullanilan
“kadin” ile “bayan” ifadeleri, ayn1 nesneyi birbirinden farkli sdylemler i¢inde insa etmis,
dolayisiyla farkli anlamlar yiiklenmis ifade bigimleridir. Arkonag¢ bundan yola ¢ikarak bu farkli
anlatimlarin hepsinin gegerli oldugunu, biri digerine gore daha gecerli veya daha dogru
olmadigint belirtir. Bundan dolayr dogrunun gercegi yansittigi yerine, gercegin insanlar
arasinda kurgulanan bir anlam oldugunu vurgular. Ciinkii “dogru” veya “ger¢ek™ denilen sey,
bir toplum veya topluluk tarafindan bir nesne, olay veya kisiler hakkinda hemfikir olunan ve

anlasilan kurallar yani sdylemlerdir.’
1.2.  Sosyal Eylem Olarak Soylem

Soylem ayni zamanda kullanilan belli bir dil {izerinden bir seyler icra etmektedir. Bu

yoniiyle her eylemin arkasinda bir sdylem; her soylemin isaret ettigi bir eylemden

‘Age., s.13.

SA.ge.,s.20-25.

¢ Burr, V., Sosyal Insacilik (¢ev. Sibel Arkonag), Istanbul, Nobel Yayimn Dagitim, 2012, s.64.
7 Arkonag, A.g.e.,s.111.



bahsedebiliriz. Bu baglamda Arkonag, sdylemin sosyal eylem yonelimli oldugunu ve ii¢ anlama
isaret eden bir kavram oldugunu belirtmistir. Buna gore sdylem; “eylem yonelimlidir, insa
edicidir (ayn1 zamanda insa edilendir) ve retoriksel bir baglam1 vardir ya da bir bagka ifade ile
baglam i¢ine gémiiktiir.” Arkonag’a gore, sOylemin sosyal eylem yonelimli olmasi, konusma
esnasinda karsi tarafa ilettigimiz sdzlerimizin veya bir yazida agikladigimiz goriislerimizin; bir
diistincenin dile getirilmesinden daha 6te bir sey olmasindan kaynaklanmaktadir. Arkonag, ayn1
zamanda sOylemin insa edici (ayni zamanda insa edilendir) oldugunu da belirtmistir. Buna
aracilik eden dilin bizzat eylemi icra edici islevidir. “Boyle oldugu i¢in dil sarf edildigi sdzlerde,
aciklama ve beyanlarda tiim sozlerde bize sosyal bir gerceklik kurar.” Arkonag, “karsimizdaki
ile karsilikli konugmaya bagladigimizda ya da belirli veya hayali kisilere bir seyler yazip
ciziktirdigimizde yahut belirli tarzlarda giyinip ya da giyinmedigimizde, odalar1 ahsap
dosemelerle tefris ettigimizde birden Onilimiize, kendimizi ve etrafimizda olup bitenleri
nitelendirmenin ¢oklu” ihtimallerinin agildiginm1 sdyler. Biitlin bunlar1 “yapmanin birgok yolu
vardir; biri ya da oteki veya bir digeri olabilir ve hepsi de ayni diizeyde ve ayni derecede
muhtemeldir.” Soylemin bir baska yonii de baglama gémiik olmasidir. “Bu sebeple sdylemleri
etkilesim sirasindaki baglam i¢inde, durum i¢ginde konumlandirmak gerekir.” Arkonag baglama
gomiik olusun belirleyici olmadigini soyler. “Ciinkii konusma etkilesimi birbiri pesi sira belirli
bir mantik silsilesi iginde ardi sira gelenin bir sonrakini belirledigi bir dizi takip etmez.
Konugmalar kopar, konular kayar, kahkahalar sozleri bdler ya da konusanlar uzun bir miiddet
susar. Sozgelimi konusma sirasinda karsimizdaki sdylediginize cevap vermeyebilir veya bir
baska konu agabilir ya da sozi bir iigiincii kisinin almasini saglayabilir. Dil, o siradaki
konusmadaki etkilesimde bir gerceklik kurar. Bu gergeklik i¢inde de retoriksel ve arglimantatif

bir baglam inga eder.”®

Soylemin baglama gomiik olusu ile ilgili S6zen, insanlarin dil kullanimlarinin bir sosyal
baglam i¢inde gelistigini, diger sdylem ve baglamlarla iliskiye girdigini belirtmistir.
Dolayistyla bir sdylemde kullanilan kelimelerin maddi sinirlart ancak bir baglam iginde

miibadele edilebilecegini sdyler.’

Soylem analizini yontem olarak uygulayan arastirmacilar baglam kavrami hakkinda

kendi bakis acilarina ve caligmalarina gore cesitli tanimlamalar yapmiglardir.  Giir’iin

88 Sibel Arkonag, Psikolojide Soz ve Anlam Analizi, Ayrint1, Istanbul, 2014, s.113-116.
° Edibe Sozen, Soylem, Paradigma Yayinlari, Istanbul, 1999, 5.27.
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aktardigia gore kimisi baglami sdylemde anlami ilgilendiren sartlarin biitiinii, kimisi s6ziin
kullanildig: fiziksel ortam, kimisi ise baglamin zihinsel, sosyal, kisisel, dinamik, deneyimsel
yonleriyle gergek hayatin iginde diinyamizi olusturdugunu ifade etmistir. Genelde baglam;
sOylemin ortaya c¢iktig1 ve devam ettigi sosyal, kiiltiirel, tarihsel, psikolojik, dilbilimsel ve

iletisimsel unsurlardan olusan sartlarla ortaya ¢ikan biitiinliik olarak goriilmektedir.'
1.3.  Soylem Analizi

Soylem analizi, konusma ve metinler araciligiyla olugsan anlam tirlinleri ile ilgilenen
genis kapsamli sosyal ve kiiltiirel arastirmalar i¢inde kullanilan bir arastirma yontemidir.
S6ylem analizinin teorik arka planinda sosyal bilimlerdeki sosyoloji, psikoloji, dilbilim, medya,
siyasal bilimler gibi pek ¢ok farkli alan yer almaktadir. Soylem arastirmalari; sadece
sOylenenler bazinda climleyi temel alan dar kapsamli dil analizi degildir. Dilin sosyal gevreyi,
benzer sekilde sosyal ¢evrenin de dil kullanicilarinda dili nasil yapilandirdigi tizerinde duran ve
tiim bunlara dayal1 olarak olusturulan anlam insasinin nasil gergeklestigine dair iist diizey bir
yorumlama imkan1 saglayan ve sosyal bilimler alanina genis kapsamli bir bakis agis1 sunan bir
nitel aragtirma yoOntemi olarak degerlendirilebilir. SOylem analizi pozitivist diisiincenin
egemenligi altinda kalan bilim anlayisina ve diinya goriisiine alternatif bir bakis agis1 olarak da

goriilebilir.!!

Sézen’e gore sdylem analizi, bir sosyolinguistik ¢alisma, metin analizi, sosyal analiz ve
biitiin bu analiz tiirlerini kapsayan refleksif veya elestirel bir analizdir. Bu analiz; dili bir iletigim
bi¢imi, bir eylem, sosyal bir pratik olarak gorme ve yorumlama 6zelligi tagir. Refleksitiviteye
bagli olarak elestiriye ve dzelestiriye agik bir analizdir.'”> Edley de sdylem analizi ile ilgili
olarak, sosyal olaylarin ve sosyal iliski yapilarinin anlagilmasinda dilin 6nemli bir analiz birimi
oldugu diislincesine dayanan bir yaklasim oldugunu sdylemistir. Edley, sdylem analizinin en
onemli unsurunun metin analizi olusturdugunu belirtmistir. Metin, aligveris listelerinden,
gazetelerdeki makalelere kadar genis bir yelpaze igerisinde degerlendirilebilecek yazilardir.
Insanlar arasinda kurulan sdzel iletisim de bir metin olarak degerlendirilmektedir. Arastirmaci

yazil1 bir metnin ayn1 zamanda sosyal iligki bigimlerinin bir gostergesi oldugunu diisiincesinden

10 Tahir Giir, Post-Modern Bir Arastirma Yontemi Olarak Séylem Céziimlemesi, Zeitschrift Fiir Die Welt Der
Tirken Journal of World of Turks, 2013 Vol. 5, No. 1, s.191.

1 Celik, H., Eksi, Sylem Analizi, Marmara Universitesi Egitim Bilimleri Dergisi, 27(1), 2008, s.104-105.
12 Edibe Sézen, Siylem, Paradigma Yayinlari, Istanbul, 1999, 5.81-82.
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hareketle, metni analiz etmektedir. Boylece arastirmaci metne dayanarak sosyal olaylar1 ve

mevcut sosyal iliski bicimlerini agiklamaya ¢alismaktadir.'?

Aragtirmacilar amagclarina ve yogunlastiklar1 konulara gére sdylem analizi yontemlerine
basvururlar. Bu yontemlerden bazilari arastirma konularina gore degisirken, bazilari ise
sOyleme gore degisiklik gostermistir. Arastirmacinin daha iyi analiz yapabilmesi igin ¢esitli
arastirmacilar tarafindan bazi ilkeler ve yaklagimlar sunulmustur. Bu arastirmacilardan olan van

Dijk sdylem analizinin baglica ilkelerini sdyle belirtir:

» Soylem analizi dogal olarak metin (yazili) ve konusma (s6zel) halinde bulunan sdéylemler
iizerinde odaklanir. Bundan dolay1 bilgi herhangi bir degisime ugramadan kendi dogalligina ve

gercekligine en yakin sekilde incelenecektir.

» Soylem, sOylemin yerel ve genel baglami i¢inde incelenir. Bu baglami meydana getiren
parcalar: sdylemin gectigi yer ve zaman, taraflar ve bu taraflarin iletisimleri, sosyal roller,
konuyla iliskili sosyal bilgiler, normlar ve degerler, kurumsal ve Orgiitsel yapilar olarak

siralanabilir

» Soylem, sosyo-kiiltiirel baglam i¢inde sosyal uygulamanin dogal bir bigimi olarak meydana

gelir. Soylem ve iireticileri bulunduklar1 toplumdan soyutlanamaz.

» Soylemler cizgisel bir yapidadir ve diger sdylemlerle ardisiktir. S6ylem analizi; sdylemin
diizeyini, katmanlarini ve aralarindaki karsilikli iliskileri inceler. Ayrica sdylemi olusturan

ogeleri ve sOylemin degisik boyutlarini da dikkate alir.

» Soylem analistleri “anlam”la ilgilenir ve 6zellikle iki soru tiirli {izerinde yogunlasir: “Bu

durumda bunun anlami ne?” ve “Neden bunu sdyledi?””'*

Buraya kadar bir yontem olarak genel hatlar1 sunulan sdylem analizinin ve analiz siirecinin

ozellikleri su sekilde 6zetlenebilir:

13 Edley, N., Analysing Masculinity: Intergretative Repertoires, Ideological Dilemmas and Subject Positions.
Discourse As Data: A Guide For Analysis, (Ed. M. Wetherell, S. Taylor, S, J. Yates), Sage Puclications, London,
2001, s.189-229.

4 Van Dijk, T., Discourse As Structure And Process (Vol. 1). Londra, Sage, 1997 (Akt. Celik ve Eksi, s.108)
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e Analizin nesnesi: Bir metnin kendisi sdylem olarak goriiliir ve bu nedenle metnin bizzat
kendisi degil, baglamla iliskisi 6n plandadir. Giice, bilgiye, politik ve ideolojik iligkilere
dayanan belli bir sdylemin nasil degisim ve doniisiime ugradig1 gosterilmeye caligilir.

e Analizin odaklandig1 noktalar: Baglam {izerinde durur, metni igsel bir bakisla ele alir
ve olusum ve anlam iizerinde durur. Anlamlar1 agiklamaya ¢alistig1 i¢in siirekli yorumla
birlikte calisir. Yorum hicbir zaman bitmeyen bir islemdir. Analizin sonuna gelinse
dahi, yeni bir boyutun kesfi arastirmanin tekrar yoruma agilmasini saglar. Analiz, kesif
yoluyla bilgi edinmeye yonelik bir siirectir.

e Analizin amaci: Metnin nasil anlasilmasi gerektigi sorusu lizerinde odaklanir (Kim,
neyi, neden, nasil ve hangi amacla séyledi?).

e Analiz sonu¢larinin yorumunu degerlendirme: Analizin nesnesini olusturan her bir
metin tarafindan temsil edilen anlam potansiyelini ortaya koyar. Her bir metni
digerinden ayiran farkliliklar bunlarin olusturdugu baglam ve metinlerarasilik tizerinde
durur.

e Analiz sonu¢larinin sunumu: Ornek olay, sonu¢ sunumu, analize tabi tutulan

metinlerin 6zgiilliiklerini ve biricik 6zelliklerini ortaya koyup koymadigina bakar. '

1.3.1. Soylem Analizinin Cesitleri

Soylem konusunda ¢alisan farkli disiplinlerden birgok bilim insani1 farkli sdylem analizi
yontemlerini gelistirmislerdir. Bunlarin ortak yanlari olmakla beraber farkli bilimsel temellere
ve felsefi yaklasimlara dayanmaktadir. Dolayisiyla gliniimiizde tek bir sdylem analizinden
bahsetmek miimkiin degildir. Yaygin olarak kullanilan bazi sdylem analizi yontemleri
sunlardir: Van Dijk’in SOylem Analizi Yontemi, Foucault’nun Soylem Analizi Ydntemi,
Wetherell ve Potter’in SOylem Analizi Yontemi, Norman Fairclough’un Séylem Analizi

Yontemi gibi birgok yaklasim bulunmaktadir.'®

1.3.1.1. Elestirel Soylem Analizi

Elestirel soylem analizi, dil ve dilsel felsefedeki gelismelerden etkilenen, retorik
kokenli, hermendtik metodolojinin siirlarinda galisan sosyolinguistik bir analizdir.!” Elestirel

sOylem analizinde belirli bir sosyal probleme odaklanarak arastirma yapilir. Probleme

15 Gokge Orhan, Icerik Analizi: Kuramsal ve Pratik Bilgiler, Ankara, Siyasal Kitabevi, 2006, 5.48-49.
16 Edibe Sézen, Siylem, Paradigma Yayinlari, Istanbul, 1999, s.100-147.
7A.ge., s.102.
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odaklanirken probleme dair belirgin bir pozisyon alinarak baslanir.'® Aygiil’iin aktardigina gore

Teun van Dijk elestirel sdylem analizini ve aldig1 pozisyonu su sekilde belirtir:

Elestirel sOoylem analizi; sosyal ve politik baglamda, metin ve konusma ile
mesrulastirilmis, yeniden tiretilmis ve direnilmis sosyal giiciin kétiiye kullaniminin,
tahakkiimiin ve esitsizligin yollarini ¢alisan bir ¢esit soylem analizi aragtirmasidir.
Bu mubhalif aragtirma ile elestirel sdylem analizi; sosyal esitsizligi anlamak, ortaya

¢ikarmak ve sonugta sosyal esitsizlige direnmek isteyen belirgin bir durus alir."”

Fairclough ve Wodak, elestirel soylem analizinde goz Oniine alinmasi gereken 6nemli

noktalar1 su sekilde 6zetlemislerdir;
* Soylem analizi toplumsal problemler {izerinde durur.
* Toplumdaki giig iligkileri soylemlerde bulunurlar. Analizde bunlar ortaya ¢ikarilir.

* Soylem toplum ve kiiltiirii olusturur. Bunun anlami sdylem her sey degildir, ama sosyal
hayatin ve kiiltiiriin tiim izleri s6ylemde ortaya ¢iktigindan bir ¢éziimleme bu konudaki bilgileri

icermelidir.

 Soylemler tarafsiz degil, ideolojik eylemlerdir.

*» Soylem tarihsel kokler tasir. Yani soylem ¢oztimlemesinde art zamanlilik ilkesi vardir.
» Soylem analizi yorumlayici ve agiklayicidir.

* Sdylem, sosyal eylemin bir bi¢imidir.

« Metin ve toplum arasindaki baglant: dolaylidir.?

Bu arastirmada, yukarida genel g¢ergevesi ortaya konulan elestirel sOylem analizinden
yararlanilacaktir. Analiz yontemi ig¢inde Fairclough’un diyalektik-iligkisel yaklasimi, analiz

birimi olarak secilmistir. Eserin analizi i¢in Fairclough’un 6nerdigi bes basamakli bu analiz

18 Zeynep Aygiil, “Atatiirk’iin Genglige Hitabesi'nin Elestirel Séylem Analizi Ile Incelenmesi”, Soylem
Calismalar, (Edit: Sibel Arkonag), Nobel, Ankara, 2012, s.196.

Y A.ge., s.196-197.

20 Fairclough, N., & Wodak, R., Critical Discourse Analysis. In T. A. Van Dijk, (Ed.), Discourse As Social
Interaction (Vol. 1) (258-284), Sage, Londra, 1997.
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cercevesinin ilgili kisimlar1 kullanilacaktir. Tezin son boliimiinde Bediiizzaman’in Hutbe-i

Samiye eserindeki sdylem Orneklerini ortaya ¢ikarmak i¢in bu yonteme bagvurulacaktir.

Arkonag, Fairclough’un elestirel soylem analizinin en kidemli ve en eski teorisyeni
oldugunu ileri siirmiistiir. Ayrica Fairclough’un elestirel linguistik calismalar ardindan
1990’larla birlikte, elestirel soylem analizi yaklasiminin kendi basina bir ¢aligma alan1 olarak

serpilip gelismesinde dnemli bir yere ve role sahip oldugunu da belirtmistir.?!

Fairclough, elestirel sdylem analizi icin bes basamaktan olusan asagidaki analitik

cergeveyi Onermektedir:
1.Satha: Semiyotik cephesi olan sosyal bir probleme odaklanmak
2.Safha: Ele alinan sosyal probleme engel olanlar1 tanimlamak

3.Safha: Sosyal diizenin (uygulamalar aginin) bu “probleme” ihtiyact olup olmadig1 iizerine

diisiinmek.
4.Satha: Engellerin ge¢misteki olas1 yollarini tanimlamak.
5.Safha: Analize elestirel yansima?®?

Fairclough’un bu yaklasimi, sosyal “yanlislar1”, bu yanlislarin sebeplerini, kaynaklarini,
ona olan engelleri, ¢care bulma yollar1 iizerinde diisliniir ve inceleme yapar. Bundan dolay1
elestirel bir durusa sahiptir. Bu elestirelligin getirdigi yaklasimin da etkisiyle yukaridaki analiz
basamaklarinin mekanik bir sekilde uygulanacak bir yontem olmadigini 6ne siirer. Bunun

sadece bir islem diizeni olarak goriilmesi gerektigini belirtir.?

2! Arkonag, Psikolojide Soz ve Anlam Analizi, s.196.

22 Fairclough, Norman, The Discourse of New Labour: Critical Discourse Analysis." Discourse As Data: A Guide
For Analysis (Ed. M. Wetherell, S. Taylor and S. J. Yates ), Sage, London, 2001, s. 229-266.

23 Sibel Arkonag, Psikolojide Séz ve Anlam Analizi, s.196.
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IKiNCi BOLUM
TARIHSEL ARKAPLAN

2.1. Osmanh Devlet ve Toplum Yapisinda Modernlesme

Calismanin bu bolimiinde modernlesme siireci boyunca Bati ve Osmanli toplumu
arasindaki etkilesimi “kim tistiin” ve “kim digerinden etkilendi” seklinde ele almak yerine bu
degisim ve etkilesimin nasil gerceklestigi, tarihsel baglami igerisinde analiz edilip degisimin
temel dinamikleri konumuzla iligkili yonleri ortaya konulacaktir. Bu degisim siirecini ifade
eden Bati, batililagma, modernlesme, Modernite gibi birbirinin benzeri veya tiirevi kavramlar
ve olgular bircok akademik caligmanin konusu olagelmistir. Bu kavramlar, birbirinden farkli
perspektiflerle ele alinmis ve bunlar {izerinden birgok tartisma yiiriitiilmiistiir. Bu ¢alismadaki
amag, modernlesme ve batililagma olgusunu farkli bir perspektiften ele alip bunun iizerine bir
iddia yiiriitmek degildir. Genel olarak modernlesmenin 6zelde de Osmanli modernlesmesinin
biitliniiyle incelenmesi bu ¢alismanin sinirlarini asar. Bundan dolay1 bu ¢alismada Osmanli
modernlesme doneminin basat siyasal sdylemleri ve fikirleri ortaya konulup, séylem analizi
yapilacak metnin anlagilmasini kolaylastirmak ve tarihsel baglamini ortaya koymak adina bu
kavramlar tez i¢cin arka plan olusturacak sekilde genel hatlariyla ele alinacaktir. Bdylece
Osmanlt modernlesmesine ve bunun sonucunda ortaya ¢ikan tartisma zemininin diigiince
diinyasina genel bir bakis saglanacaktir. Bununla II. Mesrutiyet sonrasinda yazilan ve genelde
Miisliiman toplumlarin, 6zelde Osmanli toplumunun “geri kalmiglik” durumunu ele alan Hutbe-

i Samiye eserinin daha iyi anlagilmasi hedeflenmektedir.

Degisme, Toplumsal hayatin kag¢inilmaz bir 6zelligi olup, diisiince tarihi boyunca farkli
boyutlarda meydana gelmistir. Degisme kavrami ve olgusu iizerine bir¢ok tartigma yapilmis ve
cesitli tezler iiretilmistir. Degisme olgusunun etkileri, sinirlari, yayilma hiz1 ve algilanma bigimi
geleneksel ve modern toplumsal yapilarda farkli bigimde ortaya ¢ikmistir. Ancak, Bati’da
ortaya ¢ikan Aydinlanma felsefesi, bilimsel gelismeler ve Fransiz Devrimi gibi olgular
geleneksel toplum yapisinda koklii degisimlere yol agmis, dogurdugu sonuglar ve toplumsal
sorunlar itibariyle degisme olgusunu cok farkli bir diizeye tasimistir.?* Biitiin diinyay1 farkli

boyutlarda etkisi altina almaya baslayan Avrupa’daki bu degisim ve doniigiimler Osmanli

24 Biinyamin Solmaz, Modernlik ve Modernlesme Kuramlarina Yoneltilen Elestiriler, Selguk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 32, 2011, s. 36.
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Devleti ve toplumsal yapisini da bircok ydnden etkilemistir.®> Degisim ¢ok boyutlu bir anlam
tastylp kendi icinde de farkliliklar arz etmektedir. Ancak Ozellikle 18.yiizyilin sonu ve
19.ylizyilin baginda evrim teorisinin etkisiyle degisim genelde ‘“ilerleme” olarak ele
almmistir.® Calismanin bu boliimiinde degisimin ne oldugu tartismasindan ¢ok nasil

gerceklestigi ve nasil algilandigi ile ilgili bir ¢ergeve verilmeye caligilacaktir.

Batililagma, modernlesme, modernite ve onlarin tiirevi olan kavramlar, kimi zaman ayni
anlamda kullanilsa da -0zellikle giinliik hayatta- bunlarin anlami ve baglami farklilik
gostermektedir. Bu kavramlar 6ziinde degisimi ifade etse de degisimin kaynagi, yonelimi, etki
ve tepki noktalart ayri oldugundan her biri kendi baglaminda farkli anlamlar tasimaktadir.
Osmanli degisim siirecini tarif etmede Batililasma kavraminin kullanilmasinin amaci,
Osmanl’nin degisim silirecinde yonilinii Bati’ya yani Avrupa’ya c¢evirmis olmasindan ve
Avrupa merkezli degisim anlayisindan kaynaklanmaktadir. Bu yiizden bu c¢alismada
modernlesme ve Batililagma kavramlar1 genel anlamiyla ifade edilip birbirine yakin anlamda
kullanilmistir. Osmanli modernlesme siireci veya Osmanli Batililagma siireci denildiginde ayni

seye isaret edilmektedir.

Sozliikte cagdaslasma, asrilesme ve yenilesme gibi anlamlara gelen modernlesme?’
Inalcik’a gore “geri kalmis bir medeniyetin kendinden ileri seviyedeki bir medeniyete
erisebilmek icin gosterdigi cabalarin ortak adidir.”?® Bu acgidan bakildiginda modernlesme,
spontane gelisen veya dis dinamiklerin zorlamasiyla olugsan kapsamli bir toplumsal degisim,

doniistim siirecidir.

Alain Touraine modernlesmeyi “eylem halindeki modernlik”?® olarak ifade ederken
Anthony Giddens bu modernligi “17.ylizyi1lda Avrupa’da baslayan ve sonralari neredeyse biitiin

diinyay1 etkisi altina alan toplumsal yasam ve drgiitlenme bigimleri”*® olarak niteler.

Modernite yani modernlik, aydinlanma felsefesi ile ortaya ¢ikan ve geleneksel bilgi
anlayisinda ontolojik ve epistemolojik olarak kopusu ifade eden degisimdir. Bu degisim

stirecinde Tanr1 merkezli evren anlayisi, yerini insan merkezli bir bilgi ve varlik anlayisina

2 Hiiseyin Seyhanlioglu, Islamcilik Ve Ittihad-1 Islam Diisiincesinin Dogus Siireci Ve Temel Ogeleri,
http://www.koprudergisi.com/Yazdir.asp?YaziNo=1018, Erisim Tarihi: 17.03.2017

26 Solmaz, A.g.m., s.36.

27 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, iz Yay. 11. Baski, Ekim 1996, 5.780.

28 Halil Inalcik, Atatiirk Ve Tiirkiye 'nin Modernlesmesi, Belleten, C.LII, Say1: 204, 1988, 5.986.

2 Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, (Cev. Hiilya Tufan), Yap1 Kredi Yaynlari, Istanbul, 2000, s.44.

30 Anthony Giddens, Modernligin Sonuglari, (Cev. Ersin Kusdil), Ayrint1 Yayinlari, Istanbul, 1994, s.9.
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birakmistir.! Modernite ile olusan degisimin, hayatin farkli alanlarina cesitli boyutlarda
yansimas1 olmustur. Ilhan Tekeli, modernitenin dért temel boyutu oldugunu belirtmektedir.
Birincisi ekonomik boyuttur. Bu endiistrilesmis toplumsal diizene karsilik gelir. Ikincisi bilgi,
sanat ve ahlak anlayisidir. Ugiinciisii akl1 merkeze alan, geleneksel baglardan kopmus bireyi
ifade eder. Modernitenin dordiincii boyutu ise bunlarin sonucunda olusan kurumsal yapiya

karsilik gelir.>?

Bati toplumlar gegirdigi koklii degisim ve doniisiim sonucu modernligin simgesi haline
geldi. Zamanla modernlesmek Batililasmak olarak algilanacakti. Bu a¢idan modern toplum,
18.ylizyildan sonra endiistriyel, bilimsel, akilc1 ve ulus devlet yapisina sahip bati1 toplumunun

damgasini tasidi. >

Zaman igerisinde siirekli degisim gegiren toplumlar gibi Osmanli toplumsal ve siyasal
yapist da tarih boyunca bircok degisim gecirmistir. Iktisadi, askeri, kiiltiirel ve inang bakimdan
gerceklesen degisimlerin siirlar tarih i¢inde farkli boyutlarda seyretmistir. Bunda devletin ve
toplumun gecirdigi degisimin yaninda diinyadaki degisime ayak uydurmanin getirdigi

zorunlulugunun da payi vardir.>*

Hem Osmanli hem de Bati dis1 diger toplumlarin tarihsel siire¢ igerisinde yasadigi Avrupa
tarz1 degisim ve tecriibeler genelde batililasma olarak adlandirilmistir.® M. Siikrii Hanioglu,
Batililasma kavramini, “genel olarak Bati iilkeleri disinda kalan toplumlarda, 6zel olarak da
Osmanli imparatorlugu ile Cumhuriyet Tiirkiye’sinde Bati'nin gelismislik seviyesine
ulagabilmek i¢in gerceklestirilen siyasi, sosyal ve Kkiiltiirel hareketleri ifade etmek {izere

236

kullanilmakta™® oldugunu belirtikten sonra bu tabirin tarihsel siire¢ igerisindeki kullanimi

hakkinda soyle der:

Osmanlilar’in Bati’ya yonelisinin baslangicindan beri dncelikle askeri ve egitim
miesseselerini i¢ine alan degisme, baskalasma ve gelismelere, bir taraftan sosyal

olaylarin karakteri, diger taraftan Osmanli Devleti'nin tarihi 6zelligi ve cografi

31 Arif Aytekin, Osmanli-Tiirk Modernlesmesinin Diisiinsel, Ekonomik ve Biirokratik Kodlari, Silleyman Demirel
Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, Say1:30, Aralik 2013, 5.315.

32 {lhan Tekeli, Tiirkiye'de Sivasal Diisiincenin Gelisimi Konusunda Bir Ust Anlati, Modern Tiirkiye'de Siyasi
Diisiince, Modernlesme ve Baticilik, C.3, Iletisim Yay, Istanbul, 2004, s.19-20.

33 William Outhwaite, Modern Toplumsal Diisiince Sozligii, (Cev. Melih Pekdemir), Iletisim Yaynlari, Istanbul
2008, s.508.

3 lber Ortayl, Imparatorlugun En Uzun Yiizyil, 7. Baska, letisim Yayinlari, Istanbul, 2001, s.17-18.

35 Yiicel Bulut, Tiirkiye nin Cagdas Tarihine Iliskin Bazi Gézlemler, Divan Dergisi, Say1:19, 2005, s.8.

36 M. Siikrii Hanioglu, Batililasma, TDV islam Arastirmalar1 Merkezi, C.5, Istanbul, 1992, s. 148.
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konumu dikkate alinarak birgok isim verilmistir. XVIILyiizyilin baglarinda
teceddiid veya islahat daha sonra tanzimat olarak adlandirilan hareketler,
Istanbul'un ¢esitli kesimlerindeki farkli yasayis bicimlerini de ifade etmek iizere
asrilik, asrilesme gibi benzer kavramlarla da anlatilmaya calisiimistir.
Osmanlilar'm son yillar1 ve Cumhuriyet'in baslarinda goézlenen gelismeler
Batililasma hareketini ifade edecek bir tarzda muasirlasma, muasir medeniyet
seviyesine ulagma gibi tabirlerle de anlatilmis, dildeki sadelestirme gayretiyle

zamanla bunun yerine cagdaslasma deyimi benimsenmistir.>’

Ilber Ortayli da Batililasmay1, ‘Batiy1 benimsemek, Bat1 gibi olmak’ seklinde tarif eder
ve 18.ylizyildan beri Tiirkiye’nin toplumsal hayatina farkli dozlarda tesir eden bu kavrami “Bat:
nedir?” sorusuyla irdeler. Ona gore Batiy1 cografya, din, mezhep, kiiltiir, yonetim ve ekonomik
iliski bi¢imleri gibi kavram kaliplarina sikistirmamak gerekir. Bunun hem yanlishigindan hem
de zorlugundan bahseder. Ortayli, Bat1 toplumunu ve Batililig1 degisim kavramu ile ifade eder.*
Degisim her toplumda goriilen bir durum olsa da Batidaki degisimin 6zelligi, degisimi erken
fark eden ve ona miidahale eden bir bilingle hareket etmesidir.>* Bat1 kavrami, kaliplasmis ve
gelisimini tamamlayan bir olgudan ziyade kendi iginde siirekli Batililasan ve hizli bir sekilde
degisen durumu ifade eder. Bati dis1 toplumlarin modernlesme siirecinde Bati ile aralarmin
siirekli agilmasi, degisim ile yasadig1 adaptasyon problemidir. Ozellikle Osmanl gibi Bati’nin
istiinliigiinii igsellestirmeyen, Batililasmaya tereddiitle yaklagsan bir toplumun bu acigi

kapatmas1 daha zordu.*’

Osmanli batililagma siirecinin toplumsal ve siyasal kodlar1 lizerine ¢alismalar1 olan Serif
Mardin’e gore Baticilik, Osmanli imparatorlugunda baslayip Cumhuriyet Tiirkiye’sinde yeni
bir sekle biirlinen, Bati’nin diisiince ve toplumsal yapisini amag¢ edinen yaklasimdir. Bu
yaklagim toplumda farkli dozlarda ve boyutlarda ortaya ¢iksa da daha ¢ok Bati’y1 her yoniiyle

model almak isteyenlerin yaklasimini ifade etmek igin kullanilmisgtir.*!

Osmanli, kurulusundan itibaren Bati ile iligki icinde olmakla beraber bu iligkinin igerigi

ve diizeyi farklilik gostermektedir. Bat1 ile iligkinin Batililasma ve modernlesme baglaminda

37 M. Siikrii Hanioglu, Bir Asir Sonra “Inkilab-1 Azim” II. Megrutiyet, Haz. Yusuf Caglar, Zaman Kitap, Istanbul,
2008, s. 148.

38 Ortayli, A.g.e., s.17-18.

¥ Age.,s.18.

40 Aytekin, A.g.e., s.317.

41 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, Tletisim Yayinlari, 1. Baski, Istanbul, 1991, s.9.
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baslangig olarak farkli tarihler 6ne siiriilmektedir.*” Modernlesmenin baslangi¢ noktasi icin ileri
stiriilen tarihler farkli olsa da goriilen durum su ki Osmanli artik belli alanlarda yiiziini

Avrupa’ya donmiis, ¢careyi degisimde aramistir.

Serif Mardin’e gére Osmanli’nin Bat1 uygarligi ile iligkisi bir stireklilik gdstermektedir.
Degisen, Bati’ya olan bakis agis1 ve iliski bi¢imindeki farkliliktir. Yiikselme devrinde
Osmanlilar kendi uygarliklarin1 Bati’ninkinden iistiin sayarken, Imparatorlugun gerilemeye
baslamasiyla ni¢in geri kalindig1 sorusu once yonetim zaaflari ileri siiriilerek, daha sonra

Batinin askeri iistiinliigii gdsterilerek cevaplandirilmistir.*?

IIber Ortayli da Osmanli modernlesmesinin tanzimat donemi ile sinirlandirilamayacagini
ileri siirer. Ona gore tarih boyunca Avrupa ile siyasi, ekonomik acidan iligki i¢inde olan
Osmanli’nin gegirdigi modernlesme siirecini, ani karsilagmanin olusturdugu bir sok olarak da
gormemek lazim. Ayrica modernlesme siireci, sadece Osmanli Tirkiye’sini degil diger
Miisliiman toplumlar1 hatta Hristiyanlar1 ve diger inang gruplarini da kapsayan bir olgudur. O
yilizden sadece Babiali ve Anadolu dikkate alinirsa Osmanli’daki Batililagsma olgusu ve degisim

anlasiimaz.*

18.ylizyila gelindiginde yukarida genel ¢ergevesini ortaya koydugumuz modernlesme
siirecinde Osmanli ile Bati arasinda belli alanlarda temel farkliliklar vardi. Arif Aytekin bu

farkliliklar1 soyle belirtmektedir:

En basta Osmanli’da bilginin kaynagi ve dogru bilginin mesruiyet 6lctisii ilahi
kaynakli iken Bati1’da epistemolojik kopus ile Avrupa’da bilgi insan merkezli olarak
anlasilmakta idi. Ikincisi siyasi olarak Osmanli halifesi Tanri’nin yeryiiziindeki
temsilcisi olarak mesruiyet kazanirken Bati’da durum tamamen degismisti.
Ugiinciisii ekonomik olarak Osmanli tamamen tarima dayal bir iiretim siirdiiriirken

Bat1’da sanayilesme hareketleri ciddi yol kat etmislerdi.*’

Avrupa’nin gecirdigi siireci yakalayamayan, icte ve dista birgok sorun yasayan Osmanli,

Tanzimat fermani(1839), Islahat ferman1(1856) ve 1. Mesrutiyet’i(1876) ilan ederek*® icinde

4 Mustafa Giindiiz, II. Mesrutiyet’in Klasik Paradigmalar1. "I¢tihad, Sebiliirresad Ve Tiirk Yurdu 'nda Toplumsal
Tezler, Lotus Yayinlari, Ankara 2007, s.21.

4 Mardin, Tiirk Modernlesmesi, s.10.

4 Ortayl, A.g.e., s.13-24.

4 Aytekin, A.g.e., s.317.

4 Hiiseyin Seyhanlioglu, Islamcilik Ve Ittihad-I Islam Diisiincesinin Dogus Siireci Ve Temel Ogeleri,
http://www.koprudergisi.com/Y azdir.asp?YaziNo=1018, Erisim Tarihi: 17.03.2017

19



bulundugu olumsuz kosullar1 degistirmek istemistir. Yapilan bu islahatlar toplumsal yapida

bir¢ok degisime yol agacak ve bir modernlesme, Batililasma siirecinin pargasi olacakti.

17.ylizyildan itibaren Ozellikle askeri ve ekonomi alaninda Osmanli ile Avrupa
arasindaki makas acilmis ve degisimi kaginilmaz kilmistir. Bu degisim ya eski “muhtesem”
hale déniis ya da zamana uygun, gelecege yonelik bir degisim olacaktr. Oncelikle Kogi Bey
Risalesi, Tarhuncu Ahmed Pasa’nin maliye programi, Naima ve Katip Celebi’nin diisiince ve
onerilerini belirttigi 1slah ¢aligmalarina bagvurulmasi Osmanli’da hala carenin gegmiste, “6ze
doniiste” arandigin1 gosterir.*’ Burada Osmanli’nin Avrupa’nin {istiinliigiinii heniiz kabul

etmedigini ve Avrupa’ya karst magrur durusunun devam ettigini sdylemek miimkiindiir.

18.ylizyllda Osmanli devletinin i¢inde bulundugu kotii durumun sebebi olarak
savaslarda alinan yenilgiler goriildiigii igcin problemin kaynagi olarak goriilen orduda reformlar
yapilmigtir.*® III. Selim déneminin reformlarmin temel amaci, iktisadi ve askeri gelismeyi
saglamakti. Bunun i¢in askeri alanda Nizam-1 Cedit; Nizam-1 Cedit’in giderlerini karsilamak
icin de hazineden ayri olarak Irad-1 Cedit teskilat1 kurulmustur. Bu reformlar sosyal ve siyasi
bir amactan ziyade, Osmanlinin askeri ve ekonomik alanda yasadigi ¢okiis stirecini durdurmak
i¢cin yapilmistir.*> Osmanli, Batililagma siirecine girmis olsa da reformlarin heniiz sadece askeri
alanlarla smirli olmas1 Avrupa’ya karsit magruriyetin, giiven ve psikolojik bir tistlinliik hissinin

devam ettigini ve Avrupa’nin istiinliigiiniin halen tam olarak kabullenmedigini sdyleyebiliriz.

Sultan II. Mahmut’un vefati ilizerine tahta g¢ikan Sultan Abdiilmecid, Batililagsma
siirecini Tanzimat Fermani’yla kurumsallastirmistir. Ferman, ge¢gmisten kopusu, Avrupa’nin
model olarak kabuliiniin gliniimiize kadarki donemin baslangi¢ noktasini ve yeni bir donemin
baslangicini temsil etmektedir.’® Tanzimat ile beraber kotii gidisin 6nlenebilmesi i¢in Avrupa
tarzt bir yenilesmenin gerekliligine inanilmistir. Artik reformlarin yonii ve ozelligi de
degismeye baslamistir. Bu yeni doniisiimle beraber devlet ve toplum genel bir zihinsel doniisiim
siirecine evrilmistir. Bu doniisiimiin sinirlar1 ve tarzi ise hep tartisilmistir. Ciinkii bu siradan bir
degisim degil, o gline kadar hor goriilen bir medeniyetle uzlasma seriiveniydi. Bu degisim istegi
ve cabasi toplumdan ziyade siyasiler ve aydinlar tarafindan olmustur.’! Osmanl

modernlesmesini Avrupa modernlesmesinden farkli kilan temel yoniiniin toplumu {iisten alta

Y7 A.gm., (17.03.2017)

“ Giindiiz , A.g.e., s.25.

4 Seyhanlioglu, A.g.m. (17.03.2017)
0 A.gm.,(17.03.2017)

5! Giindiiz, A.g.e., s.25.
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dogru dizayn etmeye ¢alisan “toplumsal mithendislik” anlayisinin oldugu séylenebilir. Onerilen
degisim formiillerinin ve ortaya ¢ikan ideoloji ve fikir akimlarinin toplumda istenilen karsiligt
bulamamasinin sebebi olarak bu anlayis1 géormek miimkiindiir. “Topluma ragmen toplumsal

degisim” ¢abasi ne kadar isabetli olsa da karsilik bulamayacagini soyleyebiliriz.

II. Mahmut donemi ve Tanzimat siirecinde yapilan kanunlastirma ¢aligmalari, var olan
diizeni tahkim etmekten ¢ok “olmasi gerekeni gergeklestirme araci olarak yeni diizenleyici

kurallar getirme anlamina”>

geliyordu. Tanzimlerin ruhunu yansitan bu anlayis, siyasa ve
yonetim alanlarinda reform yapma zorunlulugundan ziyade Bati ile olan iliskilerin getirdigi bir
ihtiya¢ ve bu ihtiyacin kurallara baglama sorunuydu. Bu kanunlastirma siireci, ¢agdaslasmanin
6zii mahiyetindeydi.** II. Mahmut déneminde yapilan reformlar sistemli ve biitiinii hedef alan
bir reform hareketinin pargalarint olusturdugu i¢in Osmanli yenilesme hareketlerinin

batililasma ydniinde sistemik bir 6zellik kazandig1 dénem olarak ileri siiriilmektedir.>*

Yeniliklerin toplumsal bir form kazanmasina Bat1 iilkelerine el¢gilerin ve d6grencilerin
gonderilmesi, matbaanin alinmasi, basin-yayin ve egitim faaliyetlerindeki gelismeler ve
degisimler énemli katkilar saglamistir.’> Boylece daha ¢ok devlet ve siyasal alanin ihtiyaglarina

yonelik yapilan reformlar toplumsal zeminde yansima bulmustur.

Bir¢ok kurum, yayin organi ve diisiince hareketi Osmanli modernlesme doneminin
driiniidiir. Hiirriyet, demokrasi, cumhuriyet, esitlik gibi ¢ok sayida modern siyasal kavram ve
Islamcilik,  sosyalizm, feminizm, milliyet¢ilik, pozitivizm, materyalizm  gibi

ideolojilerin/diisiince akimlarmin temeli de bu dénemde atilmistir.>®

Degisimin siyaset eksenli oldugu Osmanli toplumunda modernlesme siireci boyunca
birgok siyasal goriis ve diisiince hareketi ortaya ¢ikmis®’ ve toplumun i¢inde bulundugu durumu

degistirmeye yonelik faaliyetlerde bulunmustur.

52 Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, Yap1 Kredi Yayinlari, 7. Baski, Istanbul, 2005, s.220.

3 Age., s.221.

4 Bulut, A.g.e., s.22.

55 Giindiiz, A.g.¢., 5.25.-26.

56 Mehmet O. Alkan, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince -Tanzimat Ve Mesrutiyet’in Birikimi, Cilt: 1, (Der.
Mehmet O. Alkan), Iletisim Yayinlari, 5. Basim, Istanbul, 2003, s. 20.

57 Giindiiz, A.g.e., s.26.
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Avrupa hakkindaki ilk sistematik degerlendirmeler Batida gorev yapan Osmanli hariciye
memurlar1 tarafindan saglanmistir. Osmanli i¢in Avrupa’nin model olarak sunuldugu

diizenleme, reform (tanzimat) teklifleri de buradan kaynaklanmistir.>®

Yiicel Bulut, Osmanli reformlarinin saraym oOnciiliiglinde baslatilan ve yiiriitiilen
ozelligine dikkat ¢ceker ve tepeden asagiya dogru yapilmaya ¢aligilan bu modernlesme siirecinin
‘devletin bekasi’n1 kurtarma kaygis1 ve hedefi tasidigim belirtir.>® Osmanli’da modernlesme
cabalarinin Oncelikle biirokrasi ile sinirli tutulup halka yaymama gayreti dikkat ¢ekici bir
noktadir. Reformcularin reform ¢abalarini baskilayan, halki devletin yaptig1 sinirli reformlara
kars1 ‘koruyan’ devlet refleksi ve devlet adamlarinin reformlar1 uygulamadaki c¢ekingenligi
devlet erkdninin bu modernlesme c¢abalarina gecici olarak baktigi  ve bunlar
i¢sellestiremedigini gdsterir.®® Modernlesme siirecindeki biitiin ¢abalara ragmen Osmanli’nin
Bat1’y1 bir hayranliktan ziyade pragmatik bir anlayisla 6rnek aldigi séylenebilir. Bu ‘6z’tini

koruma gayreti ile birlikte geri kalindig1 gostergesi olarak da goriilebilir.

2.2. Tanzimat Donemi Modernlesmesine Genel Bir Bakis

Fransiz devriminin hem Avrupa’ya hem diinyaya bir¢ok agidan tesirleri olmustur.
Bunlardan biri milliyet, milliyet¢ilik fikri ve bunun sonunda ortaya ¢ikan ulus devlet anlayisidir.
Bir¢cok millet ve dini grubun yasadigi Osmanli imparatorlugu da milliyet¢ilik fikrinden
etkilenmistir. Ozellikle gayr-i Miislimler arasinda baslayan milliyet fikri ve milliyetgilik

akimlart Osmanli devlet ve toplumsal hayatini bir¢ok yonden etkilemistir.

Osmanlida yenilesme c¢abalar1 ile toplum bir arada tutulmaya calisilirken toplumun
farkl1 ziimrelerindeki Miisliimanlardan ve gayr-i Miislimlerden ayr1 gerekgelerle tepki
gosterilmistir. Yapilan reformlarla Gayr-i miislimler biiyiik bir beklentiye kapilirken 6zellikle
statiisii zedelenen ulema ve ayanlar ‘seriata aykir1® gerekcesiyle tepki gostermis, halki tahrik
etmistir.®! Tanzimat’in getirdigi yeniliklere hem devlet adamlar1 hem de halk hazir degildi.

Gayr-i miislimler hukuki esitligi hayatin her alaninda isterken Miisliiman tebaa ise yapilan

38 Mardin, Tiirk Modernlesmesi, s.11.

% Bulut, A.g.e., s.20-21.

0 Age., s21-22.

1 Ali Akyildiz, Tanzimat, TDV Islam Ansiklopedisi, 2011, Cilt: 40, s.3.
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yeniliklerin Frenk icadi oldugu gerekgesiyle benimsememistir.> Zaten degisimde agir

davranan ve degisime siiphe ile yaklasan yoneticilerin bu durumda basarili olmasi zordu.

Osmanli idarecileri milliyetgilik merkezli ortaya ¢ikan sorunlar1 bertaraf etmek icin
cesitli onlemler aldi. Merkezi otoriteyi gliglendirmek ve gayr-i miislimleri memnun etmek
amactyla Sultan Abdiilmecid doneminde Tanzimat Fermani olarak bilinen Giilhane Hatti
Hiimayunu ilan edildi. Bu ferman ile bir¢ok siyasi ve hukuki reformun yapilacag belirtildi.®* 3
Kasim 1839°da ilan edilen; Osmanli siyasi, idari ve toplumsal hayatinda kokli degisimlere yol
acan tanzimat, ‘diizenleme’, ‘nizama koyma’ anlamina gelmektedir.®* Bir yandan
imparatorlugun i¢ine diistiigii durum ve koklii reformlara olan ihtiyag bir yandan da Bati’nin

gayr-i miislimler igin istedigi haklar fermanin ilan edilmesinde temel itici gii¢c olmustur.5®

“(...) modernlesmenin ya da Batililagsmanin esasen siyasal bir i¢erik kazandig1 ve sadece
teknolojik bir gelismeyi degil zihniyet, kurum ve kimlik diizeyinde de bir doniisiim
gerektirdigi”® diisiincesinden yola cikarsak Tanzimat donemi, bu agidan modernlesme
siirecinin bir donlim noktasi olarak kabul edilebilir. Tanzimat ferman ile bir zihniyet ve norm
degisimi belirgin bir sekilde ortaya ¢iktigindan bdyle bir tabir kullanmak yanlis olmasa gerek.
Yoksa kapsami ve etkisi birgok ag¢idan derin olan modernlesme gibi siiregleri belli olaylar ve

sahislar iizerinden ifade etmek yanlis sonuclar dogurabilecektir.

Tanzimat Fermani, Osmanli idari yapisinda tahta ¢ikan padisahlarin geleneksel olarak
ilan ettigi ve ‘adaletname’ olarak adlandirilan hatt-1 hiimayunlardan farki, toplumsal yapida
olusturdugu kokli degisikliklerdir. Bu ferman ile Miislim-gayri Miislim esitliginin saglanmasi
ve Ozellikle balkanlardaki milliyet¢ilik diislincesinin etkisiyle ayrilmay1 diisiinen milletlerin bir
arada tutmasi hedeflenmistir. Bunun i¢in daha sonra sik vurgulanacak olan bir “Osmanl

milleti” fikri 6n plana ¢ikarildi. Tanzimat da bu anlayisin ilk sistemli adimiyd1.’

Sencer’e gore “Tanzimat’in en genel ve ayirici niteligi teokrasiyle biitiinlesmis olan

mutlak monarsinin yetkilerinin, belli hukuk ilkeleri ve yasalarla smirlandirilmak

62 Hasan Giimiisoglu, Modernlesmenin Osmanli Toplumunun Inan¢ Yapisi Uzerine Yaptigi Bazi Etkileri, KSU
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 16, 2010, s.70-71.

3 Bekir Balkiz, Tiirk Modernlesmesi, Pozitivizm ve Sosyoloji, Mediterranean Journal of Humanities V/2, 2015,
s.123-149.

64 Aktel, Mehmet. Tanzimat Fermani'min Toplumsal Yansimast, Siilleyman Demirel Universitesi, iktisadi Ve Idari
Bilimler Fakiiltesi Dergisi, , S3 (Giiz), 1998, s.177-184.

% Sencer, A.g.m., 5.46-71.

% Balkiz, A.g.m., s.124.

7 A.g.m., s.3.
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istenmesidir.”®® Tanzimat Fermani’nin basinda, fermanin hazirlanma gerekgesi olarak Kur’an
hiikiimlerine olan bagliligin azalmasi1 gosterilmis ve mevcut durumdan ¢ikmanin caresi olarak
da seriata baglanma ve yeni kanunlar ¢ikarma olarak ifade edilmistir.® Bu durum Osmanli’nin

modernlesmenin 6nemli bir siirecinde dahi degisimi dini bir ihyada aradig1 sOylenebilir.

Bazi goriislere gore Tanzimat Fermani’nda yalniz “devletin bekas1” meselesinin degil,
halkin mutlulugu ve refahinin da dile getirilmis olmasi ve bunun hukuki bir zemine

dayandirilmas1 modern devletin olusumunda bir gelisme olarak goriilebilir.”

Niyazi Berkes’e gore Tanzimat Ferman’i, bir anayasa hatta bir kanun olmayip
Avrupa’daki hiikiimdar-halk iliskisinde belli degisikliklerin yapilacagini taahhiit eden
charte(senet) benzeri bir bildiridir.”! Berkes, ayrica Tanzimat bildirisini anayasa ile karsilastirip

su sonuglar1 ¢gikarmaktadir:

a)hiikiimdar bu bildiri ile kendi iradesine sinir koyuyor

b)yasam, miilkiyet ve namus o6zglrliigli kendi iradesinden c¢ikarip kanunun
yargisina birakiyor

¢)hiikiimet yonetimi, hiikkiimdarin iradesine gore degil, temel ilkelere gore yapilacak
kanunlara gére olmas:’

Tanzimat’in en ay1rt edici yonii baglayici olmasi ve devletin ihtiyaglarindan ziyade halkin
ihtiyaglarina cevap verilme cabasi tagimasidir. Kalaycioglu da Tanzimat’in halka bakan yoniinii

sOyle ifade eder:

Tanzimat donemi, Giilhane Hatti'nin ilanindan itibaren diinyevi toplumsal amagclara
ulagsmak i¢in diinyevi dl¢ii ve faaliyetleri temel alan ve halkin iyi idaresi i¢in keyfi
olmayan ve degismez ilke ve kurallarin uygulanmasi genel amacini belirleyen bir
donem olmustur. Halkin politik siirecin vazge¢ilmez bir halkasi haline gelmeye
baslamasi, Tanzimat'la birlikte yeni bir asamaya ulasan modernlesme ¢abalarinin

en énemli politik sonucu olmustur.”

% Sencer, A.g.¢., 5.47.

9 Giirsoy, Akca ve Himmet Hiiliir, Osmanli Hukukunun Temelleri Ve Tanzimat Dénemindeki Hukuksal Yeniliklerin
Sosyo-Politik Dinamikleri, Selguk Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalar1 Dergisi 1.19, 2006, s.306.

" A.ge., s.307.

"I Berkes, A.g.e., 2005, s.214.

2 Age.,s.214.

3 Ersin Kalaycioglu, Tanzimat: Modernlesme Arayisi ve Politik Degisme, Tirkiye’de Politik Degisim ve
Modernlesme (Editorler: E. Kalaycioglu, Ay Saribay), 4.baski, Dora Yayinlari, Bursa, 2009, s.25.

24



Cetinsaya, 1700’lerden itibaren icte ve dista devletin yasadigi sorunlara karsi ne yapmasi
gerektigi hakkinda beliren ortak fikrin “eski"yi terk etmek oldugu ve 1slahatlara yansiyan temel
yaklagimin da bu oldugunu belirtmektedir. Bu siiregte degisim icin dini ve beseri iki temel
gerekce One siiriilmiistiir. Birincisine gore bu degisimin dinin ruhuna uygun oldugu ve bunun
dinin bekas1 igin gerektigi vurgusudur. ikinci gerekge olarak ise insanin ¢aga gore degisen
ihtiyaglarinin dikkate alinmasi, bunun icin “mizac-1 asr” ve “efkdr-1 zamana” gore hareket

edilmesi ve Avrupa ile “miibadele-i efkdr” yolunun tutulmas: gerektigi diisiincesiydi.”

Serif Mardin ise, Tanzimat’in ‘yeni’ tarafina vurgu yapanlara karsi “Tanzimat
Fermani’nda “eski”yi agiktan baltalayabilecek herhangi bir ilkenin goriilmemesi”’> ne dikkat

cekerek degisimin ve “yeni”ligin seyrini ve 6ziinii vurgulamaktadir.

Tanzimat ile beraber yogunlagan modernlesme siireci ile bazi kavramlar da sik¢a
dolasima girmistir. Bu donemde kullanilan ve iizerinde durulan kavramlardan biri kanun ve
nizamdir. Tanzimat devlet adamlar1 bireysel haklarin garantiye alindig, sahsi ve keyfi yonetim
yerine kanun hakimiyetinin saglandigi bir hukuk devletini medeniyet ve terakki igin temel esas
olarak dile getirirlerdi. Boyle bir sistemde istibdat azaldik¢a halkin hiikiimete muhabbeti
artacak ve reformlar1 sahiplenilmesi saglanacakti. Boylece devlet, dis miidahalelerden ve
milliyetcilikten korunacakt.”® Sadik Rifat Pasa, kanun ve nizam ile terakki arasmdaki iliskiyi
Ozgiirliik i¢in gerekli olan hukukun yerlestirilmesine baglar. Avrupa’da oldugu gibi hiikiimet,
hukuk-1 millet ve kanunu devlete gore hareket etmeliydi. Clinkii hiikiimetin idaresi “kavanin-i
Ser’iyye ve kavanin-i akliye-i siyasiyye” ile olmazsa “hiikiimet-i cebriyye” ortaya ¢ikacakt:.”’
Yani ser’i ve ilmi kanunlara dayali bir siyaset ile yiiriitiilmeyen bir idari yap1, baskici ve zorba
bir yapiya doniigebilir. Kanun ve nizam meselesi Tanzimat’la beraber yogun olarak tartisilmaya
baslandiginda konusulan diger bir mesele de tebaa-devlet iligkisiydi. Halk devlet veya hiikiimet
icin miydi yoksa devlet halk i¢indi? Donemin sartlarina gore farkli bakis acilart dile
getiriliyordu. Tanzimat doneminin 6nemli isimlerinden olan Sadik Rifat Pasa, "devlet-halk"
iligkisi lizerine soyledigi “Hiikiimetler halk i¢in mevzu olup yoksa halk hiikiimetler i¢in mahlik

degildir’’® sozii ile yeni diizen ve kendi kanun anlayisimi dile getiriyordu. Miinif Pasa da benzer

4 Cetinsaya, A.g.e., s.55.

5 Serif Mardin, “Yeni Osmanli Diisiincesi”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince -Tanzimat ve Megsrutiyet’in
Birikimi, Cilt: 1, (Der. Mehmet O. Alkan), Iletisim Yayinlar, Istanbul, 5. Basim, 2003, s. 43.

76 Cetinsaya, A.g.e., 5.59.

77 Kaplan, A.g.e., 5.28-38.

8 Seyit Battal Ugurlu, Mehmet Demirtas, Mehmet Sadik Rifat Pasa ve Tanzimat, History 2:1, 2010, s.59.
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bir ifade ile “Eskiden eshas devlet i¢in yaratilmistir zannedilirdi”” diyerek bu yaklasimi

elestirmis ve insani yasat ki devlet yasasin anlayisini savunmustur.

Kanun ve nizam eksenli diisiinceler, Tanzimat Dénemi adalet anlayisina da yansimaistir.
(etinsaya, donemin adalet anlayisini yeni bir ‘adalet dairesi’ olarak ifade eder ve bunu dénemin
“insana her seyden dnce lazim olan ilim ve fendir; ilim ve fen olmadan medeniyet ve terakki
olmaz; medeniyet ve terakki ancak kanun ve nizamla olur; kanun ve nizam olan memlekette
tebaa devlete baglanir; tebaasi ve devleti birbirlerinden emin olan memleket refah ve saadete

erer”®” anlayisina baglar.

Cetinsaya, Tanzimat zihniyetinin iki yOniine vurguda bulunur. Bunlardan biri
Osmanli/Islam modernlesmesinin sosyoloji ve ekonomi perspektifinden ziyade siyaset
merkezli olarak ortaya ¢iktigi. Yani siyasetin hayatin her alaninda diizenleyici giiciine olan
inang. Tkincisi, sosyoekonomik siireglerin diisiince hayatina olan etkisi. Bu etkilesimden dolay1
diisiince hayatina etki eden temel faktor Bati’nin fikirsel yapisindan ziyade Bati’dan alinan

kurumlar ve onlarin yol a¢tig1 toplumsal degisimdir.®!

Tanzimat Fermani’nda belirtilen ilkelerin diizenlenmesi ve uygulanmasi sirasinda belli
sikintilar, aksakliklar ve tepkiler ortaya ¢ikmistir. Bunlarin giderilme ¢abasi Islahat Fermani’n
ortaya ¢ikarmustir. Igerden gelen tepkiler ve taleplerin yaninda uluslararasi tepkiler ve baskilarin
etkisiyle reformlar ve degisim siireci yeni bir asamaya ulagsmistir. Bunun sonucunda Osmanl
Devleti 1876’da Kanun-1 Esasi’yi ilan etmek zorunda kalmistir. Bdylece baslangicta devletin
sorunlarima ¢6ziim bulma niyetiyle baslayan reformlar zamanla kosullarin dayatmasiyla

ongoriilmeyen siireglere evrilmistir.®?

1856°da ilan edilen Islahat Fermani’na gore devlet katinda biitiin vatandaslarin esit
oldugu 1k, dil, din vb. farkliliklarin serbest¢e yasayabildigi, gayr-i Miislimlerin de devlet
katinda memur olabilecegi belirtiliyordu. Bununla bir Osmanli milleti anlayisi olusturulmaya
calisiliyordu. Gayr-i Miislimlere bazi haklar verilerek hem onlar1 imparatorluk bilinyesinde

tutma hem de uluslararasi gii¢lerin bu konudaki itirazlarmi kesme hedefleniliyordu.®?

7 Cetinsaya, A.g.e., 5.66.
805.66

81 5.71.

825.24-25.

8 Giimiisoglu, A.g.m., s.71.
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Tanzimat’in ikinci bir asamasi olarak goriilen Islahat Fermani, devlet politikasina karsi
onemli bir tepkiyi dogurdu. Bu ferman ile o zamana kadar "millet-i hakime" olan Miisliimanlar
imtiyazli konumunu kaybedip onun yerine din farki gozetilmeyen “Osmanli” vatandasi
oluyordu. Miisliiman teb’anin yaninda ayricalikli konumunu kaybeden Rumlar da tepkiliydi.
Bu ferman ile hedeflenen “beraberlik” tersine doniip gayr-i miislimler aldiklar1 imkanlar ile
Miisliiman teb’ay1 ¢cok geride birakmustir.®*

Akyildiz’a gore, Tanzimat reformlarinin planli ve programli olmaktan ziyade pratik
ihtiyaclara cevap vermeye yonelik oldugunu ve bunun sebebi olarak da “Tanzimat’¢ilarin
reformlar1 anlayip hayata gecirecek memurlara, saglam bir mali yapiya ve reformlar1 inceden
inceye planlayip uygulayacak zamana sahip olmamalari”na baglar. Ayrica Tanzimat’¢ilarin
egitim iginde ge¢ davranmalari, uygulanan yeni mali programlarin basarili olmamasi ve olusan
yeni mali yiikk yonetimi zora sokmustur. Bundan dolayi fiili durumlar ve siyasi gelismelere

cevap niteliginde aceleci kararlar vermeleri basarili olmalarmni engellemistir.®®

2.3. Osmanh Modernlesmesinde Gen¢ Osmanhlar’in Rolii

Tanzimat ile baglayan ve Islahat Ferman ile iyice belirginlesen “Osmanlilik” diisiincest,
devleti dini bir kimlik olan éimmet anlayis1 yerine, siyasi bir kimligi ifade eden millet kavrami
lizerine bina etme cabasiydi.’® Bu cabanin amaci imparatorluk biinyesindeki farkli dini
kimlikleri bir arada tutmakti. Bu fikirleri savunan ve topluma yaymaya calisan bir kisim aydin

ve reformist yonetici, hem yurt icinde hem de yurt disinda aktif faaliyetlerde bulunuyordu.

Serif Mardin, Yeni Osmanlilar olarak bilinen bu grubun hedefini “Tanzimat in
amaglarini gelistiven ‘ikinci kusak’ Tanzimatgilar” olarak ifade eder. Ona gore bu kusak, ikinci
Mahmut doneminde gelistirilen merkezilestirme girisimlerinin daha modern formlarini

yayginlastirmaya ¢alisanlardir.®’

Mardin, onlar i¢in kullanilan isimlendirmeden yola ¢ikarak bakis acilarin1 soyle ifade
eder: “Yeni Osmanlilarca kullanilan Jeune Turquie bir bakima Bati'nin ‘ayna’sina bakarak
iiretilen bir kavramdi. Bu tip ‘onlarin bize bakmasindan yola ¢ikarak bizim kendimize

bakmamiz’ durumu Tanzimat'tan bugiine kadar modernligimizi saptayan bir degerlendirme

8 Mardin, Tiirk Modernlesmesi, s.15-16.

85 Akyildiz, Tanzimat, TDV Islam Nsiklopedisi, 2011, 40, s.9.

8 Kemal Karpat, Osmanli Imparatorlugu'nda Degisim, Modernlesme ve Halk: Bir Vesika, Kebike¢: Insan
Bilimleri I¢in Kaynak Arastirmalari Dergisi 21, 2015, s.5.

87 Mardin, Yeni Osmanli Diisiincesi, Tanzimat Ve Mesrutiyet'in Birikimi Modern Tiirkiye de Siyasi Diisiince, s.46.
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olmustur ve galiba ‘Bati'nin bilim ve fikirlerini toplumumuza yerlestiriyoruz’ savindan ¢ok
daha anlamli bir degerlendirmedir.”®® Bu anlayisa sahip gen¢c Osmanlilar, boylece hem

taklitcilikten kurtulmaya hem de reformlar1 halka benimsetmeye ¢alisiyordu.

Osmanli modernlesme siireci genel olarak bir siireklilik arz ederken bazen kendi i¢inde
kirilmalar ve zitliklar tagiyabiliyordu. Yeni Osmanli hareketi de tanzimat modernlesmesinin bir
elestirisi olarak ortaya ¢ikmis, Osmanli modernlesmesinde modernist ve muhalif kanadi

olusturuyordu. Cemil Kogak’in ifadesi ile:

Ortada bir hareketten ziyade, degisik gen¢ elit adaylarinin kendilerince

gelistirdikleri baz1 6nermeler vardi.(...) yeni Osmanlilar denildiginde, siyasal ve

ideolojik fikriyat olarak kendi i¢inde tutarli, 6rgiitsel bir dayanisma icinde, bastan

kesin olarak belirlenmis siyasi hedefleri olan bir gruptan séz etmek miimkiin

degildir.%’

Birbirleriyle zaman zaman uzlasan, zaman zaman zitlasan bu ekip, Osmanli yonetici elit
adaylar1ydi.”® Ibrahim Sinasi, Ziya Pasa, Namik Kemal ve Ali Siiavi gibi nemli devlet adamlari

ve aydinlar bu grubun basini ¢ekiyordu.

Mardin’e gore Tanzimatgilara karsi ilk sistematik elestiriler Namik Kemal, Ziya Pasa
onciiliigiinde baglatilan ve “Yeni Osmanlilar” adi verilen grup tarafindan yapilmistir. Bunlar
Tanzimat¢ilar1 Bat’y1 anlamamakla suglayip, onlarin seriati ve gelenegi unutup taklidi bir
sekilde Batiy1 benimsediklerini sdyliiyorlardi. Bu grup, gelistirdigi Osmanh gazeteciligi ile Bati
hakkindaki bilginin artmasinda ve yayilmasida &nemli bir rol oynamstir.”! Onlarm bu ¢abasi,

toplumu bu “taklidi” anlayistan kurtarip “dogru” bir mecraya sevk etmek olarak okunabilir.

Osmanli’da modernlesme taraftari olan yonetici ve aydinlar, gelenegi ve yeniligi bir arada
yasama celiskisi i¢indeydiler. Aslinda gelenegi terk etmekten ziyade tamir etme c¢abasi
oldugunu sdyleyebiliriz. Bu anlayis Yeni Osmanlilar’da daha belirgindir. Bir ayaklar1 gelenekte
bir ayaklar1 yeniligi yakalama cabasinda olmustur. Bu noktada Kogak, Avrupa ve Osmanli

muhalefet anlayisina dikkat ¢eker. Ona gore iki muhalefet, hem sekil hem de 6z itibariyle farkli

8 Age., s.44.

8 Cemil Kogak, “Osmanli Tiirk Siyasi Geleneginde Modern Bir Toplum Yaratma Projesi Olarak Anayasanin
Kesfi: Yeni Osmanlilar ve Birinci Megsrutiyet”, Modern Tiirkiye 'de Siyasi Diisiince -Tanzimat Ve Mesrutiyet’in
Birikimi, Cilt: 1, (Der. Mehmet O. Alkan), fletisim Yayinlari, Istanbul, 5. Basim, 2003, 5.72.

D Age.,s.72.

o1 Mardin, Tiirk Modernlesmesi, s.16.
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karakterdeydi. Bati Avrupa muhalefeti “devieti kurtarmak™ gibi bir saikten ziyade sosyal
siiflarin iktidara karst miicadelesi olarak karsimiza cikar. Devleti ayakta tutma, onarma,
yenileme gibi bir diisiinceleri ise hi¢ yoktu.”?> Oysa Osmanli’da iktidar ve muhalefetin ortak
noktasi, devleti kurtarma gayretiydi. Donemin mubhalif bir hareketi olan Yeni Osmanlilar,
geleneksel Osmanli muhalefeti ile benzer ve farkli yonler tasiyordu. Onlar, modernlesmeden
ziyade modernlesmenin algilanma bigimine karstydi.”> Bu durum, iki muhalefeti anlama ve

karsilastirmada bize 6nemli bir bakis ve yaklagim sunmaktadir.

Serif Mardin, “Yeni Osmanlilar’in iginde biiyiidiikleri bir devlet sdylemi yerine,
yetismelerinde bir “okul sdyleminin” etkili oldugunu” belirtip onlarin diisiinsel kaynagina ve
etki alanma dikkat ¢eker.®* Ayrica Serif Mardin bu ekoliin bir biitiin olmadigi ve fakl
diistincelerin birlikteligi meselesini soyle ifade eder: “Sinasi’nin kompleksiz Baticiligi, Namik
Kemal gibi en genis oranda parlamenter demokrasiden faydalanmak isteyenler ve parlamenter
demokrasiyi bir ¢esit insan tabiatina aykir1 “oyun” olarak degerlendiren Ali Suavi gibi
kisiler.””> Bu yiizden bu harekete, ortak bir amag igin farkli anlayislarin olusturdugu koalisyon

diyebiliriz.

Tunaya ise Gen¢ Osmanlilar’in tabandan gelen, siyasi ve fikri muhalefet karakterine
dikkat ¢ekerek dini bir yapiya sahip ve aym1 zamanda farkli dinleri ve milliyetleri bir arada
tutmak zorunda olan, bununla beraber Batililagmasi gereken Osmanli toplumundaki ilk
demokratik, sivil diisiince ekibi olarak niteler.”® Serif Mardin ise onlarin demokratligin,
aydinlanma felsefesini ve Osmanli toplumunun “ifade edilmeyen ama paylasilan dili” yani
lehgesini iyi anlami1s olmalarina; benimsedikleri hukuki ve siyasi ongoriileri bu leh¢eyle uyumlu
kilmaya calismis olmalariyla alakali oldugunu sdyler.”’

Osmanli modernlesmesi siirecinde diisiince hayatinda iz birakmis olan Yeni Osmanlilarin
diisiincesi, 1876 anayasa caligmalar1 ve meclisine dek etki yapmistir. Anayasanin gegici ve

siiresiz askiya alinmasindan sonra bile bu etki devam etmistir.”8

2 Kogak, A.g.e., s.76.

S Age., s.77.

%4 Mardin, 2003, A.g.e.s.52

95 Serif Mardin, “I9.yiizyilda Diisiince Akimlart Ve Osmanli Devleti”, Tiirk Modernlesmesi — Makaleler 4, (Der.
Miimtaz’er Tiirkéne, Tungay Birkan), Iletisim Yaynlari, Istanbul, 1991, s.89.

% Tarik Zafer Tunaya, Tiirkiye nin Siyasi Hayatinda Batililasma Hareketleri, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari,
Istanbul, 2004, s.60.

97 Serif Mardin, 19.yiizyilda Diisiince Akimlari ve Osmanl Devleti, s.47.

B Age.,s.51.
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2.4. Mesrutiyet ile Anayasal ve Parlamenter Sisteme Gecis

Tanzimat’tan sonra reformlarda yasanan gevseklik ve artan baski nedeniyle 6zellikle
Avrupa’yla temasi olan aydinlar tarafindan yonetim elestiriliyordu. Geng Osmanlilar olarak
bilinen Ali Suavi, Sinasi, Ziya Pasa, Namik Kemal, Agah Efendi gibi isimler basin yoluyla
esitlik, hiirriyet, adalet, mesrutiyet, meclis sistemi, anayasal sistem vb. konular1 isleyerek
diisiince ve isteklerini dile getiriyorlardi. Bu fikirler, hem yonetimde hem biirokraside hem de
miihendishane ve tibbiye dgrencileri arasinda destekleniyordu.”® Bu agidan, “siyasi fikirlerini
acikladiklar1 yazilarinda, genis olgiide Islam siyaset teorisinin liigatgesine basvuruyorlard.
Mesela, adalet, bi'at (itaat tarzi), icma'-i iimmet (umumi konsensiis), mesveret (Istisare) gibi
kelimeleri kullaniyorlardi”.!” Bu girisimleri, gelenek ve modernlesmenin eklemlenmeye
caligilmasi olarak okunabilir. Eklektik bir diisiince yapisina sahip olan geng Osmanlilar, siyasal
alanda reformist kiiltiirel alanda ise gelenek¢i davraniyorlardi. Siyasal alanda parlamento ve
anayasa talebi, kiiltiirel alanda “frengi” usule ve asir1 batililagmaya karsi olmalar1 bunun
gostergesidir. Bat1’daki siyasal kurumlarin mesru’iyetini ve uyumunu Islamiyet’in “mesrevet”

ilkesi ile saglamaya calisiyorlardi.

Bati’nin baskisi, balkanlardaki uluslasma c¢abalar1 ve i¢ muhalefetin istekleri sonucu
bireysel hak ve hiirriyetleri anayasal temele dayandiracak, padisahin yetkilerine sinirlama
getirecek bir Kanun-i Esasi(Anayasa) hazirlama yoluna gidilmistir. Yapilan ¢aligmalar sonucu
1876°da Osmanli tarihinde ilk kez parlamenter monarsiye(mesrutiyete) gegilmistir.!’! Sencer,
bu anayasanin kendine 6zgii bir 6gretisi ve ideolojisi olmadigi; hem igerik hem de bigim
yoniinden bir anayasa 6zelligini tasimaktan uzak oldugunu ileri siirer. Bu anayasanin Fransa ve
Belgika liberal hukukunun monarsiye uyarlanmis hali olarak goren Sencer, bu anayasanin

demokratikligini halk-yonetici iligkisi agisindan sdyle agiklar:

(...) halk ya da onun temsilcisi olan bir yasama organi ya da bir kurucu meclis
tarafindan degil, higbir temsil niteligi bulunmayan bir komisyon tarafindan
hazirlanmgtir. Ustelik halk yerine Padisahin hak ve yetkilerini onaylayip pekistiren

bu yasa, bireylere bagislanan siyasal ve hukuksal yaptirimlardan yoksun biraktigi

9 Durdu Mehmet Burak, Osmanii Devletinde Jon Tiirk Hareketinin Baslamasi ve Etkileri, Ankara Universitesi
Osmanli Tarihi Aragtirma Ve Uygulama Merkezi Dergisi 14, Ankara, 2003, 5.292.

100 Serif Mardin, Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu, (Cev. Miimtazer Tiirkéne, Fahri Unan, Irfan Erdogan),
Iletisim Yayinlari, Istanbul, 2004, 5.95.

101 Sencer, A.g.e., s.57.
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gibi, Padisaha gereginde bu haklar1 askiya alabilecek yetki ve olanaklar tanimistir.

En &nemlisi, Anayasa kendisini herhangi bir yaptirima baglamis degildir.!%?

Kanun-i Esasi’de vatandaslarin durumu “Tebaa-i Devlet-i Osmaniye nin Hukuk-1
Umumiyesi” baslig altinda ele alinmistir. Buna gore imparatorlugun sinirlar1 iginde yasayan

herkes din, mezhep farki gdzetilmeksizin “Osmanli” olarak addediliyordu.!®

Milletvekillerin durumu ve aldiklar1 kararlarin onay1 dolayisiyla yiirlitme giicii; yasama islerini
yiiriitmekle gorevli Meclisi Umumi ve aldiklar1 kararlarin onay1 dolayisiyla yasama giicii
Padisaha bagli olmasindan monarsik yap1 devam etmis, meclis bir danisma organindan Gteye
gecememistir. Nihayet acilan meclis, milletvekillerinin elestirileri ve Osmanli-Rus harbi
bahane edilerek bir yilin1 tamamlayamadan Padisah tarafindan siiresiz olarak kapatilmistir.
Daha sonra 1908°de II. Mesrutiyeti ilan eden Sultan Abdiilhamit, bunun sebebi olarak halkin
boyle bir yonetime(mesrutiyete) hazir olmadigi, genelin menfaati i¢in meclisin tatil edildigini,
gecen siirede halkin bu anlamda olgunlastigini, bu yiizden tekrar mesruti yonetimin yiiriirliige
konuldugunu belirtmistir.'* II. Mesrutiyet ilan edildiginde yeni bir anayasa hazirlanmamus,
1876°daki Kanun-i Esasi tekrar yiiriirliige konulmustur.!® Sultan Abdiilhamit bununla
mesrutiyet karsit1 olmadigini, sartlardan dolay1 ve “maslahat geregi” olarak Kanun-i Esasiyi

askiya aldigini yansitmak istemistir.

Bu sekilde sonuglanan 1. Mesrutiyet siireci, tekrar yerini padisahin sinirsiz yetkilerine
birakmistir. “Sultan Abdiilhamit’in istibdat’inda” yasama ve yliriitme Padisah’a gegerken
yonetim mekanizmasinda ve biirokraside birgok yozlagma meydana gelmis; jurnalcilik ve baski
ciddi oranda artmistir. Ote yandan diisiince, basin, &grenim, toplanma ve Orgiitlenme
Ozgiirliigiinde anayasanin getirdigi hak ve ozgiirliikler askiyr alinmis; basina ve muhalefete

sansiir artmigtir.!'%

2.5. II. Mesrutiyet Doneminin Diisiince Diinyasina Genel Bir Bakis

Modernlesme, batililasma ve c¢agdaslagsma gibi isimlerle ifade edilen Osmanli’daki

degisim siireci, yasanan bazi kirilmalar ve duraklamalara ragmen bir siireklilik arz etmektedir.

102 Sencer, A.g.m., s.58.

103 Mehmet Kaan Calen, II. Mesrutiyet Déneminde Osmanli Meclis-i Mebusani'min Calismalar: (1908-1912),
Trakya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008, s.16.

104 Sencer, A.g.m., 5.59.

105 Calen, A.g.t., s.6.

106 Sencer, A.g.m., s.59.
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Ozellikle mesrutiyet doneminde anayasal bir forma biiriinen bu reform siireci, kanuni olmasi
ve dolayisiyla baglayiciligi yoniiyle koklii degisimlere yol agmistir. Ayrica bu donemde
belirginlesen diislince akimlar1 ve muhalefet, mevcut yapmin degisiminde biiyiik rol
oynamistir. Calismanin bu kisminda II. Mesrutiyet doneminin 6nemi ve bu diisiince
hareketlerinin genel anlayis1 ortaya konulup, Ozellikle “terakki” ve toplumsal gerileme

konusundaki fikirlerine ve nasil bir toplumsal model 6nerdiklerine deginilecektir.

II. Mesrutiyet donemi, kendinden 6nceki donemden aldig1 birikim ve sonraki donemlere
miras biraktig kiiltiirel, edebi, siyasi ve toplumsal donilisiim bakimindan 6nem arz etmektedir.
Bu dénemden giiniimiize birgok diisiince ve problem intikal etmis ve bunlar hala canliligin
korumaktadir.'”” Daha 6nce toplumda niiveleri bulunan bircok diisiince bigimi ve toplumsal
talep, II. Mesrutiyet ile birlikte daha da kristal hale gelmistir. Bunlardan Baticilik, Islamcilik,
Tiirkctiliik gibi akimlar, tanzimat ile beraber yogunlasan modernlesmenin Mesrutiyet

doneminde tecessiim etmis halleri olarak okumak mimkiindiir.

II. Mesrutiyet, Osmanli’nin siyasal ve toplumsal hayatinda bir¢ok acidan iz birakmis ve
olusturdugu etkiler acisindan {izerinde ¢ok tartigilmis bir donemdir. Bundan dolay1 bu donemin
ifade edilmesinde birgok tarif ve tabir kullanilmigtir. Mustafa Giindiiz bu tanimlamalar1 bize

sOyle aktarmaktadir;

Tunaya, II. Mesrutiyet’t “Tiirk siyasal ve devlet hayati i¢in elzem hayatiyet
unsurlarinm arastirildig1 bir laboratuvar,” olarak gdrmiistiir. Ulken bu dénemi,
“fikir anarsisi manzarasi,” Aksin “Tiirk tarihinin su kesim ¢izgisi,” Alkan
“konsantre Cumhuriyet tarihi,” Kansu “sonun baslangici” seklinde tanimlamistir.
Tiiccarzdde Ibrahim Hilmi bu siirece, “Cumhuriyet dénemi kiiltiir hayati, II.
Mesrutiyet’e diisiilen bir dipnottur” derken, Turhan “bugiin kabul edilmis higbir
unsur yoktur ki o vakit ilizerinde konusulmamis, yazilmamis ve miinakasa
edilmemis olsun” diyerek, bu déonemin ne kadar énemli bir yeri olduguna isaret
etmigtir. Kayali da, aydinlar tarafindan “Tiirk tarihinin en Onemli
+59108

farklilagma/doniisiim noktast olarak 1923°tin degil, 1908’in goriildiiglinii

belirtmistir.

197 Giindiiz, A.g.e., s.22.

18 A ge.,s.21.

32



Genel olarak yukaridaki gibi tanimlanan II. Mesrutiyet donemi, farkl kisiler tarafindan
farkli yonleri ilizerinden tanimlansa da vurgulanan ortak noktalart su ki hepsi bu dénemin
onemini, yaygin etkisini ve tarihselligini belirtmistir. Donemi bir “Inkilab-1 azim” olarak

niteleyen Hanioglu, II. Mesrutiyetin genis yelpazedeki etkilerini soyle ifade eder.

1908 Ihtilali, Iskodra'dan Basra'ya ulasan bir cografyada siyaset yapimindan
entelektiiel tartismaya, gazetecilikten degisik toplumsal oOrgilitlenme bi¢imlerine
uzanan alanlarda biiyiik bir degisim yaratmistir. Siyasal partiler, se¢cimler, milliyetci
kuliipler, feminist dernekler, is¢i sendikalari, sosyalist, milliyet¢i genclik orgiitleri,
Garbci, Islimci yayin organlart gercek anlamlariyla bu dénemde ortaya
¢ikmuglardir. Dolayisiyla 1908 Ihtilali, Osmanli tarihindeki en &nemli kirilma
noktalarindan birisini teskil eder. Inkilab-1 Azim kendinden 6nceki dénemi o denli
kalin ¢izgilerle bir devr-i sabik haline doniistiirmiistiir ki, II. Abdiilhamid ¢ag1 adeta

yakin tarihin bir pargasi olmaktan ¢ikmustir,'%

Hanioglu’nun burada ayrintilariyla bahsettigi etkiler yoniinden II. Mesrutiyet, Osmanl
modernlesmesinin zirve noktasi olarak goriilebilir. Sadece siyasal alanda degil, bircok
toplumsal katmanda degisim ve doniisiimler gerceklesmistir. Ozellikle diisiince dzgiirliigiindeki
serbestiyet genis anlamda derneklesme, cemiyetlesme ve basin “hiirriyeti” saglamistir ki II.
Mesrutiyetin ilan edildigi glin, bundan sonra “hiirriyet bayram1™ olarak kutlanacaktir. Mustafa
Giindiiz “Bu ortamda daha Onceleri soOylen(e)meyenler, konusul(a)mayanlar ve
tartisil(a)mayanlar yazilmaya, basilmaya ve kamuoyunda teshire baglanmistir. Bu bakimdan II.
Mesrutiyet, oldukc¢a verimli, renkli bir o kadar da anlasilmas gii¢ bir dénemdir”!'? diyerek, bu
hiirriyet ortamin1 6nceki donemlerle kiyaslayarak ifade etmektedir. Glindiiz, II. Mesrutiyet’in
miras biraktig1 sorunlar bakimindan bir bunalim dénemi oldugu ve bundan dolayi biiyiik riskler
tagidigini da sOyler. Hem siyasal hem de diisiinsel agidan bunalim 6zelligi tasiyan dénemler
(...)eski deger ve aliskanliklarin tartisiimasini, yeniden insasini ya da sikica muhafazasin

P crikardigmi belirti. Bu donemde belirginlesen diisiince

gerektiren kosullar ortaya
akimlarinda toplumsal durumu tartisma, insa ve muhafaza etme reflekslerini gormek

mumkuindir.

19 M. Siikrii Hanioglu, Bir Aswr Sonra “Inkilab-I1 Azim” II. Mesrutiyet, (Haz. Yusuf Caglar), Zaman Kitap,
Istanbul, 2008, s.50.

19 Giindiiz, A.g.e., s.17.

A ge.,s.49.
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Hanioglu, II. Mesrutiyetin kitlesel bir eylem, bir halk hareketi veya biriken toplumsal
tepkinin patlamasi olarak goriilmesinin yanlis oldugunu belirtir. Ona goére bu devrim, ne sadece
Kanun-i Esasinin uygulanma cabasiydi, ne de Tanzimat gibi diizeni topluca sorgulayan bir
diisiince arka plana sahipti. II. Mesrutiyet ile ilgili mevcut bazi tariflere bu elestirileri yapan
Hanioglu II. Mesrutiyeti, Osmanl1 Terakki ve Ittihad Cemiyetinin ortaya koydugu bir eylem ve
onun muhafazakar eylemciliginin statiikoyu koruma ¢abasi olarak tanimlar.!'?> Ona gore 1908
devrimi, modern siyaset anlayisini baslatmis, siyasetin seklini ve onu gergeklestirecek

kurumlarda degisime yol agmstir.!'

II. Mesrutiyet ile olusan “hiirriyet” ortami, toplumsal ve kurumsal degisim ile beraber
yeni bir “istibdat” siirecinin de baslaticis1 olmustur. Osmanli’y1 bu yeni siyasal orgiitlenme

bi¢imi ile tanigtiran mesrutiyetin bu yoniinii Hanioglu soyle ifade eder:

Bu olumlu yanlarmin yani sira Inkilab-1 Azim siire¢ igerisinde 20. asrin yaygin
orglitlenme ve siyaset bigimi olan baskici tek parti iktidarint Osmanli cografyasina
getirmis ve bu iktidar bilhassa 1913 sonrasi siyasetleriyle topluma ciddi travmalar

yasatarak Osmanli'nin dagilmasina ivme kazandirmistir.!!#

Adem Olmez, Mesrutiyetin ilaninin ilk yi1ldéniimiinde Meclis-i Mebusana farkli yerlerden
cekilen telgraflara dikkat ¢ekerek, II. Mesrutiyet i¢in kullanilan "mebde-i saadet-i Osmaniyan”,
"mebde-i feyz-ii felah-1 Osmaniyan”, "Iyd-i Ekber-i Osmaniyan", "saadet-i sermedi-i miilk-ii
millet" ve "iyd-1 miibeccel-i milli" gibi tabirlerin, mesrutiyetin toplumda algilanma bi¢imini
belirlemek agisindan énemini vurgular.!'> Kullanilan bu tabirlerde goriildiigii gibi Mesrutiyet

huzur ve refahin baslangici olarak algilanmis ve bir bayram havasinda karsilanmaistir.

1908 devrimi, bir¢ok 6nemli sonuca yol agmistir. Bunlarin basinda biirokrasi, saray,
hiikiimdar ve din kurumlarinin disinda siyasi partilerin toplumsal hayata girmesidir. Devrimin
onemli bir sonucu da ordu-siyaset iliskisidir. Orduda kendini halifeye kars1 bagl hissetmekten
cok, halka donme egilimi belirmistir. Tiirk ulusu diisiincesi de ihtilal ile beraber belirgin hale

gelen diisiincelerdendir.!!¢

12 Hanioglu, A.ge.,s.44.

1135.47.

114 5.50.

5 Adem Olmez, Osmanli Devietinin Son Asrinda Islam ve "Usul-U Megsveret" Tartismalar,
http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi& YaziNo=335, (13.04.2017)
116 Berkes, A.g.¢., 5.393.
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Giindiiz, II. Mesrutiyet doneminin renkli entelektiiel ve kiiltiirel ortamina ve bu ortamda
¢ikan siireli yayinlara dikkat ¢eker.!'” Bu ortamin olusmasindaki temel faktoriin basm
alanindaki hiirriyetin kaynaklik ettigini sdyleyebiliriz. O yilizden basin, toplumsal hayatta
onemli bir yere sahip olup bir donemin toplumsal olay ve olgularin1 anlamada miihim bir veri

kaynagidir.

Modernlesme siirecinde reformlar zamanla askeri ve ekonomik alanlar1 agmis, toplumun
bircok katmanina niifuz etmistir. Bu siliregte Osmanli aydinlarinin en ¢ok dikkatini ¢eken
konulardan biri de parlamenter yonetim sistemiydi. Baz1 aydinlar Avrupa’daki bu sistemi, Islam
tarihindeki dort halife donemiyle 6zdeslestirip, bu sistemin islami bir yap1 oldugu fikrini 6ne
¢ikarmiglardir.''® Avrupa’dan alinan bu reformlarin Islami referanslarla izah edilmeye
caligilmasi, toplumun heniiz Avrupa’dan gelen degisimlere tepkili oldugunu, bu degisimleri bir

“gavur icad1” olarak gordiigiinii sdyleyebiliriz.

Bu donem yazininda dergicilik de 6nemli bir fikir, tez ve anti-tez sahasi olmustur. Egitim,
kadin, aile, ¢cocuk, dil, alfabe, hilafet, medreseler gibi bircok konu ve toplumsal sorun farkli
fikirlerin savunuculugunu yapan dénemin dergilerinde ele alinmistir. Mustafa Giindiiz’tin /1.
Mesrutiyet’in Klasik Paradigmalari: Ictihad, Sebilu’r-Resad ve Tiirk Yurdu’'nda Toplumsal

Tezler adl1 ¢galismasi bu konuda 6nemli bir kaynaktir.

2.5.1. II. Mesrutiyet Donemi Diisiince Akimlari

Yukarda da deginilen II. Abdiilhamit doneminin istibdadi/baskici sosyo-politik
ortaminda ortaya ¢ikan II. Mesrutiyet, fikir ve basin hiirriyeti ile beraber bir¢cok diisence
akiminin dogmasini saglamistir. Bu donemin siyasal ve toplumsal yasaminin anlagilmasi adina
bu diisiince hareketlerinin tarihsel ve sosyolojik kodlarinin incelenmesi Onemlidir. Bu
bakimdan genel olarak kabul géren bu dénemin yaygin siyasi goriisleri Islamcilik, Baticilik ve
Tirkgiiliiktiir. Basta Osmanlicilik diistincesi ile devleti kurtarma adina bir “ittihad-1 Osmani”
diistincesini savunan bir¢ok devlet adami ve donemin aydini, bu diisiincenin basarili olmadigini
goriince ideolojik temelli fikir akimlari ile toplumsal gériislerini ortaya koydular.!'® Asagida bu
diisiince hareketlerinin toplumsal goriislerini analiz edip toplumdaki sorunlar1 nasil ele
aldiklarini, bu sorunlari nasil tanimladiklarini ve bu sorunlara iirettikleri ¢dziimleri

irdeleyecegiz. Bdylece doneme bir projeksiyon tutmus olacagiz. Bu, sdylem analizini

7 Giindiiz, A.g.e, s.49.
18 Olmez, A.g.m. (13.04.2017)
19 Giindiiz, A.g.e., s.10.
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yapacagimiz Hutbe-1 Samiye risalesinin yazildig1 donemin tarihsel kosullarinin anlagilmasinda

onemli katki saglayacaktir.

2.5.1.1. Osmanhcihk (ittihad-1 Osmani) Diisiincesi

Bu diisiince akimi, 19.yiizy1l Osmanli toplumunda meydana gelen siyasal ve toplumsal
krizlere bir ¢6ziim olarak ortaya ¢ikmistir. Devlete karsi yapilan isyanlar, uluslararasi baski,
savaglar ve onun sonucunda olusan toprak kayiplari, milliyetcilik, merkezi ve yerel
yonetimlerde olusan idari krizler sonucunda ortaya ¢ikan bir anlayistir. Osmanlida siyasal ve
toplumsal birlikteligi saglamaya doniik bir fikir olup diger ideoloji ve diisiince hareketlerinden
farklilik gostermektedir.'”® Bu akimm toplum i¢in “devletin bekasin1” koruma fikrinin agir
bastig1, heterojen bir yap1 oldugunu sdyleyebiliriz. Osmanlicilik diisiincesini Tunaya soyle

ifade etmektedir.

Osmanlicilik diger ii¢ cereyan derecesinde nazariyelere sahip olmamis, asli
manastyla bir “tarz-1 siyaset” olarak kalmis ve muhtelif hadise ve nazariyelerle
yenilenen bir tez ve bir gaye ittihaz edilmistir. Diger biitiin cereyanlar hep
Osmanlilik cercevesi dahilinde serdedilmekte ve her biri Osmanlilik ile yani
muhtelif kavim ve dinlerin viicuda getirdikleri bir imparatorluk rejimi ile
bagdasabilecegini hatta tedlisini gaye edindigini sarahatle ileri siirmektedir. Bu
itibarla Islamcilar, Garpeilar ve Tiirkgiiler miistereken evvela Osmanliciliga taraftar

ve onu yiikseltmekle miikellef bulunduklarini bildirerek hareket etmektedirler.'?!

Osmanlida heniiz diisiince akimlarinin belirgin olmadigi dénemde, farkli siyasal ve
toplumsal anlayisa sahip ama Osmanlicilik diisiincesine mensup bircok Osmanli aydininin
goriisleri, zamanla degismistir. Bu aydinlarin diisiincelerinde zamanla olusan degisimi, onlarin
II. Mesrutiyet doneminin farkli fikir akimlarindaki pozisyonlarinda gérmek miimkiindiir.
Bunlar, II. Mesrutiyetten sonra devletin ve toplumun kurtulusunu Batici, Islameci, Tiirkgii
ideolojilerde gdrmiislerdir.'”?> Devrimden 6nce aydinlarin ideolojik kimlikleri én planda
olmay1p daha ¢ok “devletin bekas1” ortak paydasinda bulusurken, devrimden sonra toplumsal

doniisiim i¢in farkli ideolojik hareketlerde miicadele etmislerdir.

120 A g.e,5.10.
121 Tarik Z. Tunaya, Amme Hukukumuz Bakimindan Ikinci Mesrutiyetin Fikir Cereyanlar, Istanbul, 1948, s.44.
122 Giindiiz, A.g.e., s.11.
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2.5.1.2. Tiirkgiiliik (ittihad-1 Etrak) Diisiincesi

II. Mesrutiyet doneminde belirginlesen ve uzun siire etkisi devam eden bu ideoloji, Tiirk
milliyet¢iligi esasina dayanmaktadir. Bu diisiince hareketi, sadece Tiirk milliyet¢iligi ideolojisi
ile smirli olmayip toplumsal hayatin birgok alanina niifuz eden bir akimdir. Bu ideoloji ve
anlayisin kiltiirel ve bilimsel kodlar1 gegmisteki bir¢ok fikir ile ilintili olup Yeni Osmanlilar

donemine dayanmaktadir.'?3

Yeni Osmanlilarin Tiirk¢iiliik diislincesine olan katkilar1 bu diisiincenin igerisindeki farkl
bireysel ilgilerden kaynaklanmaktadir. Yeni Osmanlilarin dil, basin, siyaset, edebiyat ve
kiiltiirel alanlardaki farkli calismalar1 Tiirkgiiliigiin gelisimine zemin hazirlamistir.!?*
Kopriili'ye gore “II. Mesrutiyet dncesindeki Tiirkgiiliik, filoloji ve tarih tetkikleri seklinde

kendini gostermistir.”1?°

II. Abdiilhamid donemi ve sonrasinda, Y. Akcura, Hiiseyinzade Ali Bey, Ahmed Agayef ve
Ismail Gaspirali gibi Osmanli topraklar1 disindan gelen dzellikle Tatar kdkenli aydinlar, hem
siyasal hem de kiiltiirel anlamda Tiirkgiiliigiin gelisimini 6nemli oranda etkilemistir. Bu
donemin yerli ve yabanci yayimlart da milliyetcilik duygularini kabartmis, yurt icinde ve yurt
disinda agilan bazi dernek ve cemiyetler bunu kurumsal hale getirmistir. Tiirk Yurdu Cemiyeti
ve onun yayin organi olan 77Zirk Yurdu mecmuasi gibi unsurlar, Tiirkgiiliigiin bilimsel ve kiiltiirel

alandan siyasal alana kaymasinda &nemli rol oynamustir.'?

2.5.1.3. islamcihk (ittihad-1 islam) Diisiincesi

Islamcilik diisiincesi, din siyaset iliskisi baglaminda iizerinde c¢ok tartisilmis ve
tartisilmaya devam edilen bir olgudur. Semavi bir din ile olan ilintisi ve bu dine miintesip olan
insanlarin siyasetle olan iligki bi¢imleri bu kavrami ¢ok girintili hale getirmistir. Kimi zaman
Pan siyaseti anlammda kimi zaman bir ideoloji ve kimi zaman da Islam’in kurumsallasmasi
baglaminda ele almmustir. Islamcilik dedigimizde Islam dinine mensup biitiin fertlerin dahil
oldugu bir ideolojiyi mi anlayacagiz yoksa miistakil bir “Miisliiman milliyet¢iligi”ni mi
anlayacagiz. islam ve Islamcilik arasindaki ayrimin kesin ¢izgilerle belirlenememesi ve
tanimlamalardaki celiskiler kavramsal incelemeyi zorlagtirdigindan arastirmacinin 6zne olarak
kendini konumlandirig1 ¢alismanin boyutunu ve yoniinii belirleyebilmektedir. Bu agidan tezin

bu kisminda Islamcilik diisiincesi dzellikle 20.yiizyilin ilk ¢eyregindeki baglami ve anlamryla

1238.11-12.

1248, 3,

125 Fuad Kopriilii, Edebiyat Arastirmalari, 3. Baski, Ankara, 1999, s.313.
126 Giindiiz, A.g.e., s.13.
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ele alinacaktir. Genel olarak bu diisiincenin literatiirdeki ¢ercevesi ortaya konulup daha ¢ok
Islami referansla Islam diinyas1 ve Osmanlidaki toplumsal sorunlara yaklasan ulema ve
aydinlarin disiinceleri ele alinacaktir. Kavramsal bir analizden ziyade, tarihsel olarak

Islamciligin olusum ve gelisim siireci genel hatlariyla ortaya konulacaktir.

Islamcilik  diisiincesi mensuplart uzun siire kendileri igin Islamci  kavrammi
kullanmamuslardir. Zaten II. Mesrutiyet’in ilk yillarinda Islamci-milliyet¢i-Batic1 ayirimi heniiz
belirginlesmemis olup “gri” bir tonda seyretmektedir. Sonradan farkli ekollerin 6nciileri olacak
aydinlarin ayni1 dergide yazmalar1 bunun bir gostergesidir. Bu kavramin ilk 6nce Ziya Gokalp’in
1913°te Tiirk Yurdu'nda ¢ikan “Ug Cereyan” bashikli makalelerinde gectigi diisiiniilmektedir.
Islamcilik her ne kadar diisiinsel ve ideolojik bir boyut tasisa da bir dini inang ile olan iliskisi
bu akimin sinirlarii tespit etmeyi zorlastirmaktadir.'?” Bununla beraber Ozcan bu akimi, basin

yayinda ¢ikan Islamer diisiincenin genel gercevesini sdyle 6zetlemektedir:

(...) Inang, ibadet, ahlak, felsefe, idare, siyaset, iktisat, hukuk, egitim alanlarinda
Islam’1 biitiin bir hayat nizami olarak yeniden hakim kilarak miisliimanlari
medenilestirme; islam diinyasim geri kalmislhktan, Bat1 hakimiyetinden, zalim ve
miistebit idarecilerle keyfl yonetimlerden kurtarma; dini diisiinceyi taklit, hurafe ve
bid‘atlardan arindirma gibi XIX.yiizy1l Islam diinyasinin baska cografyalarinda da
goriilen 1slah, tecdid, ihya vb. kavramlarla ifade edilen dini, siyasi, ilmi ¢6ziim

arayislar1 veya bu arayislari ihtiva eden bir fikir hareketidir.!?®

Azmi Ozcan’a gore Islamcilik ile ilgili yapilan galismalarda bu akim, II. Mesrutiyet
sonrasinin dini-siyasi fikir hareketlerinden biri olarak degerlendirilse de aslinda bu akim, bir
gelenege sahipti ve bu gelenegin devamiydi. Ona gore bu gelenegin modern dénemdeki
onciileri Osmanli’da Yeni Osmanlilar, Misir’da Cemaleddin-i Efgani-Muhammed Abduh
¢izgisi, Hindistan’da Seyyid Ahmed Han gibi isimlerdir. Ozcan, olusum devrindeki Islamcilik
ile II. Mesrutiyet sonrasi Islamciligin temsilcilerinin toplumsal konumlarindan dolay, iki
donem Islamciliginin mahiyet itibariyle farkliligina dikkat ceker. Daha 6nce biirokratlarin ve
gazetecilerin onctliik ettigi bu akim, zamanla daha c¢ok ilmiye smifi mensuplarinca temsil

edilmistir.'?

127 Azmi Ozcan, Isldmcilik, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt: 23, 2001, s. 63.
128 A.g.e, 5.62.
129 Ozcan, A.g.e., 5.62.
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Islamcilik diisiincesi ile ilgili yapilan ¢alismalar metodolojik agidan énemli farkliliklar

barindirmaktadir. Giindiiz bu farkliliklar1 ve dayanaklarini sdyle aktarmaktadir:

Osmanli-Tiirk modernlesmesinin din ekseni Batili arastirmalarda Ittihad-1 Islam
(Panislamizm), Tiirkiye’deki ¢alismalarda ise ‘irtica’ kalib1 etrafinda ele alinmis
olmasiyla, bu saha hem muhteva hem de psikolojik olarak daraltilmis ve hatta kendi
mecrasindan ¢ikarilmistir. b) Islimeilik hareketinin fikri gelisim siireci ve kisileri
iizerinde yapilan tarafli tasnifler bulunmaktadir. ¢)Bu dénemde modernlesme
tesebbiisiiniin dini kanadin1 teskil eden Islamecilik akiminda, “devletin ¢okiisii ile
dinin ¢okiisii” bir tutulmustur. Islamcilik iizerine ilk ¢alismalar1 baslatanlarin
tezleri, bircok konunun aydinlatilmasina 1s1ik tuttugu gibi, kullanilan kaynak ve

izlenilen metot yiiziinden, bazi kalip yargilarin olusmasina sebep olmustur.!*°

Islam, din ve diinya islerini bir biitiin olarak gordiigiinden diger dinlerden farkli olarak
devlet olgusunu dinden bagimsiz olarak ele almaz. Dinin manevi ve ahlaki prensipleri giinliik
hayatin yaninda devletin politikasin1 da etkilediginden, din ve devlet olgusu i¢ ice
girebilmektedir. Bu yiizden din, siyasi bir boyut da kazanmaktadir. Bu acidan Islamcilik,
Islam’dan farkli olarak bir ideolojiyi temsil etmektedir. Bu ideoloji, toplumsal pratikte kendini

Islam kurallar1 sistemine dayandirdigi igin bu i¢ i¢e gecislik durumu olusmaktadir.'3!

Islamcilik hareketi, genelde ayni kategoride ele alinsa da i¢inde modernist, gelenekgi gibi
farkl1 diisiince yapilarin1 barindirmakta ve bu diisiincelerin tamamini ifade etmek i¢in kullanilan
bir kavramdir. Genelde Osmanli toplumunun veya islam diinyasinin i¢inde bulundugu sorunlara
Islam temelli ¢oziimler iireten sahislar “Islamc1” olarak nitelendirilmektedir.'*? Bu anlamda

Ismail Kara kapsamli bir tanimla Islamcilig

19. ve 20.yiizyilda Islam’1 bir biitiin olarak (inang, ibadet, ahlak, felsefe, siyaset,
egitim, toplum...) ‘yeniden’ hayata hakim kilmak ve akilc1 bir metotla
Miisliimanlar, Islam diinyasim Bati somiirgesinden, zalim ve miistebit
yoneticilerden, esaretten, taklitten, hurafelerden....kurtarmak, medenilestirmek,

birlestirmek ve kalkindirmak ugruna yapilan aktivist, modernist ve eklektik yonleri

130 Giindiiz, s.16.

31 Demet Sefika Acar, Islamci Ideoloji ve Islamci Hareketler Ekseninde Orta Dogu, 38. ICANAS: 1, 5.3.

132 fbrahim Halil Ozan, II. Abdiilhamid Déneminde Islamct Muhalefet ve Mehmet Akif Ersoy, Yiiziincii Yil
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4, 2017, 5.145-163.
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baskin siyasi, fikri ve ilmi ¢alismalarin, arayislarin, teklif ve ¢oziimlerin biitiinlinii

ihtiva eden bir hareket'?? olarak tanimlamaktadir.

Kara’nin genis bir tanimla ifade ettigi bu diisiinceyi Serif Mardin de sdyle tanimlar:

Islamcilik, &zelliklerini daha ¢ok 19.yiizyil ortalarinda Osmanli imparatorlugu’nun
uzak cevresinde ve Hindistan’da sekillenmis olmasina ragmen 1870’lerden itibaren
imparatorlugun merkezinde gittikge giiclenen bir ideolojik davramisg kiimesine

verilen addir.'3*

Islamcilik diisiincesi iizerine ¢alismalariyla bilinen Tiirkéne ise, bu kavrami Osmanli

merkezli ve Bati’daki ideoloji kavramu ile olan etkilesimi baglaminda sdyle ifade eder:

Islam’1 inang, diisiince, ahlak, siyaset, idare ve hukuk bakimindan hayata hakim
kilmak, miisliimanlar arasinda birlik ve dayanismayi tesis ederek Islam iilkelerini
Bati1 karsisinda geri kalmishiktan kurtarmak amacina yonelik bir ¢ézliim arayisi
olarak XIX.yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Osmanli aydinlar tarafindan dile

getirilmeye ve tartisilmaya baslanmstir. '3

Bu aydinlar1 “yeni” unsurlar olarak niteleyen Tiirkéne, onlarin bu girisimlerinin
“doniigiime ugrayan Islam diisiincesi batili bir diigiince olan ‘ideoloji’ ile tanmisma” sonucunda

ortaya ¢iktigim belirtir.!3¢

Islamci1lig1 modern bir ideoloji, tepkisel ve diinyevi bir hareket olarak gdren Miicahit

Bilici bu diislinceyi soyle tarif eder:

Islamcilik bir sinir ideolojisidir. Islam’dan ¢ok Miislimanlar1 ve onlarin
diismanlarin1 bilir. Islamciligin entelektiiel basaris1 da &tekiyle karsilasma hatta
vurugma ¢izgisinde konumlanmasindan kaynaklanir. islamcilik bu sebeple
oteki’nin (modern Bati’nin) elestirisinden beslenir. Demek ki Islamcilik, dtekisiyle
mesgul bir hudut ideolojisidir. (...) Evet, Islamcilik, Miisliiman’in bencilligidir.
Bastan sona diinyevidir. Daha net karsiligi Miisliimancilik olan Islamciligin
hakikati “Miisliiman milliyet¢iligi”dir. Bu bencilligin ekonomik tezahiirii

Miisliimanlarin menfaatinin, bagarisinin temin edilmesi gayretidir. Politik tezahiirti

133 {smail Kara, Tiirkive de Islamcilik Diigiincesi, C.1, Istanbul, 1986, s.15.

134 Serif Mardin, Isidmcilik, TCTA, Tletisim, Istanbul, 1985,C.5, s.1400.

135 Miimtazer Tiirkone, Isldmcilik, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt: 23, 2001, s. 60.

136 Miimtazer, Tiirkéne, Siyasi Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu, Iletisim, Istanbul, 1994, s.31.
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ise Miisliimanlarin basarili olmasi ve devlet sahibi olmasi gibi taleplerdir.
Islamciligin tezlerinin tamami diinyevi olarak mesrudur. Islamcilik modern
diinyada mesru bir diinyevi ideolojidir. Ciinkii diger diinyevi kimliklerle ayni
seyleri ister: Baskasina ezilmeyelim, bizim de giliciimiiz olsun, bizim de devletimiz
olsun, diinyada hakim olalim, ila ahir. (...) Islamcilik 6zden ¢ok kabukla, imandan

¢ok Islam’la, dinden ¢ok kimlikle ilgilidir'3

Miicahit Bilici’nin burada vurguladig: gibi Islamcilik, Bat1’da farkli kimlikler(etnik, dini)
iizerinden yasanan “benlik” farkindaliginin miisliiman kimlikteki yansimasidir. Bu diisiince,
Miisliimanin diinyasi i¢in ¢alisir fakat bu diinyevi yonelimdeki motivasyon kaynagi kendisi
olmayip karsiya duydugu tepkidir. Mustafa Giindiiz’iin su ifadeleri Bilici’nin yaklagimini
destekler niteliktedir.

Islamcilar tarafindan bu dénemde kaleme alman yazilarin ¢ogunda Bati’ya karsi
savunma psikolojisi, cevap yetistirme gayreti ve tenkit vardir. Verilen cevaplarda
Kur’an’dan ve Hadislerden sik¢a kaynak gosterilmistir. II. Mesrutiyet’e kadar
cogunlukla Avrupalilara karst direng gdstermeye c¢alisan Islamci aydinlar,
Mesrutiyetin ilanindan sonra Tiirkgiiliik ve Baticiligin bazi siyasi ve sosyal tezlerine

de cevap yetistirme gayreti igine girmislerdir.'*3

Islamcilik diisiincesi ilk énce Hindistan-Pakistan bélgesinde ve Misir’da ortaya ¢ikmustir.
Buradaki Islamciligin temel karakteri, somiirgecilige kars1 bir durus olarak belirmektedir. Bu
diisiincenin buradaki Onctileri, halki orgiitlemek i¢in radikal sdylemlere basvuruyorlardi.
Osmanli’daki Islamcilik ise daha ¢ok devletin ve toplumun kars1 karstya kaldig: batililasmaya
bir tepki, bir ¢are olarak ortaya ¢ikmistir. Birincisi daha radikal bir sdylem ve halk temelli bir
orgilitlenmeye dayanirken, ikincisi dar bir aydin sinifi tarafindan savunulmus ve islah¢i bir ¢izgi

seyretmistir.'*

Islamciligin siyasal bir diizleme girmeden énceki hali Yeni Osmanlilara, Tanzimat ve
Islahat Ferman1 donemlerine dayanir. Ali Suavi, Namik Kemal, Ziya Pasa gibi miinevverlerin
onciiliik ettigi bu diislince, bu déonemde heniiz belirgin hale gelmemis olup, Tiirk¢iiler ve

Baticilar ile toplumsal goriisleri bakimindan epey ortak yone sahipti. II. Mesrutiyetle beraber

137 Miicahit Bilici, http://www.Ilkehaber.Com/Yazi/islamcilik-Ve-Nurculuk-1-11279.Htm, (21.04.2017)

138 Giindiiz, A.g.e., 5.33.

139 Necmi Uzun, Tiirkiye’de Islamci Hareket Gelisimi, Iliskileri, Ayriltklar: Ve Déniisiimii, Yiiksek Lisans Tezi,
Atilim Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2001, s.44.
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yaygin ve belirgin hale gelen Islamcilik, imparatorlugun iginde bulundugu kétii gidisata ¢are
olmasi ic¢in One siiriilen en yaygin goriistii. Osmanli toplumunda dinin etkisi ve devletin
teokratik yapis1 Islamcilik diisiincesinin karsilik bulmasinda etkili olmustur. Bu agidan toplumu
icinde bulundugu durumdan ¢ikarmak ve “terakki”de Avrupa’nin seviyesine ulagsmak i¢in bu
diisiince goz ard1 edilemezdi. Bu yiizden Islamc1 aydinlarin yani sira Tiirkcii ve Batic1 aydinlar

da Islam’a bu gozle yaklasmaktayd. !4

II. Abdiilhamid déneminde “Islam birligi” ve “devletin bekas1” i¢in politik bir form
kazanan Islamcilik, ilk baslarda Yeni Osmanlilar arasinda giindeme gelmisti. II. Mesrutiyetten
sonra 1slah¢1 bir Islam diisiince ¢izgisi siirdiiren bu diisiince, modernist bir toplum projesi olarak
varligin1 devam ettirmistir. Yeni Osmanlilar ile beraber bu hareketin igerisinde olan aydinlar,
ilmi ve diisiinsel alanda genis bir literatiiriin olusmasini da sagladilar.'*! Tiirkéne 19.yiizyilin
ikinci yarisinda Avrupa’ya kagan ve orada Osmanli hiikiimetine karsi muhalefetlerini devam
ettiren aydinlar, “geleneksel Islam 1 Islamciliga déniistiiren ilk kuramcilar” olarak tanimlar.
Avrupa’da Hiirriyet miicadelesini yliriiten bu aydinlar, taleplerini anayasali parlamenter
sistemle savunuyorlardi. Bunu yaparken “Bati siyasi tarihi ve diisiincesinin iiriinii olan kavram
ve kurumlarla Islam diisiincesini cemetmeye ¢alisarak Islam’m akli ve terakkici bir yorumunu
gelistirmislerdir.” Bu diisiincelerini “Isldm’1 hayata yeniden hdakim kilma” sdylemiyle dile
getirmislerdir. Bu diisiincelerini temellendirirlerken hem Islam medeniyetinden hem Avrupa
medeniyetinden se¢meci bir sekilde yararlanmislardir. Ortagag klasik Islam’1 yerine Isldam in
saf bicimine ve asli kaynaklarmma yonelmisler, akli deliller icin Islam felsefesine
basvurmuslardir. Ayni secici tavir Avrupa diisiincesi ile olan iligskilerinde de olmustur.
Pozitivizm yerine, Aydinlanma diislincesinin kendileri i¢in uygun olanlarini aldilar. Bu segici
tavir sonucu Avrupa’nin terakki ve demokrasi gibi kavramlarini alip bunlar1 Islami bir formata
dontistiirmeye calistilar. Bati’daki demokrasi, parlamento, se¢im, kamuoyu gibi kavram ve
kurumlar1 mesveret, siira, biat, ehlii’l-hal ve’l-akd gibi Islami kavramlarla denklestirmeye ve
topluma yaymaya calistilar. Tiirkone onlarin bu gayretlerini Batili milliyet¢i ideolojilerin bir
benzerini olusturma olarak ifade eder ve bundan dolay1 Islam’a milliyetci bir ideoloji gibi
yaklastiklarini1 sdyler. Bu da Islam’1 inangla beraber farkli bir kimliksel boyuta tasiyip ona

ideolojik bir eksen kazandirmistir.'4?

140 Giindiiz, A.g.e., 5.32-33.
141 Miimtaz’er Tiirkéne, Isldmcilitk, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt: 23, 2001, s.60.
142 Age.,s.61.
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Hilafet merkezi olan Osmanlida ve diger Miisliiman toplumlarda, Islamcilik fikrinin

olusumunu hazirlayan sebepleri Tiirkdne soyle kategorize etmektedir:

1. XIX. yiizyi1lda miisliimanlar egitim, ilim ve teknoloji alanindaki geri kalmigliktan
kurtulmak i¢in bir taraftan Bati’nin ilim ve teknolojisini almanin gerekliligi
tizerinde dururken diger taraftan Bati’nin pozitivist ve materyalist kiiltlirline kars1
kendi inang ve geleneklerini koruyup gelistirmek amaciyla bir doniigiim ve degisim
icerisine girmislerdir. Bunun sonucunda ortaya ¢ikan kiltiirel canlanma ve

hareketlilik Islamciligin entelektiiel zeminini olusturmustur.

2. Tanzimat tecriibesi ve bilhassa Islahat Fermani’nin getirdigi miisliman-gayri
miislim esitliginin sebep oldugu toplumsal huzursuzluk siirecinde kendilerini
devletin sahibi telakki eden miisliimanlar, artik “millet-i hakime” statiilerini
kaybedecekleri endisesiyle itirazlarini dile getirirken ayn1 zamanda yapilanlar
seriattan sapma olarak degerlendiriyor, buna karst dine siki sikiya sarilmak
gerektigini sOylilyorlardi. Bunun yani sira Tanzimat dénemi boyunca hem esitlik
politikalarinin hem de yenilesme c¢abalarinin geregi olarak ozellikle hukuk
diizeninde yapilan degisiklikler ve Avrupa’dan iktibas edilen kanunlar halkta dini

hassasiyetin gelismesine ve Islamci tepkilere kaynaklik etmistir.

3. XIX. yilizyill ortalari, Avrupa devletlerinin somiirge siyasetlerinde koklii
degisiklige giderek Islam iilkelerinin dogrudan isgal ve ilhakiyla hakimiyetlerini
tesis etmelerinin ivme kazandigi donemdir. Endonezya, Orta Asya ve Hindistan bu
siireci yasadi. Bunun iizerine sOmiirge durumundaki miislimanlar Osmanl
Devleti’nden yardim talep ettiler. Hilafet telakkisinden giic ve ilham alan bu
yonelis, Osmanl1 aydinlarmnin dikkatlerini sinir 6tesi Islam diinyasinin gergeklerine
cevirdi ve bu yondeki gelismeler giderek diinya Islam dayanismasi fikrinin
olgunlagmasinit sagladi. O zamana kadar aralarinda ciddi bir organizasyon
bulunmayan Islam milletleri birlesip bir gii¢ olusturabilirlerse Avrupa’nin ilerleyisi
durdurulabilecekti. Birlesmenin nasil gerceklesecegi meselesi dinin milli ve
milletlerarasi siyasette aktif rol {istlenmesiyle, dinin temel kavram ve amaglarinin

buna uygun yeni bir icerik kazanmasiyla, yani sonugta dinin ideolojiye
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doniismesiyle halledilecekti. Islimcilik ilk defa, bu siireci ve doniisiimii temsil eden

ve siyasi niteligi agir basan bir tez olarak ortaya ¢ikt1.!*?

Bu alintida goriildiigii gibi Miisliimanlarin teknik agidan yenilesme ¢abalari, ahlaki ve
kiiltiirel agidan Bati’ya direnme, siyasal ve hukuki statiisiinii koruma ve somiirgecilige karsi

koyma gibi sebeplerden otiirii Islamcilik bir (anti)tez olarak ortaya ¢ikmustir.

Islamcilik, 6ziinde yenilik ve birlik fikrine dayanmaktadir. Yenilenme, Islam’in ilk donemleri
ve Islam’in temel kaynaklara déniis ¢ercevesinde ele alintyordu. Birlik ise siyasi bir form
kazanarak Miisliimanlarin siyasal birlikteligini saglayacak olan Hilafet ile dile getiriliyordu.

Hilafet kurumunun bu misyonu II. Abdiilhamit déneminde etkili bir sekilde isletilmigtir.'4*

Sultan Abdiilhamit, baz1 modern kurumlari ve modernlesmenin bazi yonlerini
sahiplenirken bir yandan da Islamcilarin diisiincelerinden de yararlanmistir. Ozellikle
Islamcilarm geri kalmislik sorununa Islami referansl ¢oziim énerilerini ve Bati’ya olan elestirel
tavirlarini, imparatorlugu bir arada tutma ve somiirge altindaki Miisliiman toplumlari
emperyalistlere kars1 organize etmek icin sahiplenmistir. Sultan Abdiilhamit birlestirici bir
kimlik ile Miislimanlar1 halifenin etrafinda kenetlemeye caligsmis, bunun i¢in ulemadan
yararlanmistir. Bu ¢abalar1 siyasi bir ittihad-1 islam anlayisin1 ortaya koydugu igin
“Panislamist” olarak nitelenmistir.!* Panislamizm, siyasi ve ideolojik bir hareket olup
19.ylizyilin sonlarina dogru ortaya ¢ikan bu anlayis, Sultan Abdiilhamit tarafindan
uygulanmistir. Bu hareketin Sultan Abdiilhamit ile anilmasi, onun Miisliiman cografyadaki
somiirgelere Halife kimligiyle yaklagsmas1 ve miisliimanlar arasinda bir dayanisma olusturmaya

calismasindandir. 146

II. Mesrutiyet doneminde basin ve yayin faaliyetleri hiz kazanmus, Islimci aydinlar da
bunun “nimet’lerinden faydalanmisti. Bu aydinlar, Sirat’i-Miistakim[sonrasinda Sebilii'r-
Resad olmustur], Beydnii’I-Hak, Cemiyet-i Ilmiye-i Islamiye, Ceride-i Sofive, Ceride-i Ilmiye,
Cihan-1 Islam, El-Meddris gibi Islamci yayin organlarinda diisiincelerini savunuyorlardi.

Volkan, daha ug bir ¢izgide yaymn faaliyeti yapardi. Mahfel, Muhibban, Medrese I'tikatlari,

43 Age., s.60.

144 Giindiiz, A.g.e., s.33.

145 Uzun, A.g.t., 5.50.

146 Hiilagii, M. Metin, Pan-Islamist Faaliyetler, http://metinhulagu.com/images/dosyalar/20120302111700_0.pdf,
Erisim Tarihi: 27.04.2017
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['tisam, Hayrii’l Kelam, Tasavvuf, Kelime-i Tayyibe, dénemin diger 6nemli Islamci

dergileridir.'#’

1908’de yayin hayatna baslayan Siwrat-i Miistakim dergisi Modernist-Islamc1 bir
cizgide, mesrutiyet yanlisi, Sultan Abdiilhamid ve istibdat aleyhtar1 bir yayin politikasi
izliyordu. Bu dergi, islamcilar, Tiirkgiiler ve ikisinin ortasini bulmaya calisan bir ekip
tarafindan ¢ikariliyordu. Ittihad-1islam eksenli yayin yapan bu derginin bazi yazarlar1 zamanla
Tiirkcli veya Batici kanada gegtiler. Sirat-1 Miistakim kapaninca 1912°de ¢ikartilmaya baglanan,

Sebil-iir Resad dergisi bu gelenegi devam ettirdi.'*8

Miimtazer Tiirkone II. Mesrutiyet ddoneminde Osmanli aydinlar tarafindan dile getirilen

temel yaklasim ve tezleri soyle ifade etmektedir:

1. Islamiyet modern ihtiyaclar karsilayacak, modern gelismeler karsisinda insanin
diinyaya bakisini tayin edecek, degismeleri agiklayacak ve hayatin her alanina
hakim kilinabilecek evrensel bir siyasi-sosyal muhtevaya sahiptir. Bu sistem insana
dogruyu yanlis1 bildirmekte, ona rehberlik etmekte, toplum hayatinin temel
normlarint vermekte, yonetenlerin ve yonetilenlerin haklarini belirlemektedir.
Islamiyet’in modern diinyadaki bu kapsayicilign kaynagini kutsaldan almakla
birlikte akilla da kavranip temellendirilebilir. Zira Islamiyet akla uygun bir dindir.
2. Islam biitiin modern gelismelere agik bir dindir, cagin yeniliklerine kolaylikla
intibak edebilir; gelismeye engel olmadigi gibi bizzat gelismeyi emreder.
Islamiyet’in terakkiye engel gdriinen taraflar1 aslinda ona sonradan ilave edilen
geleneklerde aranmalidir. Bu sebeple Islam’1 onu smirlayan geleneklerin bagindan
kurtararak asli sekline dondiirmek gerekir. Asli kaynaklar yeni bir yorumla
gelismeci bir Islami sisteme déniistiiriilebilir. Bunun igin Ortacag’da kapanan

ictihad kapis1 yeniden agilmali ve yeni hiikiimler iiretilmelidir.

3. Bati1 tartisilmaz bazi iistiin niteliklere sahiptir. Miisliimanlar Bati’y1 iistlin kilan
ilim, teknik ve medeni usulleri alarak kendi toplumlarini kalkindirmak zorundadir.

Eskiden miisliimanlarin elinde bulunan bu imkanlar musliimanlarin thmali sonucu

147 Giindiiz, A.g.c., s.33. (Bu dergiler hakkinda daha genis bilgi icin Mustafa Giindiiziin II. Mesrutiyet Devri

Klasik Paradigmalari’nda ayrintili bir sekilde ele aldig1 Sebilii'r-Resad dergisine ve TCTA, C.1. basin béliimiindeki
su yazilara bakilabilir: Orhan Kologlu, “Osmanli Basini: Igerigi Ve Rejimi”; Biilent Varlik, “Tanzimat Ve
Mesrutiyet Dergileri”; Zafer Toprak, “II. Mesrutiyet’te Fikir Dergileri”.)

148 Qacit Kutlu, fkinci Megrutiyet Doneminin Diisiince Akimlart,
http://www.obarsiv.com/cagdas_turkiye seminerleri 0708.html, s.7-8. Erisim Tarihi 25.04.2017.
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Batililar’in eline gegmistir. Bat1 sadece ilmi ve teknigiyle degil gelistirdigi diisiince
ve kurumlarla da {istiindiir. Miisliimanlar, Bati’dan ige yarar gordiikleri diisiince ve
kurumlar1 da alabilir, kendi toplumlarina uygulayabilirler. Bu islem se¢meci bir

tarzda yapilacaktir.

4. Islamiyet, miisliimanlar igin Batili milletler gibi bir milliyet prensibi
getirmektedir. Miisliimanlar bu prensip etrafinda birleserek siyasi bir topluluk
olusturabilir. IslAmiyet Miisliimanlarmn siyasi kimligini temel alacaklari milliyet

esasin1 vermektedir.'*’

Islamcilar Islam esaslarma dayali bir ydnetim sistemi ortaya koymaktan ziyade,
Islamiyet’in genel ilkeleri ¢er¢evesinde goriis beyan etmislerdir. Zaman ve sartlarin ihtiyacina
gore ortaya ¢ikan yonetimler bu ilkeler ¢cergevesinde mesrudur. Yonetimde esas alinan sura ve
megveret kavramlaridir. Mesrutiyet yonetiminin savunulmasi da bu esaslara uygunluguna
binaendir. Bu sistem, yonetilenlerle danigma esasina dayanir ve bu da temsili sistemi gerekli
kilar, halki yonetimde s6z sahibi eder. Boylece istibdat ve keyfi yonetim ortadan kalkacak,
hiirriyet ve esitlik temelinde kanunlar esas alinacak, ydneten-yonetilen sorumluluklar
belirlenecek ve birbirini denetleyecek mekanizma saglanacakti. Islamcilar genel olarak
kanunlastirma faaliyetlerini desteklemis, bunlarin seriata uygunlugunu ortaya koymak i¢in
ciddi ¢aba sarf etmiglerdir. Mesrutiyet donemi kanunlar icin “kanun-1 ilahi, seriatin fezlekesi
ve seriat-1 garrd-y1 Muhammediyye'den muktebes” gibi ifadeler kullanmalari onlarin bu

kanunlara yaklasimini gsteren énemli verilerdir.'>°

Islamcilar, diisiince hayatindaki titkanmishigi asmak igin Islam’1n ilk dénemlerine, Kur’an
ve siinnette bagvurmuslardir. Bununla yeni doneme uygun olarak gelistirdikleri din-diinya,
tabiat ve siyaset gibi goriislerine bu kaynaklardan referans bulmaya calisiyorlardi. Bu ¢cabanin
sonucu olarak ortaya ¢ikan din-bilim, akil-nakil tartismasinda bunlarin birbiriyle uyumlu
oldugunu ispat etmek {izere zamanin ruhuna uygun olarak dinden referanslar getirmeye

calisiyorlards. !

Modernist olarak tarif edilen Islamcilik yazin ve diisiince hayatinin énemli simalarindan

Said Halim Pasa, degisim siirecinde Avrupa’nin toplumsal ve siyasal kurumlarinin alinmamasi

149 Miimtaz’er Tiirkdne, Isldmcilik, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt: 23, 2001, 5.61-62.
150 Ozcan, A.g.e., s.63.
31564,
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gerektigini, Avrupa’da iyi olan hasletlerin 6ziiniin zaten Islam’da var oldugunu sdyliiyordu. O,

Topumda siyasi esitlige karsi cikmazken, sosyal esitlige karsiyd:.!>?

I1. Mesrutiyet doneminde Mesrutiyet ydnetimini savunan en biiyiik siyasi teskilat Ittihat
ve Terakkiydi. Islamcilar istibdatin son bulmasi ve bu déneme bir daha déniilmemesi icin bu
hareketi sik1 bir sekilde destekliyorlards. Ittihat ve Terakki icin kullandiklar1 “miibarek cemiyet,
mukaddes cemiyet, firka-i muhtereme, erbab-1 fetih, ashab-1 celadet” gibi ifadeler onlarin bu
desteklerinin boyutunu gérmek agsisindan dnemlidir. Bu desteklerini ittihatcilar igin sdylenen
dinsiz, mason gibi su¢lamalara ragmen siirdiirtiyorlardi ve onlarin ilk zamanlardaki en biiyiik
savunuculartydilar. Ancak zamanla ittihat ve Terakki’nin artan baskisi, oOzgiirliikleri
kisitlamasi, toplumdaki bazi kargasa ve problemler, Islamcilar1 daha temkinli olmaya sevk
etmis sadece belli noktalarda Ittihatcilarla olmaya sebep olmustur. Ozellikle Otuz bir Mart
Vak-‘as1 Islamcilar’in hem II. Abdiilhamid hem de Ittihat ve Terakki’ye olan yaklasimlarinda
bir doniim noktasidir. Bu olaydan sonra ittihatcilar’in faaliyetlerinden rahatsizlik duyduklari ve

I1. Abdiilhamid’e daha sert muhalefet ettikleri goriilmektedir.'>?

XIX ve XX.yiizyll Islamcilari, hukuk diizeniyle ilgili de bircok c¢aligma ortaya
koymuslardir. Ortaya konulan bu ¢abalar toplumsal hayatta siyaset, hukuk, iktisat gibi alanlarda
meydana gelen degisimlere fikhin i¢ dinamizminden 6zgiin bir ¢6ziim ortaya koymak yerine,
daha ¢ok Bati modernlesmesi sonucu kendini dayatan degisim siirecine karsi bir savunma
refleksi sonucu olmus ve bu yiizden tepkisel bir karakter tasimaktadir.'>* Aslinda bu savunma
refleksinin Osmanli modernlesmesinin genelinde oldugunu ve bundan dolayir nihai hedefte
istenilen basariy1 yakalamadigini sdyleyebiliriz. Yani yapilan degisimler, dahildeki ihtiyaclara
bir ¢6ziim arayisindan ziyade haricten gelen “tehlikelerden” kendini koruma ¢abasi oldugunu

s0ylemek miimkiindjir.

Osmanlida geri kalmishgm sebebi ve modernlesmenin hep Bati istikametinde
seyretmesinin faturasi genelde eski yapiya ve onu besleyen unsurlara ¢ikarilmistir. Belli 6lgiide
modernist olan Islamcilar da eski yapinin ve onun hukuki kurumlarmin oldugu gibi korunmasi
yerine, doniistiiriilmesinden yanaydilar. Ancak onlar mevcut yapinin adli sistemini ve hukuki
kurumlarin1 Bat1 tipi bir yapiya doniistirmek yerine, Islami birikimi zamanin ruhuna uygun

olarak yenilemek taraftariydilar. Bu fikirlerini “i¢tihad kapisinin yeniden agilmas:” fikri ile dile

52K utlu, A.g.m., s.9. ( 25.04.2017).
133 §.64
154 Mehmet Akif Aydin, Isldmciltk, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt: 23, 2001, s.68.
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getiriyorlardi. Bu yaklasim, en ¢ok ilmiye grubu tarafindan dile getiriliyordu. Bati tipi
modernlesmenin konumlarini en ¢ok sarstig1 bu grup, zamanla artan muhalefetlerini islamcilar
icinde de devam ettirmistir. Ancak zamanin sartlar1 muhalif olarak daha ¢cok Yeni Osmanlilari
on plana ¢ikarmis, onlarin hep arka planda kalmasina neden olmustur. Degisimin yapilma
bi¢imi lizerindeki bu yaklasim farklilarinda Namik Kemal, Ziya Pasa ve Ali Suavi gibi Yeni
Osmanli aydinlari, Bat1’dan kanun alinmasina ve Bati tipi bir hukuk sistemine karstydilar. Onlar
hukuki diializmin uygun olmadigini, bunun yerine fikih gibi bir “derya-y1 hakikat” ten

yararlamlip ser’i bir hukuk sisteminin tesis edilebilecegine inaniyorlardi.!'>®

2.5.1.4. Batihllasma (Garpg¢ilik) Diisiincesi

Batilagsma, Garplilasma, muasirlasma, cagdaslasma, asrilesme ve modernlesme gibi
kavramlar Osmanli devletinin Avrupa karsisinda gerilemeye basladigi yillardaki degisim
siirecini tarif etmek i¢in kullanilmaktadir. Bu kavramlar arasinda bazi niianslar olsa da, ortak
noktalar1 epey fazladir. Daha 6nceki boliimlerde ifade edilen bu kavramlar, bu béliimde bir fikir
akimi olarak ele alinacaktir. Ciinkii degisim siirecinde degisimin seyri ve sinirinin nasil olmasi
gerektigi ile ilgili farkli anlayislar belirmistir. Bu anlayis farliliklari, zamanla farkli yaklagim
ve ideolojileri ortaya ¢ikarmistir. Bu diisiince akimlarinin ortak cabasi, mevcut durumdan
kurtulma gayreti ve Avrupa’nin seviyesine ulasma arzusu olsa da siyasal ve sosyal hayatin
insas1 ve sekillenmesi konusunda fikirleri uyusmamaktadir. Bu kisimda, degisimi Bat1 eksenli

bir bilgi ve diinya goriisii cercevesinde algilayan Baticilik diisiince akimi, ele alinacaktir

Baticilik, II. Mesrutiyetten dnce Avrupa’nin farkli merkezlerinde bir araya gelen ve
Osmanlinin i¢inde bulundugu koéti gidisatin ¢6ziimiinii Bati’ya yaklagmakta ve Avrupa
medeniyetini almakta goren Jon Tiirklerin Onciiliik ettigi bir hareket olup, bu isimlendirme

ozellikle II. Mesrutiyet sonras1 belirginlesen diisiince akimi igin kullanilmaktadir. !>

II. Mesrutiyet doneminde artik bir medeniyet merkezi anlaminda kullanilan Batililagma
kavramii, Mustafa Giindiiz’{in aktardigina gore Tiiccarzade ibrahim Hilmi “Batililasmak,
kelimesinin igeriginde Bati’nin toplumsal hayatint miimkiin oldugu kadar Doguya nakletmek,
yani, Doguyu da Bati gibi bilim, teknik ve sanayi sahibi yapmak, iiniversitelerle, fabrikalarla,
parklarla, operalarla, rasathanelerle, canli bir hale getirmek, kisacasi toplumu gaflet ve

duraganliktan kurtarip ilim ve sanata yoneltmek” anlaminda kullanmistir. Bu kavram,

155 Age., 5.68-69.
156 Recai Dogan, II. Mesrutivet Doneminde Baticilik Akimimin Din Ve Egitim Ogretim Gériislerinin
Degerlendirilmesi, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,1996, s.24.
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kimilerince olumlu manada kullanilirken kimilerince de “Tiirk milletinin bekasiyla ilgili bir
sorun,” “Bat1 kullugu”, “diizenin yabancilagmas1™, “geri kalmis toplumlarin aydinlarinin, kendi
toplumlarinin kalkinamamasi karsisinda ilerlemis toplumlar yiiksek gormekten gelen asagilik
duygusunu hafifletmek i¢in yapistiklar1 bir hayal, bir toplumsal sakatligin aydinlar arasinda

199157

niikseden bir goriintiisii”®’ olarak tanimlanmistir. Batiyla iliskinin taklit veya tepki diizeyinde

kalmasi, Osmanlt modernlesme siirecini kisir bir dongiiye hapsettigini soyleyebiliriz.

Osmanli’nin Bat1 ile cografi, askeri ve ekonomik iligkileri erken donemlerde baslasa da
kiiltiirel ve toplumsal etkilesim 18.ylizyilda olmustur. Batililasma, 19.yy’in sonlar1 ve II.
Mesrutiyet doneminde artik yeni bir hal almistir. Batililagmanin II. Mesrutiyet doneminde adeta
olgunlagma evresine ulagmasinda, daha once matbaanin Osmanli’ya gelisi ve Avrupa’ya
sefirlerin gonderilmeye baslanmasinin 6nemli bir etkisi vardir. Bu gelismelerin, Avrupa
medeniyeti ile dogrudan temas saglanmasi noktasinda dnemi biiyiiktiir.'*® Bat1 ile olan temas
zamanla bir dilisiince akimina doniismiis ve bir ideoloji olarak bir¢ok aydin tarafindan

savunulmustur.

Biitiin fikir akimlar1 az ¢ok batililasmadan nasibini alirken, II. Mesrutiyet doneminin
farki, kapsamli bir toplumsal doniisiime yol agmasidir. Devletin kurtulusuna ¢6ziim olarak
Batililasmanin bir zorunluluk olarak goriilmesi, bu donemde toplumsal bir olgu halini almstz.
Coziimii topyekin bir Batililasmada goren A. Cevdet, C. Nuri, K. Hakki, A. Kami, R. Tevfik,
P. Safa gibi aydinlar bu akimin 6ncii savunuculariydi. fgtihaa’, Mehtab, Serbest Fikir, Takib bu
diisiince akimmin temsil kabiliyeti yiiksek yaymn organlariydi.!>® Dr. Abdullah Cevdet ve
Ictihad dergisi etrafinda toplananlar, Bat1 uygarligima gegmek adima topyekiin bir degisimden
yanaydilar.'®® Abdullah Cevdet ve onunla beraber olanlar adeta Bat1’ya ait olan her seyi “ileri”
Dogu’ya ait her seyi de “geri” olarak gordiiklerinden, gelenegi tamamen reddediyorlardi. Bu

radikal ilericilik ve gericilik anlayis1 baticilik diisiincesini tehlikeli bir mecraya sokuyordu.'®!

Namik Kemal’in Basiret’i ve Sinasi’nin /bret’i ise, basin alanindaki 6nemli gelismeler

olup batililagmanin gelisimini hizlandirmistir. Bunlarda islenen konular sadece kanun ve

157 Giindiiz, A.g.e., s.16-17.

158 5.17-18.
139 Age.,s.20.

160 Dogan, A.g.t., s.25.
161528,
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yonetimle ilgili olmayip, hayatin biitiin alanlar1 islenmistir. Boylece “Bati sadece ilimle,
teknikle degil, biitiin ruhuyla, duyus ve diisiiniisiiyle alinmalidir” fikri 6ze ve diislinceye niifuz

etmistir. '62

Yeni Osmanlilar, diger fikir akimlarinda oldugu gibi, baticilik diisiincesinin de
onciileridir. Sinasi, Z. Pasa, N. Kemal, A. Suavi, M.Pasa ve A. Mithat Efendi bu Onciilerdendir.
Mesrutiyet donemi ile beraber Batilasma diisiincesinin asil temelleri atilmistir. Bu dénemde
gelisen muhalefet, Ozellikle jon Tiirklerin Kanun-i Esasinin askiya alinmasindan sonraki

calismalar1 batililasma ile mesrutiyetin ilanin1 6zdes hale getirmistir.'®?

Bu diisiince akimi i¢inde siislii ve sanatl bir yayin ¢izgisi benimseyen Servet-i Fiin(in ¢evresi

yazarlar ise, laik diisiinceye sahip ve devletin Batililasma yoluyla yiikselebilecegine inanmis
kisilerdi.'®*

Baticilik diisiincesinin bir versiyonu olarak Le Play Okulu ve Sciences Sociales
ekoliiniin takipcisi olan Prens Sabahaddin, bu ekoliin fikirlerini ilm-i i¢tima adiyla Osmanli
toplumuna getirip savunuculugunu yapmistir. Toplumlar1 “kamucu” ve “bireyci” toplumlar
olarak kategorize eden Sabahattin Bey, kamu hakimiyetinin gii¢lii oldugu toplumlarin
gelisemeyecegi, bunun yerine bireysel gelisim ve girisimciligin 6n plana ¢ikarildigi bir yapiy1
savunuyordu. Ona gore genel hayatin 6zel hayata baskin oldugu toplumlarda birey cemaat
baskist altinda ezilip kisiliksizlesiyor, girisimcilik ruhunu ve rekabet serbestiyetini
kaybediyordu. Bireyin 6zgiirliik ve girisim ruhu korelince sermaye birikimi yerine tiikketim 6n
plana cikacak ve sosyal-siyasal bir sefalet yasanacakti. Eger Osmanli sosyal ve siyasal
bunalimdan ¢ikmak istiyorsa biitlincii yapidan bireyci yapiya gecmeli ve “tesebbiis-i sahsi”
ozendirilmeliydi. Prens Sabahaddin’e gore, siyasi araclardan ziyade sosyal yap1 degistirilerek
millet kurtulabilirdi. O yiizden, siyasette merkeziyetcilikten siyrilip yerel yonetimi (adem-i
merkeziyet) memleketin en kiiclik birimlerine kadar yaymak gerekirdi. Yoksa yonetim ister
mutlakiyet, ister mesrutiyet, isterse cumhuriyet olsun; ister hiikiimdar olan bir kisi, isterse ad1
Meclis-i Mebusan olan bes yiiz kisi yonetsin sonu¢ degismezdi. Kisaca ona gore, “Istikldl-i
milli, ancak istiklal-i sahsi ile temin edilebilirdi.”'® Yonetim biciminden ziyade halkin

hiikiimeti denetleyebilme mekanizmasini 6nemseyen Sabahattin Bey, bu amacina yonelik

162 Giindiiz, A.g.¢, s.19.

1638.19.

164 Kutly, A.g.m., 5.2. ( 25.04.2017).
165 A.gm., s.3.
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olarak siyasette merkeziyetcilikten siyrilip yerel yonetim anlayisiyla 6zerk yonetimler kurmay1

oneriyordu.

Batic1 diisiince adamlarindan biri de Abdullah Cevdet’ti. Ittihat ve Terakkinin bes
kurucusundan biri olan Cevdet, sik1 bir materyalist ve laik diisiince adamiydi. Igtihad adli
dergisinde batili diisiince eksenli siki bir muhalefet yiiriitiiyordu. Aile, egitim, alfabe, dl¢ii
aletleri gibi bircok seyde Avrupai tarza gegmeyi oneriyordu. Ona gore sadece bir medeniyet
vardi o da Avrupa medeniyetiydi. O yiizden terakki edilmek isteniyorsa giiliiyle dikeniyle
Bati’nin her seyi alinmaliydi. Batili teliflerin terclimesine 6nem veren Cevdet, Dozy’nin,
Islam’a ve Hz. Muhammed’e agir elestiriler yonelttigi kitabini, Tarih-i Islamiyet adiyla terciime
edip, bir 6nsdz yazarak yaymladi. Bundan dolay: dinsiz filozof ve miilhid olarak anildi.
Materyalist bir diisiince benimsemesine ragmen, Islam fikh1 ve Islam felsefesinden yola gikarak
materyalizmle Islamiyet arasinda bir sentez yapmaya calismisti. Dr. Abdullah Cevdet,
hayatinda bir¢ok diisiince arasinda git geller yasamis ve kimi zaman asir1 bir eklektizm icinde
olmustur. Bilimsel ilkelerle beraber manevi ihtiyaglarin da karsilanabilecegi mistik bir tarzin
pesine dustiigii i¢cin, “dindar bir dinsiz veya dinsiz bir dindar” olarak tanimlamistir. Abdullah
Cevdet gibi I¢tihad yazarlarmdan Kiligzade Hakki Bey de biitiinsel olarak bir bati taraftariydi.
Her yoniiyle bat1 érnek alimmaliydi ona gére. Riza Tevfik (Béliikbasi), Celal Nuri (ileri),
Siileyman Nazif, Ahmed Suayb gibi diger ictihad yazarlar1 Abdullah Cevdet ve Kiligzade "ye
oranla daha smirli bir Batililasmayr savunuyorlardi.'®® Ornegin Celal Nuri, tam bir
batililasmanin Osmanli’y1 Bat’nin bir uydusu haline getireceginden gelenegin ve Islamiyet’in
olumlu yonlerinden yararlanmay1 6nermistir. Batililasmanin sekli ve sinirt ile ilgili ¢ikan fikir
ayriliklarinda radikal olanlar Abdullah Cevdet, kismi baticilarda Celal Nuri (ileri) etrafinda

toplandilar ve gesitli basin organlarinda fikirlerini savundular.'¢’

Genel olarak Batili diisiince adamlari, dini ilerlemenin Oniinde engel olarak
goriiyorlardi. Onlar toplumsal sorunlara batili filozoflarinin diisiinceleri temelinde ¢éziimler
oneriyorlardi. Dogan’in Batic1 dergilerden aktardigi su fikirler Batici aydinlarin Bati ve
cagdaglasma algisini ortaya koymaktadir:

...Avrupa demek “teveffuk” demektir... Bizimle ecanib arasindaki miinasabat kavi
ile zayif, alim ile cahil zengin ile fakir arasindaki miinasabattir... Bir ikinci
medeniyet yoktur; medeniyet Avrupa medeniyetidir...” “Yasamak istiyorsak,

simdiye kadar tutmus oldugumuz usulleri bilatereddiit ve ilelebet terk etmeliyiz.”,
“Cektiklerimizi Avrupali olmadigimiz i¢in ¢ekiyoruz.”, “Avrupalilasmak,

166 5.3-5.
167 Dogan, A.g.t., s.31.
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garplilagmak Osmanli devletini bu girdaptan kurtaracaktir. Ciinkii ‘Nur’ ondadir ve
bizzat kendisidir.'®

Diiskiin ve fakir olarak gordiikleri genis Osmanli memleketinin medeniyetten istifade
etmesi gerektigine ve bunun tek ¢ikar yol oldugunu inanan baticilar, o yolun da “asri hazirin
fikir ve ihtiyacina muvafik bir devlet ve milleti medeniye halini iktisabtir, yani manay1 fennisi

ile garplilasmaktir. %

2.6. Osmanl’da Geri Kalmishk Sorunu ve Terakki Diisiincesi Tartismalar:

2.6.1. Terakki Kavram ve Gelisim Siireci

Terakki/ilerleme nedir? Terakki nerede ve ne zaman olur? Terakki, ama nereye gore ve
nereye kadar? Tarihin bir noktasindan itibaren toplumsal bir seyir mi yoksa evrende belli bir
noktadan bir sona veya sonsuzluga mi dogru gidecek? Tabiat ve toplum diiz bir hat {izerinde mi
ilerleyecek yoksa dongiisel bir yoriinge mi izleyecek? Kainatta terakki mutlak bir kanun mudur?
Her sey icin terakki s6z konusu mudur? Terakkinin ne oldugu, tekamiil ve tekerriirin nasil
olacagiyla ilgili tartigmalar bu sorular1 beraberinde getirmis, bunlara cevap olarak felsefe ve
bilim tarihinde bir¢ok diisiince ortaya konulmustur. Bu kavram, bazen belli bir zaman ve mekan
algisi ile ele alinmig bazen ideolojik bir formda islenmistir. Doga bilimlerindeki teoriler toplum
bilimlerine ve toplumsal olaylara uyarlaninca yeni tartisma zeminleri olusmustur. Calismanin
bu kisminda Tanzimatla beraber terclimelerde yer bulmus ve II. Mesrutiyet donemine
gelindiginde 6zelde Osmanli genelde Islam diinyasindaki degisimin ifade edilmesinde sik
kullanilan terakki/ilerleme kavraminin bilim ve felsefedeki yeri 6zetle aciklandiktan sonra
Osmanlt mesrutiyet donemi diisiincesinde terakki meselesinin nasil algilandigr ve “mani-i
terakki” olarak goriilen hususlarin nasil bir sdylem ile dile getirildigine bakilacaktir. Bu, s6ylem
analizini yapacagimiz metnin odak noktasini olusturan “ilerlemeye engel hususlar’in kendi
déneminin atmosferinde II. Mesrutiyet miinevverleri tarafindan nasil dile getirildigini anlamak

acisindan 6nem arz etmektedir.

Terakki (ilerleme, progress) fikri, yenicag felsefesinin ve biliminin bir {iriinii olup erken
donemlerden beri felsefe ve bilimsel diislincenin giindemindedir. Doga felsefesi, tarih, toplum
ve siyaset felsefesi bu kavrami ve olguyu farkli yonleriyle ele almiglardir. Doga felsefesine gore
tabiatta bir devamlilik olmayip siirekli bir degisim, bir hareket vardir ve bu degisim geriye

dontik olmayip hep ileri dogrudur. Tarih, toplum ve siyaset felsefesine gore ise toplumsal

168 Giindiiz, A.g.e., s.47.
169§ 47.
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kosullar daima ileriye dogru iyilesir ve bu gelisim tam adalete dogru gerceklesir. F. Bacon
Descartes, Voltaire, Kant, Fichte, Schelling, Hegel, Marx, Comte gibi filozoflar; Darwin gibi
doga bilimcileri ve ¢ok sayida sosyal bilimci ilerleme fikrinin savunucular1 ve gelistiricileri
olarak sayilabilir. Bu diisiince insanlariin ortak yonii, insan bilgisi daima bir tekamiil i¢erisinde
olacak, insan bu kamil bilgiyle tabiata hakim olacak ve bununla topluma sekil vererek evrensel
bir huzur ortami saglayacaktir. Comte insanligin teolojik, metafizik ve pozitif evrelerden
gegerek ilerleme saglayacagini soyledigi li¢ hal yasasiyla, Marx insan toplumlarinin kdéleci,
feodal, kapitalist, sosyalist evrelerden gectikten sonra komiinist doneme ulasacagi teziyle ve
Kant da "diinya yurttaslhig1" kavramu ile ilerleme fikrinin en énemli savunuculari olmuslardir.!”°
Bu diisiiniirlerin degisimin seyrini hep ilerlemeci ve dogrusal olarak ele almalari, onlarin en

biiylik hatalar1 olmustur.

Insanlar eski ¢aglarda tabiatla i¢ ice yasarken cagdas zaman anlayisindan farkli olarak
stirekli yinelenen dogal olgularla i¢ i¢e olup birbirlerini izleyen giinler, mevsimler ve insanlarin
hayat seyri gibi bir zaman dongiisii icerisinde yasiyorlardi. Semavi dinlerin ortaya ¢ikmasi ile
beraber bir tarih inga eden ve zaman anlayis1 degisen insanlar, dongiisel bir zaman algisindan
cikip ilerlemeci ¢izgisel tarih anlayisini benimsediler. Uzun bir donem genel olarak
egemenligini siirdiiren bu yaklasim, 6ziinde yatan ilerlemeci bakis acis1 nedeniyle 20.yiizyildan
itibaren cesitli elestirilere maruz kalmistir. Spengler ve Toynbee gibi diisiiniirler, ilerlemeci
tarih yaklagimi yerine dongiisel tarih anlayisi fikrini ortaya atmiglardir. Bu yeni dongiisel tarih
anlayisinin nesnesi, eski ¢aglardaki doga yerine kiiltiir ve uygarliktir. Bu diisiiniirler, bati
merkezciligine, ilerlemeye ve toplumsal olgularda nedensel iligkiler aramaya karsi ¢ikan bir
tarih anlayisini savunmuslardir. Ilerleme kavramimi reddetmekten ziyade onu yeniden farkl bir

bakisla ele almislardir.'”!

2.6.2. Osmanli’da Diisiince Hareketlerinin Geri Kalmishk Sorununa Yaklasimlar: ve
Terakki Diisiincesi

Modern Bati, aydinlanma c¢ag1 ve sanayi devrimi ile “ilerleme” saglayip gii¢ kazanirken
degisimi fark edemeyen veya degismekte agir davranan “geri” kalmis toplumlar1 da somiirge
haline getirmeye basladi. Degisime uyum saglayamayan, yenilesmesini ge¢ ve agir bir sekilde
yiiriiten genelde Islam diinyas1 6zelde de Osmanli toplumu, gerileme siirecine girdi. Avrupa

“terakki ve medeniyet” ile refah seviyesini yiikseltirken, bu durum Islam toplumlari igin de

170 Ozlem Dogan, Terakki (Ilerleme) Fikrinin Kaynag: Ve Gelisimi, Mugla Universitesi SBE Dergisi Bahar, Say1
14, 2005, 5.206-207.
171 Rizvanoglu, A.g.m., 5.240.
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oldukea “cazip” ve ulasilmak istenen bir hedef olmustu. Ancak realite bunu zorlamaktaydi.!”?

Iste boyle bir donemde Osmanli aydinlar1 ve baz1 biirokratlar, “terakki’nin hal ve careleri i¢in
caba harcadilar. Onlarin bu ¢abalari, toplumda farkli diisiince akimlarinin ortaya ¢ikmasina ve

bir dizi degisimin ger¢eklesmesine yol agti.

Bati karsisinda yenilgiler alan ve gittikce zayiflayan Osmanli’nin durumuna ¢6ziim
iiretmek adina donemin aydinlar ¢esitli faaliyetlerde bulunmuslardir. Aydinlar toplumu yenilgi
ve geri kalmiglik hissinden kurtarip Avrupa’nin refah seviyesine ulastirmak i¢in bir¢ok alanda
reform yapmanin ve terakki etmenin gerekliligini vurgulamislardir. Bundan sonraki doneme,
aydinlarin toplumu doniistiiriicii bir giic olarak gordiikleri terakki diisiincesindeki farkl
yaklagimlart damgasini vuracaktir. Osmanli aydinlar1 genelde bu kavrami batili bir tarzda ele
almak yerine daha c¢ok terakkinin sonuclar1 ile ilgilenmislerdir. Aydinlarin bir kismi
aydinlanmaci bir terakkiyi tasavvur ederken bir kismi da daha muhafazakar davranip yeni olan

alma taraftariydi.!”

Bati’da Islam ve ilerleme ile ilgili olarak ileri siiriilen baz1 iddialar, Osmanl1 aydinlar
tarafindan tepkiyle karsilanmistir. Renan’in Islam’1n ilerlemeye engel bir din oldugu iddias1, bu
iddialarin en ¢ok tepki gérmiis ve giindem olmus olanidir. Basta Namik kemal olmak {izere,
birgok Osmanl1 aydin1 ve Cemaleddin Efgani gibi Islam diinyasinin farl yerlerinden bu iddiaya

reddiyeler yazmislardir.!'™

Osmanli’da terakki meselesinin glindeme gelmesi “devleti kurtarma “ diislincesi ile

beraber sekillenmistir.!”

Osmanli modernlesme siirecini ifade ettigimiz kisimlarda
degindigimiz gibi terakki fikri ilk baslarda askeri alanlardaki ihtiyactan dolay1 belirmis olup
iistiinliigiin nedeni de “ulum ve fiinun” olarak belirlenmistir. Zamanla bu degisim ihtiyaci,
hayatin farkli alanlarina yansiyacaktir. Sadik Rifat Pasa’nin “Avrupa’nin simdiki sivilizasyonu
uyarinca ilerlemek herkesin can ve mal ve 1irz ve itibar1 hakkinda emniyet-i kamilesinin
istihsaline, yani hukuk-1 lazime-i hiirriyetin gerektigi gibi uygulanmasina baglidir”!7

seklindeki sozleri kanun ve nizam ile terakki arasinda kurdugu iliski bakimindan énemlidir.

172 Alaattin Karaca, Kiiltiirsiiz Terakki: Mehmed Akif'te Terakki Diisiincesi,
http://www.fikircografyasi.com/yazarlar/alaattin-karaca, Erigsim Tarihi: 02.05.2017

173 Fulya Ibanoglu, Mevcudu Muhafaza Ederek Terakki Etmek: Bir II. Mesrutivet Miinevveri Olarak Elmalili
Hamdi Efendi’de Terakki Fikri, https://www.academia.edu, Erisim Tarihi: 03.05.2017

174 Dogan, A.g.t., s.180.

175 Necmettin Dogan, Tiirk Diisiincesinde “Mani-i Terakki” Meselesi, Istanbul Ticaret Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi Y11:9 Say1:17 Bahar, 2010, s.178.
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On dokuzuncu ve 20.yiizyilda Islam diinyasindaki toplumsal sorunlardan dolay:
“terakki” meselesi ve terakki etmenin caresi lizerine bir¢ok diisiince ve teori ortaya atilmaistir.
Mesrutiyet donemi Osmanli diisiince diinyasini da mesgul eden bu tartigma zemini, farkl
fikirlere sahne olmustur. Geri kalmishigin sebebi ve terakki etmenin yolu ile ilgili tartismalar,
II. Mesrutiyet donemindeki fikir akimlarinda daha belirgin hale gelmis ve sik tartisilan bir konu

olmustur.

2.6.2.1. Baticilarin Geri Kalmishk Sorununa Yaklasimlar: ve Terakki Diisiincesi

I¢tihad yazarlarindan Ali Kami “Oniimiize yas1 alt1 buguk asra varan bir hasta var. Bu
hasta ii¢ buguk asirdan beri zinde hayatin1 kaybetmistir. Bu hastay1 eski haline kavusturmak
icin bir¢cok careler diisliniilmiis olsa da bugiine kadar basarili olunamamistir” diyerek
Osmanli’daki toplumsal sorunun derinligini vurgulamistir. Bunun gibi A. Cevdet, Celal Nuri
gibi diger Ictihad yazarlar1 da sorunun derinligine vurgu yapmis ve gegmisten tevariis edilen
hastalik ve zihniyet kaliplarindan kurtulmasi gerektigini belirtmislerdir. Ayrica Dogu-Bati
zihniyet farliligima vurgu yapan bu yazarlar, geri kalmanin asil sebebini toplumun zihniyet

yapisinda goriiyordu ve ncelikle bunun degismesi gerektigini soyliiyorlard:.!”’

Batic1 aydinlar, geri kalmisligin sebebini bat1 uygarligindan kopuk olunmasina ve bu
kopukluga yol acan zihinsel arka plana baglar. Bunun kaynagi olarak da toplumsal hayati
hiikkmii altina alan Islam’1 goriiyorlardi. Batic1 fikir akiminm etkili temsilcilerinden olan
Abdullah Cevdet I¢ctihad dergisinin ilk sayisinda “1) Miisliimanlarin diiskiinliigiiniin nedenleri
nelerdir? 2) Miisliimanlar1 bu durumdan kurtaracak en etkili 6nlemler nelerdir?” seklinde iki
soru sorarak bu meseleyi ele almistir. Cevdet, geri kalmanin sebebini Asyal1 diislince bigcimine
ve yozlasan geleneklere bagliyordu. Ona gore, diinya islerini hiikmii altina alan din-devlet

bilesimi sistemi bizi geride birakmis ve birakmaya devam edecektir.!”

Dini, modernlesmenin ve toplumsal ilerlemenin 6niinde en biiylik engel olarak géren
Abdullah Cevdet, buna ¢oziim olarak da dinin bilime uygun hale getirilmesi gerektigini
savunmustur. Bu akimin bir¢gok Onemli temsilcisi de yazilarinda bu diisilinceleri dile
getirmistir.'”® Geri kalmishgin sebepleri, Osmanli aydinlariin zihnini mesgul eden ve
arastirmaya sevk eden temel bir konuydu. Batic1 aydinlardan A. Cevdet, “Biz alem-i Islam’1in

miibtela oldugu sosyal hastaliklarin teshisini bulabilmek i¢in senelerce derinlemesine aragtirma

177 Giindiiz, A.g.e., 5.95-96.
178 Niyazi Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslasma, YKY, 5. Baski, Istanbul, 2005, s.412.
17 Dogan, A.g.m. s. 180-18]1.
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ve miilahazadan sonra baslica esbab-1 maraz olarak sunlar1 bulduk” diyerek meseleye olan

ilgisini ortaya koymakta ve ¢ikardigi sonuclart soyle ifade etmektedir:

1-Islam hiikiimdarlarinim istibdadi

2-Gaflet veya miimasat-1 ulema-y1 din

3- Mestlriyet-i nisvanin aldig1 suret-i garibe-i gayr-1 mesria

4-Akide-1 kaderin fehm-i galati

5- Tesekkiil-i i¢timai!®°

Donemin bir¢ok aydini ilerleme ve medeniyet kavramlarin1 ayn1 manada kullanirken,
Abdullah Cevdet 1srarla bu iki kavramin farkliligini1 vurguluyordu. Ona gore terakki etmenin
yeterli olmadigi, ayn1 zamanda “temeddiin” (medenilesme) de etmek gerekiyordu. Cevdet’e
gore kadmin toplumsal hayatta hak ettigi statiisiinii almas1 bir terakki meselesi olmayip bir
medeniyet meselesiydi. O “Terakki-i maddiye asrimizda dev endam ve ejderhasardir. Terakki,

medeniyeti kemiriyor”!®! diyerek bu kavram karisikligina tepkisini dile getirmisti.

Prens Sabahaddin ise, problemi sosyolojik bir sekilde ele alarak duraklamanin
kaynagini, toplumsal yapinin bi¢iminde goriiyordu. Ona gore toplumun ilerlemesindeki engel
din degil, cemaat¢i olan toplum yapisiydi. Ancak mevcut toplum yapisi egitim ile ferdiyetci ve
sahsi tesebbiise agik hale getirilerek gelisme saglanabilirdi.'®? Tiirkive Nasil Kurtulabilir
eserinde bu soruya tesebbiis-i sahsi cevabini veren Sabahaddin Bey’in bu fikirleri, baz1 I¢tihad
yazarlar1 tarafindan dile getirilirken, C. Nuri ferdiyet¢iligin Dogu toplum yapisina uygun

olmadigini savunuyordu.'83

2.6.2.2. islamcilarin Geri Kalmishk Sorununa Yaklasimlar: ve Terakki Diisiincesi

Geri kalmishk sorunu ve terakki etmenin yolu, Islamcilar tarafindan da sik sik
islenmistir. Ozellikle baticilarin Islam’a olan elestirilerine cevap vermek amaciyla birgok
diisiince ortaya konulmustur. Islam’in ilerlemeye engel olmadigim gostermeye calismalari ve
tartismalara katilim bigimleri, bu iddialarin etkisinde kaldiklarini ve giindemi belirleyen 6zne

konumunda degil nesne konumunda olduklarin1 gostermektedir.

Ozellikle II. Mesrutiyet dénemi Islam diinyas: ve Osmanli toplumunun iginde

bulundugu duruma care bulmak i¢in islamci aydinlar bir aray1s igine girmistir. Islam diinyasinin

130 Giindiiz, A.g.e., s.101-102.

181 Kutlu, A.g.m., s.4. ( 25.04.2017).
182 Dogan, A.g.m. s.181.

183 Giindiiz, A.g.e., 5.99-100.
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ni¢in bu hale diistiigii ve bundan nasil kurtulabilecegi sorusu hepsinin zihninde belli 6l¢iide yer
edinmistir. Batrya “terakki’yi saglayan degerlerin ne oldugu ve bunlarin Islam’da olup
olmadig1, islam dininin nasil bir ydnetim, hukuk ve iktisat diizeni éngordiigii, akil-nakil
iliskisinin 6nemi, saltanat, hilafet ve mesrutiyet gibi sistemlerin Islam’daki yeri, “terakki”
etmek icin Batr’dan nelerin almip nelerin alinmamasi gerektigi gibi meseleler Islamci
miinevverlerin en ¢ok isledigi konulardandir.'®* Ozellikle Batici cevrelerin Islamiyet’in
ilerlemeye engel bir din oldugu iddiasina kars1 hepsinin ortak goriisii Islam’1in asla ilerlemeye
mani olmadigidir.'®> Bunun iizerinden gerilemenin sebepleri ve “terakki” etmenin yolu farkli

aydinlar tarafindan ayr1 noktalardan ele alinmistir.

13

Hikmetin miisliimanin “yitik mali” oldugu, islam’in terakkiye engel olmayip bunu
tesvik ettigi, Bati’ya iistiinlilk saglayan unsurlarin Islam’dan alindig1 gibi tezler genellikle
Islamcilarin kiiltiirel kimliklerini ve fikir atmosferlerini olusturan ortak kabullerdi. Bunun icin
miislimanlar arasinda sahih bir inan¢ anlayisini yerlestirmek, toplumu duraganlhifa ve
tembellige sevk eden mevcut ahlak anlayisii degistirerek aktif bir miisliiman tipi ortaya
cikarmak, egitim Ogretimi 1slah edip taklit¢ilige kars1 savag agmak, yeni ve kapsamli bir cihad
fikri gelistirmek gibi ortak hedefler benimsemislerdi. Bu ortak noktalari savunan Islami kesim

saltanat, mesrutiyet, hilafet ve din-devlet iliskileri gibi konularda ayr1 diisebiliyorlardz.'3®

Islam diinyasindaki geri kalmislik durumuna kafa yoran Islami kesimde de farkli ekoller
ve yaklasim bicimleri vardi. Islah hareketlerinin temsilcileri kelamda tevhid, tahkik ve belli
Olciide rasyonellige dayanilmasi, fikihta Kur’an ve Siinnet disinda kalan otoritelerin
sorgulanarak igtihadin 6n plana ¢ikarilmasi seklinde yenilikgi bir soyleme sahipken, Islamcilar
onlardan farkli isteklerle 6n plana ¢ikiyordu. Islamcilar, siyasi hakimiyet ve iktidar
miicadelesine girerek gelenegi yeniden ingasi yerine kendi donemleri ve gelecek iizerine
yogunlagmislardi. Terakki kavramini sik kullanmalari onlarin bu yaklagimlarini yansitmaktadir.
Ayrica Batililar, miisliimanlarin geri kalmishgmin sebebi olarak Islam’i gordiiklerinden
Islamcilar da bunu reddetmek i¢in dogrudan Kur’an’a ve Siinnet’e doniise vurgu yapiyorlardi.
Boylece Islam’in ilk donemlerindeki dinin sagladig hizli toplumsal déniisiimii nazara vererek
geri kalmighik durumunun sebebinin din degil tarih ve gelenek oldugunu ifade etmek

istiyorlardi.'®” Bunu savunanlardan M. Semseddin, Islam Medeniyeti’nin tarihteki basarilarini

184 Ozcan, A.g.e., s.66.
135 Giindiiz, A.g.¢., 5.264.
186 Ozcan, A.g.e., 5.66.
187 A.g.e, 5.63.
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nazara vererek “Gerilemenin sebebi, din olmayip, din ulular1 namiyla ortaya ¢ikan cahiller ve

bunlarm zahir ve himayetkar1 olan miistebit hiikiimdarlardir”'®® diye kars1 ¢ikiyordu.

Islamiyet’in ilerlemeye engel oldugu iddiasina kars1 Seyhiilislam Musa Kazim Efendi
de soyle reddeder: “Islam dini kalkinmaya mani imis? Ne biiyiik bir iftira! Ne azim bir biihtan!
Zira Islam dini kalkinmaya mani degil aksine kalkinmanin emredicisi ve yiikselmenin saikidir.
Ciinkii bu din bir milletin medenilesmesi ve kalkinmasi i¢in gerekli olan usul ve esaslarin
ciimlesini  icermektedir...” Ummetin  sQras;, hiirriyet, adalet, esitlik(miisavat),
kardeslik(uhuvvet), kuvvet hazirlama gibi unsurlar1 da bu ilerlemenin esaslar1 olarak ifade

eder.'® Kazim Efendi’ye gore Islam diinyasinin gerilemesinin en énemli sebebi istibdattir.!”

Bereketzade, Manastirli, Mehmet Akif ve Ahmed Naim gibi Islamcilar da, bahsedilen
tartismalarin etkisinde kalarak diisiincelerini insa etmislerdir. Islamcilar igerisinde kimisi siyasi
olarak Bati1 kurumlarina karsi ¢ikarken, kimisi de faydaci davranarak eklektik bir bi¢imde
Bati’nin diisiince ve teknolojisini alma taraftariydi. Cogunun ortak noktasi, Islam’in terakkiye
miisait oldugunu vurguluyorlardi ve Islam tarihinin ilk donemlerinden sik¢a Ornekler
veriyorlardi.'”! Onlara gore geri kalisin nedeni Islam dini ve seriat1 degil, aksine seriatin
uygulanmamasi ve Islam’m tam olarak yasanmamasiydi. Dénemin etkili Islamcilarindan Said
halim Pasa’ya gore, Islam’in gegmiste biiyiik bir medeniyet kurmasi ve akla dayanmasi bunun
en biiyiik kanitidir. Said Halim, geri kalmishigin en biiyiik nedenini Islam ncesi ve islam dis
inanglarin Miisliimanlarin hayatinda siirdiirtilmesinde goriiyordu. Ona gore Miisliimanlarin geri
kalmishigin sebebini istibdat, ulemanin bilgisizligi, dinin ihmali ve taassup gibi farkli durumlara
baglamalar1 onlarin kafalariin karisik oldugunu gosteriyordu ve bunun sebebi de Hristiyan
diinyasmin Islam diinyas1 iizerinde olusturdugu hakimiyetti. Batinin bu egemenligi siirdiik¢e
ilerlemenin yegane caresi Bat1 gibi olmakta goriileceginden ilerleme saglanamayacaktir.'®?
Islamlasan kavimlerin kendileriyle beraber bazi hurafe ve israiliyati da Islam’a tasimalar bir
vakia oldugu gibi bu toplumlar bircok milli degerini de Islam’la uyumlu hale getirip Islam’mn

hizmetinde kullanmislar ve Islamiyet’in bircok alanda ilerlemesini saglamislardir.

Said Halim Pasa’ya gore Osmanli aydinlari geri kalmislik durumunu metodolojik olarak

hatal1 bir sekilde ele aliyordu. Aydinlar1 toplumsal sorunlar1 tespit etmede kullandig1 kaynaklar

138 Giindiiz, A.g.e., 5.264-265.

189 {smail Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diigiincesi, Cilt. 1, Risale Yaynlar1, 2.Baski, 1987, Istanbul, 5.66-71.
190 Giindiiz, A.g.¢., 5.261.

¥ Dogan, A.g.m., s.181.

192 Niyazi Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslasma, YKY, 5. Baski, Istanbul, 2005, s.412-413.
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ve dayandiklar1 6n kabullerden dolay: elestiriyordu. Ozellikle kendi sorunlarimizin farkinda
olmadigimiz i¢in bilingaltinda bize nefret besleyen Bat1 sayesinde sikintilarimizin bilincine

varmamiz ayr1 bir sorundu.'®

Ittihat Terakki hiikiimetinin sadrazami olan Said Halim Pasa’ya en etkili elestiriyi
Ittihatcilarin ve Tiirkgiilerin ideologu olan Ziya Gokalp’tan gelmistir. Miisliimanlarin geri
kalmasmin nedeni olarak sonradan islam’a giren milletlerin ulusal adetlerini terk edememesi
ve tam olarak Islamlasamamalarinda goren Said Halim Pasa’ya cevap olarak Ziya Gokalp soyle
der: “Geri kalmada Islamlasan kavimlerin geleneklerinin artiklar1 sebep olmussa bu neden
Islam’in ilk donemlerinde etkili olmad:i ve o dénemde islam neden hep ilerledi? Islam
medeniyeti zirvedeyken Bati, Islam diinyasinin basarilarii almakta taassup ederken simdi
onlarm bizi gectigini gdrdiigiimiiz halde biz neden taassup gdsteriyoruz?”'** Ziya Gokalp’in
diistiigii celiski surasi: Zaten Bati kendi degerleriyle degil Islam’in degerlerini alarak
ilerlemigse miisliimanlar ilerlemek i¢in neden Bati’nin “faydasiz” degerlerini ithal etsin? Kendi

“yitik mali” olan degerlerine sahip ¢ikmalari yeterli degil miydi?

Dénemin Islamci miinevverlerinden M. Akif Ersoy da Bati’dan Islam’a gelen
suclamalara cevap vermistir. Geri kalmighk, terakki/ilerleme ve modern Bati’nin

hegemonyasina karsi koyma, onun eserlerinin odak noktasini olusturmaktadir.

"Miitefekkirlerimiz dini de hi¢ anlamamius;
Rih-i Islam-1 telakkileri gayet yanlis.
Saniyorlar ki, terakkiye tahammiil edemez;
Asrin asar-1 kemaliyle tekamiil edemez.
Bilmiyorlar ki: Ulimun ezeli dayesidir,
Beser’in bir giin olup yiikselecek payesidir"!'®®

Yukaridaki alintida goriildiigii gibi Mehmet Akif islam, terakki ve tekAmiilii bir arada
zikrederek onlarmn bu iddialarini reddetmistir. Bu dizelerle baz1 aydinlarin Islam hakkindaki
iddialarma da kars1 ¢ikip, Islam’mn ilerlemeye, bilime engel olmadigini savunur ve ¢ogu
miisliman aydmin yaptign gibi “Isldm’in altin ¢agi’ndan Ornekler vererek, tarihte

Miisliimanlarin giiclii bir medeniyet kurduklarini ileri siirmektedir. Akif, “terakki” etmis

Bat’y1; “Bakin miicahid olan Garb' a simdi bir kerre /Havaya hiikkmediyor kani' olmuyor da

193 Giindiiz, A.g.e., 5.249-250.

194 Berkes, A.g.c., s.414.

195 Diicane Ciindioglu, XIX. yiizyilin Sonlarindan Itibaren “Islam Mani-i Terakkidir” Tartismalari, Diisiinen
Siyaset 19, 2005, s.43.
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yere” dizelerinde overken, “Kurtulus yok sa'y-i daimden, terakkiden bugiin” dizesi ile de,
ilerlemenin mecburi bir yon oldugu diisiincesindedir. Ilerlemenin olmasini isteyen fakat bunu
nasil olmasi gerektigi konusunda “Aliniz ilmini Garb'in, alimiz san'atini; / Veriniz hem de
mesainize son siir'atini. /Ciinkii kabil degil artik yasamak bunlarsiz; /Ciinkii milliyyeti yok
san'atin, ilmin; yalmiz”; “Sade Garb'in, yaliniz ilmine donsiin yliziinliz./ O ¢ocuklarla beraber,
gece giindliz, didinin; /Giden ii¢ yiiz senelik ilmi sik elden edinin” dizeleriyle dile getiren Akif,
donemin birgok aydini gibi bu konuda “se¢gmeci” bir tavr1 benimsemis, ilerlemek i¢in Bati’nin
bilim ve sanatinin alinmasi gerektigini savunmustur. “Biitiin edvar-1 terakkiyi yarip gegmek
icin/Kendi ‘mahiyyet-i rihiyyeniz’ olsun kilavuz”!® dizeleriyle de Bati’nin bilim ve sanati

alinirken nasil kendi formuna doniistiireceginin “pusulasi” gosterilmistir.

Hoca Tahsin ise geri kalisin sebebi, “memleketi kavuran maraz-1 ahlaktir” der. Sorunu
ahlaki ¢okiintiide gdrenler bunun sebebini Islam ahlakinin giindelik hayatta zayiflamasina ve

ecnebilerin ahlakinin taklit edilmesine bagliyorlard:.'®’

Yukarida dénemin Islamcilarinin “geri kalmislik” sorununa ve “terakki”ye dair genel
yaklasimlar1 ortaya konuldu. Ozetle modern Bat1 ile Islam diinyas1 arasinda geri kalmuslik
problemi biiyiik bir mesafe olusturunca Islamci fikir adamlari ¢dziim igin girisimlerde
bulunmuslardir. Bunun igin Islam tarihi boyunca sonradan ortaya ¢ikmis ve dinin 6ziine aykir:
bulduklar1 gelenekleri gdzden gegirerek 1slah etmek, islim’in maddi kalkinmayi tesvik eden
kavram ve degerlerini 6ne ¢ikarmak, dinin temel kaynaklarina donmek, i¢tihad mekanizmasini
yeniden isletmek gibi girisimlerde bulunmuslardir. Cehaleti yikmak ve kotii gidisati engellemek
icin kitlesel egitime agirlik vermek gerektigini diisiiniiyor, bu yonde faaliyetlere girisiyor,

kurumlar olusturmaya calistyorlards. '8

2.6.2.3. Tiirkgiilerin Geri Kalmishk Sorununa Yaklasimlar: ve Terakki Diisiincesi
Bu donemin toplumsal sorunlari ile ilgilenen baska bir grupta da Tiirk¢ii aydinlardir.
Kendi yaym faaliyetlerinde 6zellikle Tiirk Yurdu’nda bu sorunlar sik islemislerdir. Osmanl
toplumsal sorunlarini genis bir yelpazede ve ayrintili isleyen bu aydinlardan Kazim Nami,
“Zaafimizin en 6nemli sebepler; cehlimiz var, dinde mutaassibiz, bir ictimai mefkiiremiz yok,
iktisadi bir esarete diismiisiiz. Miilkiin her tarafinda sefalete diismiisiiz. Yolsuzluk var. Fakr ve

tembellik belimizi biikiiyor” diyerek sorunlar1 dile getirmistir. Nami, Dogu ve Bat1 toplumunun

196 Karaca, A.g.m., (02.05.2017).
197 Giindiiz, A.g.e., 5.252-253.
198 Tlhan Kutluer, Islamcilik, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt: 23, 2001, s.65.
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zihniyet ve toplumsal farkliligina isaret ederek buna gore sorunlara yaklasilmasi1 gerektigini
soylemektedir.'” Yusuf Akgura, Ziya Gokalp ve baska Tiirk Yurdu yazarlar1 da toplumsal yapi
ve toplumsal sinif farkliliklarina vurgu yaparak Osmanli’daki sorunlarin bu nazarla ele alinmasi

gerektigini belirtmislerdir.?*

Tiirk¢ii aydinlar, milliyet kavramini merkeze alarak toplumsal degisim meselesini
islemislerdir.?’! Bundan kaynaklaniyor olacak ki toplumsal gerileyisin dnemli bir sebebi olarak
Anadolu’nun ihmal edildigini sdylemislerdir. Onlara gére bu ihmalin sonucu olarak millet-i
hakime olan Tirkler, millet-i mahkime konumuna girmisler ve onlarin zenginliklerinden
bagkalar1 yaralandigi i¢in kendileri geri kalmiglardir. Kdyliilerin ihmal edilmesi, Bati’nin kot
bir sekilde taklit edilmesi, birgok alani kapsayan toplumsal cehalet, iktisadi zafiyet, nitelikli ve
idealist insan eksikligi (kaht-1 rical) Tiirk Yurdu’nda gerilemenin sebebi olarak one siiriilen

konularin basinda gelmektedir.?*?

Tirkgli aydinlar din konularina agirlik vermemekle beraber, 6zellikle din-milliyet
iliskisini islemislerdir. Dinin Osmanli toplumu agisindan 6nemine deginmislerdir. Dinin
milliyetin esas1 oldugunu, milliyetin olusumunda ve korunmasinda dinin 6nemli oldugunu

vurgulamiglardir.?

Tiirk Yurdu’nda geri kalmigh@in sebebi olarak cehalet ve egitimsizlik hastaligi oldugu
belirtilmis, bunun sebebi olarak da toplumun kendisi goriilmiistiir. Miisebbibin toplum oldugu
itiraf edilmezse, hastaligin teshis edilemeyecegi ve sorunlarin biiyiiyecegi uyarisi yapilmaistir.
Onlara gore toplumun cehalet icerisinde olmasinin sorumlusu da aydinlardir.?** Sorunun igerde

aranmasi 0z elestirel bir yaklasim olmas1 bakimindan énemlidir.

Yeni Osmanli diisiincesinin etkili aydinlarndan Namik Kemal, “Istikbal” adl
makalesinde Avrupa ile Osmanli’y1 karsilastirarak mevcut durumu agiklar. Ona gore Bati
“Tarik-i terakkide” ilerleyip gelecege dair yliz yillik uzun hedefli planlamalar yaparken biz ise
haftalik planlar1 dahi yapamiyoruz. Onlar bes yiiz sene sonrasi sanayileri i¢in gerekli kdmiiriin

hesabini simdiden yaparken biz beslenmemiz i¢in zorunlu olan gidalarin bes giinliik hesabin1

19 Giindiiz, A.g.e., 5.278.
200 5 278-279.
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202 5 381-396.

203 5 387.

204 § 387
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dahi yapmiyoruz. Onlar gerekirse kendi karmlarim1i a¢ birakip c¢ocuklarmin fikirlerini

besliyorlar, biz ise liizumsuz adetlerden dolay1 ¢ocuklarimizin egitimini goz ard1 ediyoruz.?%®

Namik Kemal, terakki ve medeniyet baslikli birgok yazisinda medeni milletler
karsisinda geri kalisin sebebini toplumun gevsekligine ve tembelligine baglamistir. Mithat
Aydin’in aktardigina gore “Bizde Efkar:t Terakki” makalesinde bu durumu sdyle ifade
etmektedir:

Efkar-1 terakkiyi kendi haline birakiyorum. Zira goérdiim ki ben hicbir sey
sOylemeyecek olsam bile efkar-1 terakki yavas yavas derece-i lazimesini bulacak.
Ve halkimiz daha simdiden baslamis olduklar1 ‘bizi yangindan muhafaza ediniz,
kopeklerden muhafaza ediniz. Bizi yiikleniib gotiirmek igiin simendiferler yapiniz.
Bizim karnimiz doymuyor doydurmak igiin ziraati tevsi ediniz’ gibi miisted‘ayati

nihdyet ‘bizim uykumuz gelmiyor bize ninni ¢agirimiz’ derecesine kadar isal
edeceklerdir. Artik buna soyleyecek soz kalir mi1?22%

Namik Kemal yakindigi bu durumun, kamuoyunun bastirilmis olmasindan da
kaynaklandigini belirtmistir.2%” Kemal, toplumun mevcut durumuna yaptigi bu elestirilerin
yaninda Ernest Renan’a yazdig1 reddiyesi ile de bilinmektedir. Renan’in Islam’im ilerlemeye
engel oldugu iddiasmna karsi Namik Kemal de bir antitez yazmis ve Islam’m bilime ve

gelismeye ne kadar miisait bir din oldugunu ispatlamaya ¢aligmistir.?%8

Namik Kemal, “Terakki” isimli yazisinda Avrupa ile Osmanli’y1 karsilastirarak Avrupa
medeniyetinin ulasim, sanayi, egitim, bilim, diplomasi, ordu gibi bir¢ok alandaki geligsmisligini
ve ustlinliigiinli ortaya koyarak ornek alinmasi gerektigini belirtmistir. Bu umutsuz tabloya
ragmen diger gelismis milletlerin metodu takip edilip ¢alisma azmi gosterilirse mevcut
durumun diizeltilebilecegine inanmaktaydi. Avrupa’nin da bu seviyeye gelmek icin ¢ok
calistiginl ve epey zaman gegtigini sdylemistir.??” Kemal, toplumsal degisimin kisa bir siirede
olmayacaginin farkindaydi. O yilizden {iimit verirken sabirli olunmasi gerektigini de

belirtiyordu.

Osmanlilarin, yeraltt ve yeriistii zenginlikleri, iktisadi ve ticari imkanlari, insan
potansiyeli ve tarihi tecriibesinin terakkiyat i¢cin 6nemli oldugunu ama bunun yeterli olmayip

bilimde ilerleme ve caligmanin saglanmasi gerektigini ifade etmistir. O yiizden kuru bir

205 Mithat Aydin, Namik Kemal'de “Terakki” Ve “Maarif” Diisiincesi, DTCF Dergisi 53.2, 2013, 5.459.

206 A ge.,s.459.
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208 Dogan, A.g.m., s.180.
209 Aydin, A.g.m., 5.464.
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tevekkiil ve kanaatkar anlayis1 elestirmistir. O, Islam ahlakinin Bati’ninkinden iistiin oldugunu,
Batidan taklide liizum goriinen seyler, bilim-teknik ve sanayi alani ile sinirli olmasi gerektigini
sOylityordu. Ona gore “maarif, ‘tufan-1 terakki’ i¢in ihtiya¢ duyulan tedbirlerin alinmasini zaruri
hale getirir ki, bu bakimdan gerek ticaret ve gerekse sanatin ‘listad1i” mektep, ‘edevati’ mektep,

‘sermayesi’ yine mektep idi.?!°

Mustafa Giindiiz’iin I¢ctihad, Sebilii'r-Resad ve Tiirk Yurdu dergilerini karsilastiriimali
olarak ele aldig1 ¢alismasinda, bu dergilerin ele aldig1 konulara gére Osmanli Devleti’nin ve
toplumunun geri kalma nedenleri ve sorunlarini sdyle ortaya koymaktadir: cehalet, egitimsizlik,
iktisadi gerilik ve fakirlik, tembellik, Anadolu’nun ve Tiirklerin ihmali, memuriyetperestlik ve
her seyi devletten bekleme hastaligi, yetismis insan eksikligi sorunu, bu ii¢ dergi tarafindan da
islenmistir. Sebilii'r-Resad ve Tiirk Yurdu “koti taklit” meselesinin lizerinde dururken, Bati’nin
her seyini alma taraftar1 olan Ictihad, bu konuyu sorun olarak gdérmemistir. Genel olarak
toplumsal sorunlarda benzer yaklasimlar sergileyen bu yayinlarin farkli yanlar1 da vardir.
Sebilii'r-Resad misyonerlik ve kapitiilasyonlar; Tiirk Yurdu gelenekselcilik, hurafeler,
idealsizlik, milli biling zayifligi, kdy ve koyliilerin ihmali ve toplumun dini hayatindaki
aksakliklar; Ictihad ise Kkiiltiirel gerilik ve aydinlarin sorumsuzlugu konularini isleyerek

digerlerinden farklilik gosteriyordu.?!!

Toplumsal sorunlar1 bu sekilde ortaya koyan bu fikir ¢evreleri, degisimin Oniinde
durulmamasi ve bu degisime uyum saglanmasi gerektigini belirtmislerdir. i¢tihad yazarlarina
gore toplumun geri kalmasinin sorumlular1 idareciler, aydinlar, din adamlari, egitimciler ve
toplum iken; Sebilli'T-Resad yazarlarina gore de Tanzimatcilar, devlet adamlar1 ve hiikiimet,
aydinlar, medreseliler ve toplumdu. Tirk Yurdu yazarlar1 ise Tanzimatgilar, aydinlar ve
toplumu gerilemenin sorumlusu olarak goriiyordu. Genelde hepsi kendilerinden onceki
idarecileri, donemin aydinlar1 ve tembel, zayif olarak gordiikleri halki gerilemenin sorumlusu
olarak goriiyordu. Onlara gore, kokleri derinlerde yatan bu toplumsal sorunlart ¢6zmedigi i¢in
idareciler; toplumu bilinglendirmedigi ve sorunlara ¢oziim iiretemedikleri i¢in aydinlar; gayrete

gelmeyen, tembel ve bilingsiz halk éncelikli sorumlulard.?!?

Toplumsal sorunlar1 bu sekilde ortaya koyan bu fikir ¢evreleri, sorunlarin ¢6ziimii i¢in

de sunlar1 onermekteydiler: Ictihad dergisine gore aydmlarin iizerine diiseni yapmasi, dinde

210 A om., 5.465-468.
21 Giindiiz, A.g.e., s.501.
212 5 502-505.
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1slahat yapilmasi, ekonominin 1iyilestirilmesi, segkinler sinifinin olusturulmasi, egitimin
gelistirilmesi ¢alisma ve Avrupalilasma sorunlarin ¢oziimii i¢in gerekiyordu. Sebilii'r-Resad da
Ictihad’dan farkli olarak gelenek, gorenek ve dine bagl kalmayi, nitelikli insan yetistirmeyi
oneriyordu. Tirk Yurdu ise farkli olarak gelenekselcilik ve kaidecilikten sakinma, kdyliilere
onem verme ve halki bilinglendirilmesi gerektigi tizerine duruyordu. Burada Avrupalilasma her
ii¢ diisiincenin istedigi bir durum olsa da, Avrupalilasma anlayislarinda farkliliklar vardi.
Ictihad yazarlarmin bir kisnu biitiiniiyle bir Avrupalilasmayr savunurken, diger bir kismu,
Islamcilar ve Tiirkgiiler gibi sadece ilim ve teknik yoniinden Avrupa’nin drnek almmasi
gerektigini sdyliiyorlardi. Ayrici egitimin gelistirilmesi noktasinda Ictihad’cilar koklii bir
degisimle medreselerin ilgasin1 savunurken, Sebilii'T-Resad c¢evresi medreselerin 1slahindan
yanayd1.2!? Coziim 6nerilerinde dikkat ¢eken bir nokta da Islamcilar “dini”, Tiirkciiler “milli”,

Baticilar ise “sekiiler” bir formda reformlar1 yapmaya ¢alismiglardir.

Bu dergilerin 6nemi ve onlari referans almamizin amaci, mesrutiyet doneminin {i¢ dnemli
diisiince hareketi olan Islamcilik, Baticilik ve Tiirkgiiliigiin savunuldugu ve temsiliyet giicii
yiiksek yayinlar olmasidir. Bu diisiince akimlarinin 6nciileri, bu dergiler {izerinden uzun bir

siire toplumsal konularla ilgilenmis ve fikir tiretmislerdir.

M3 6.511-512.
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UCUNCU BOLUM
BEDIUZZAMAN SAID NURSI’NIN HAYATI VE ILMI SAHSIYETI

3.1. Cocuklugu ve Ogrenim Hayati

Bir metnin konugmacisinin/yazarmin kisiligi, ilmi seviyesi, sosyal statiisii, inan¢ veya
ideolojisi gibi durumlar ortaya koydugu metindeki sdylemlerini ve diisiincelerini de
etkileyecektir. Bu yiizden ¢alismanin bu kismi, sdylemsel analizi yapilacak metnin yazarinin
biyografisine ayrilmistir. Bu kisimda Bediiizzaman’1n biitiin hayatin1 kronolojik olarak ortaya
koyup bir biyografi kompozisyonu olusturmaktan ziyade onun kisiligini, ilmini ve miicadelesini
etkileyen olay, olgu, sahis, mekan, zaman vb. durumlar genel hatlariyla ele alinacaktir. Ayrica
onun bu durumlarda takindig1 tavirlar islenecektir. Tezin kapsami ve sinirliklart da dikkate
alinarak daha ¢ok metnin baglamiyla iliskili olan Bediiizzaman’in entelektiiel biyografisinin

ana hatlar1 islenecektir.

Bediiizzaman, 1918’de Dar’iil Hikmetil Islamiye’ye verdigi 6z ge¢miste sorulan sorulara

cevap olarak kendini sdyle tanitmaktadir:

“Ismim Said, sohretim Bediiizzaman, pederimin ismi Mirza’dir. Bir siilale-i
ma’rufeye nisbetim yoktur. Mezhebim Safiidir. Devlet-i Aliyyeyi Osmaniye
tabiiyetindeyim. Tarih 1 veladetim 1293’tiir. Mahall-i veladetim. Bitlis vilayeti
dahilinde Hizan kazasi miilhakatindan. Isparit nahiyesinin Nurs Karyesidir.
Bidayet-i tahsilimde mezkirr Isparit nahiyesinde biraderim nezdinde mebadi-i
ulumu iki sene kadar okudum. Sonra Erzurum’a tabi Bayezit kasabasinda Seyh
Muhammed Celali hazretlerinin halka-i tedrisinde tederriis-li mutad olan diirusu
bi’l-ikmal itmam-1 niisah eyledim. Harb-1 hazirin ilanmi {izere goniillii olarak alay
kumandani namiyla harbe istirak eyledim. Bitlis’te Ruslara esir diistiim. Esaretten
firar ederek Istanbul’a geldim. Bidayete-i tesekkiilinden beri Dar-iil Hikmet-il
Islamiye’de aza olarak bulunuyorum. Miisariin ileyh Muhammed Celali Efendi
hazretlerinden almis oldugum icazetnameyi zaman-1 esaretimde zayi eyledim. On
yedi adet te’lifatim vardir. Birinci Arabiyii’l-ibare olarak te’lif gerdem olan Isarat-
iil I’caz nam tefsir-i serif ve mantikta Talikat ve Kizil I’caz nam risalelerle El
Hutbet-lis Samiye nam risale-i Arabi... Nokta, Suaat, Slinuhat, Miinazarat,
Muhakemat, Tuluat, Lemaat, Rumuz, Isaret, Hutuvat-1 Sitte, iki Musibetin
Sehadetnamesi ve Hakikat Cekirdekleri gibi diger te’lifatim Tiirkiyy’iil-ibaredir.
Te’lifatimin  ekserisi irsad-1 Miislimin ve ikaz-1 gafilin i¢in yazilmis
miinebbihattandir. Tiirk ve Kiird lisaniyla tekelliim ettigim gibi Arabi ve Farisi
lisanlartyla yazar ve okurum. Te’lifattmdan Rumuz, Isarat, Hutuvat-1 Sitte, Iki
Musibetin Sehadetnamesi, El Hutbet-iis Samiye, Miinazarat, Muhakemat ve
Talikat’in niishalar1 kalmamistir. Ihtiraat-1 fenniye ve hususat-1 saire dair bir
imtiyaz ve ruhsati haiz degilim. Goniillii ve bir hizmet-i miiftehire olarak harb-1
umumi ilan1 esnasinda evvela alay miiftiisii namiyla orduyu humayuna dahil olup
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saniyen alay kumandani vazifesini ifa etmekte iken Bitlis’te Ruslara esir diistiim.
Bu hizmetlerim hep fahri idi. Yalniz esaretten avdetimde Istanbul’a geldigimde
Harbiye Nezareti ikramiye olarak bana ii¢ ay elliser liradan yiiz elli lira verdi. Bir
adet harb madalyas1 vardir. Bagka riitbe ve nisanim yoktur. Ecnebi nisan ve
madalyam yoktur. 26/Sevval/1334 tarihli irade-i seniye ile ve bes bin kurus maasla
Dar-iil Hikmet-il Islamiye azaligina tayin ve 18/Zilkade/1336 tarihli irade-i Seniye
mucibince (mahreg) payesiyle taltif olundum. Simdiye kadar higbir vechile taht-1
muhakemeye almmadim. Diger suallere cevaptan veresteyim.>'*

Yukaridaki alinti Hutbe-i Samiye yazariin/konugmacisinin kendi agzindan resmi bir
kuruma verdigi 6z ge¢misi olmasi bakimindan 6nem tagimaktadir. Bu 6zgec¢mis, eski Said
doneminin 6z bir biyografisi Ozelligi tasimaktadir. Daha sonra onun hakkinda yazilmis

biyografilerde bu bilgilerle beraber baska ayrintilar da ele alinmistir.

Bediiizzaman Said el-Kiirdi en-Nursi*,1878 tarihinde®!® Bitlis vilayetine bagli Hizan
kazasinin Nurs/Nors koylinde diinyaya gelir. Mirza Efendi(Mirze) ve Nuriye(Nuré) hanimin
oglu olan Said, dokuz yasma kadar ailesinin yaninda kalir. Ogrenimi igin ilk olarak Tag
koylindeki Miiderris Mehmet Emin Efendinin yonettigi medreseye gider. Burada kaldig kisa
stireden sonra Pirmis kdyiine, oradan da Hizan seyhi Seyyid Nur Muhammed’in yanina gider.
Orda bir siire kaldiktan sonra agabeyi Molla Abdullah ile beraber Nursin’e giderler. Buradan
da abisi ve medrese hocasiyla yasadigi siirtiismeden dolay1 ayrilir. Belli bir silire sonra
rivayetlere gore, gordiigii bir riiyanin etkisiyle ilim tahsili i¢in tekrar babasindan izin alir. Arvas
koyline oradan Miikiis(Bahgesaray)’e bagli Mir hasan Veli Medresesine gider. Birkag giin sonra

Vastan kasabasina gecer fakat orda da ancak bir ay kalir. Daha sonra egitimi ig¢in

* Bedilizzaman, hayati boyunca birgok isim ve sifatla anilmistir. Bunlarin bir kismi bagkasi tarafindan ona verilmis
olup bir kismi1 da kendisi o donemki durumunu ifade etmek i¢in kullanmigtir. Eski ve yeni donem eserlerinde su
isim ve mahlaslart kullanmistir: Ceride-i seyyare(Hareketli, yiirliyen gazete), Ebu lasey(Higbir seyin babasi,
miicerret, bekar), Ibnii’z-zaman, Ehu’l-acaib, Ibn-ii ammi’l-garaib, Said el-Kiirdi en-Nursi, Bediiizzaman Said-i
Kiirdi, Beditizzaman-1 Kiirdi Said, Bedilizzaman-1 Kiirdi, Molla Said-i Meshur, Said-i Kiirdi ve Said Nursi.
Giinlimiizde daha ¢ok onun Bediiizzaman Said Nursi ve Said-i Kiirdi isimleri kullanilmaktadir. Bu isim ve
stfatlarin hepsinin kendi baglaminda bir anlami1 olup onu sadece belli bir isim ve sifatla anmak bu baglami ve
anlami bozmaktadir. Biz de bu calismada donemsel olarak hangi ismi agirlikta kullanmissa veya hangi isimle
anilmigsa o donemin ruhuna uygun olan ismi kullanmayi tercih ettik. Biitlinsel bir anlama i¢in bunun geregine
inantyoruz.

214 http://www.zehra.com.tr/bediuzzaman-hakkinda-iki-dokuman_h111068.html.

Burada kendisine sorulan sorular1 almadik. Sadece cevaplarini aldik

215 Bediiizzaman’in dogum tarihi konusunda gerek resmi ve gerekse ikincil biyografi kitaplarinda farkli tarihlerin
olmas1 bu konuyu biraz muglak birakmaktadir. Bu g¢alismanin hedef noktalarindan olmadigi ve kapsamina
girmedigi i¢in bu konu ile ilgili tartigmalara girilmeyecektir. Genel olarak bu hatalar ve farkliliklar rumi, hicri ve
miladi takvimler arasindaki doniisiim hatalarindan kaynaklanmaktadir. Temel biyografi kitaplarindan yapilan
almtilarla bu hatalar hep tekrarlanmaktadir. Biz de ¢alismamizda bu konuda yapilan ayrintili su ¢alismay1 esas
aldik: http://www.rne.com.tr/kopru-dergisi/?dergi=70&yazi=bediuzzaman-hangi-tarihte-dogdu
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Bayezid’e(Dogu Beyazit) dogru yola cikar ve asil tahsil hayati burada baslar.?'®Ogrenim
hayatinin ilk kismini 6zetledigimiz bu paragrafta da goriildiigii gibi Beditizzaman’in diizenli bir
ogrenim hayat1 olmamistir. Bedilizzaman ile ilgili biyografilerde bu egitim hayat1 ile ilgili
diizenli ve detayli bir kompozisyon goériilmemektedir. Genel olarak Bedilizzaman’in egitim
hayati zaman ve mekandan kopuk bir seyir i¢cinde anlatilmaktadir. Burada 6nemli olan ve
vurgulanmasi gereken Kiirdistan** medrese teskilatinin usulil ve Bediiizzaman’in bu medrese

hayatinda takindig: tavirdir.

Kiirdistan’da medreseler 6zerk bi¢imdedir ve icazet almig bir alim istedigi yerde
medrese agabilir. A¢ilan medresenin masraflarini durumu uygunsa medrese hocasi karsilar;
fakat genelde bu masraflar koyliiler tarafindan karsilanir. Hoca egitimi iicretsiz verirken,
koyliiler de talebelerin yemek islerini iistlenirler veya dogrudan medrese sahibi tarafindan
karsilanir. Ogrencilere verilen bu yemege Kiirdge’de “Ratib” denilir. Ayrica dgrenciler yilda
bir kez civar kdylere giderek zekat toplarlar. Bu para ile giyinme gibi ihtiyaclarim karsilarlar.>!’
Bir Molla serbest¢ce medrese agabildigi gibi bir talebe de istegine gore bir medrese segip
degistirebilir. Bedilizzaman’in Van’daki ilk talebelerinden Miikiisli Hamza Bediiizzaman’1
anlattig1 biyografide, bu medrese gelenegini soyle ifade eder: “Kiirdistan’da talebe-i uliim
istedikleri zaman, diledikleri hocanin nezdine gidip arzu ettikleri kitab1 tederriis ederler. Yani;
talebe hocanin arzusuna tabi olmayp, bilakis hoca talebenin reyine tabidir.”*'® Medreselerin bu

0zerk durumu ve serbestiyet anlayisi, 6grenci ve hocalara 6zgiir bir ortam saglamaktaydi.

Kiirdistan medrese geleneginde Elifba ile baslayan ve Serhu’l-Akaid ile biten sira

kitaplari(Kitébén réze) bitirilerek icazet alma hakkina kavusulur. Bu siirecte ¢cogu manzum

** Cografi isim olarak Kiirdistan terimi, Orta Doguda Kiirtlerin yogun olarak yasadig1 bdlgeyi tanimlamak igin
tarih boyunca kullanilagelmistir. Selguklu ve Osmanli déneminde idari bir bolge olarak veya Kiirdlerin yasadig:
yer olarak resmi sdylemde dahi hep kullamilmigtir. Kasgarli Mahmut ve Evliya Celebi’nin eserlerinde bu
kullamimin 6rnekleri mevcuttur. Bugiinkii Irak'in kuzeyi, Iran'm Kordestan, Bati Azerbaycan, Kirmansah ve
Loristan eyaletlerini, Tiirkiye'nin Giineydogu ve Dogu Anadolu Boélgesini ve Suriye'nin kuzeyini kapsayan bu
cografi bolge, Birinci Diinya savasindan sonra bahsedilen devletler arasinda dorde boliinmiistiir. Kiirdistan
kelimesi, Kiirtlerin bulundugu bélgeleri belirtmek i¢in Osmanlt donemi ve Cumhuriyet’in kurulus sathasinda
resmi diizeyde kullanilmakta iken Cumhuriyet doneminde, Lazistan gibi, diger biitiin etnik takilarla olusturulan
yerel adlar gibi Kiirdistan da resmi kullanimdan kaldirilmigtir. Bu ¢aligmada Kiirdistan kelimesi, siyasi bir
kavramdan ¢ok cografi bir terim olarak kullamilmaktadir. Ayrica akademik bir zorunluluktan ote siyasi
konjonktiiriin bir zorunlulugu olarak bu dipnotu yazdigimiz tarihe kii¢iik bir dipnot olarak diigmek isteriz.

216 Abdurrahman Nursi, Beditizzaman in Hayati, Kent Isiklar1, 5.baski, Istanbul, 2010, s.13-18.
U7 Age.,s.15.
218 Beditizzaman Said Nursi(BSN), I¢timai Dersler, Zehra Yayncilik, Istanbul, 2013, 5.585
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Kiirdge eserler okunduktan sonra Arapga gramerine dair bazi kitaplar, mantik ve fikha dair
eserler ders olarak okunur. Mezuniyetin sarti bu sira Kkitaplarinin bitirilmesidir.?!’ Bu
medreselerde bireysel egitim usulli uygulandigindan her talebenin egitim siiresi zekasina ve
performansina baglidir. Beditizzaman da bu suretle egitim siirecini ¢cok kisa stlirede bitirmistir.
Abdurrahman Nursi’nin aktardigina gére Dogubayazit’taki bu egitiminden sonra kendisine
hangi kitaba gectigini soran kardesi Molla Abdullah ve hocas1 Molla Fetullah Efendi’ye ayr1
ayr1 biitlin kitaplar bitirdigini sylemis ve onlardan bir sinav talep ederek bunu kanitlamigtir.
Ayrica bir¢ok kitap ezberleyerek zekast konusunda da bircok kisiyi hayrette
birakmistir. 2>°Medresede kaldig siire, kitaplar1 okuma siras1 ve usulii bakimindan medrese
egitimine uymasa da Beyazit, Said’in egitiminin en esasli siireci ve son halkasidir. Burasi Said’i

221

Bedilizzaman yapan temel basamaklardan biridir.”>" Keskin zekast ve kuvvetli ezber

kabiliyetinden dolay1, Molla Fetullah kendisini Bedilizzaman-1 Hemedani’ye benzeterek ona

zamaninin harikasi anlaminda “Bediiizzaman” lakab1 vermistir.???

Bedilizzaman’in medreselerde kisa siireli kalmasi ve medreselerde yasadigi bazi
sirtismeler genelde onun kisisel karakterine baglanmaktadir. Onun izzetine c¢ok diiskiin
oldugu, bu yiizden amirane tavirlara ve haksizliga tahammiil etmedigi anlatilir. Medrese
talebelerinin halktan topladigi “ratib” ve zekat toplama isine de hic istirak etmeyen Said,
baskasina el agma ve boyun egme olarak gordiigi bu davramslar1 benimsemez.??
Bediiizzaman’in daha ¢ocukken hayatinda goriilen bu 6rnekler, hayatinin farkli donemlerinde
farkli sekillerde tezahiir etmistir. Kimi yerde insani onuru igin, kimi yerde talebe sifati1 i¢in,
kimi yerde ulema kimligi i¢in, kimi yerde de dini ve milli kimliginin izzeti i¢in sergiledigi bu
tavir, onun karakterinin bir 6zelligi olarak gortilebilir. Elbette ki bunun yaninda, yillardir devam
eden medrese usuliiniin barindirdig1 bazi aksakliklarin, miiderrislerin tavirlarinin ve donemsel
kosullarin bu ayriliklardaki pay1 incelenmeye degerdir. Fakat bu tavrin o zamanki medreselerde
nadir goriilen bir tavir olmasi ve Bedilizzaman’nin yasaminin ileriki donemlerinde de bu tavrini
devam ettirmesi, medreselerle olan uyusmazlifinin sahsi karakterine baglanabilecegi

varsayimini giiclendirmektedir.

219 Cemalettin Canli ve Yusuf Kenan Beysiilen, Zaman icinde Bediiizzaman, 2 basku, Iletisim, Istanbul,2010, s.51-
55.

220 Abdurrahman Nursi, A.g.e., 5.21-23.

221 Canli ve Beysiilen, 4.g.e., 5.57.

222 Abdiilkadir Badilly, Bediiizzaman Said Nursi: Mufassal Tarihge-i Hayati, Timas Yaymlari, C. I, Istanbul, 1990,
s. 76.

223 Abdurrahman Nursi, A.g.e., s.13-15.
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Cok uzun olmasa da geng¢ Said’in 6grenim hayatinin en 6nemli kism1 Dogubayazit’ta
kaldigt donemdir. Vastan(Gevas)’dan ayrildiktan sonra hakiki ve ciddi tahsiline
Bayezid(Dogubayazit) kasabasinda, Mehmet Celali’nin yaninda baslar. Kiirdistan’da
uygulanan egitim usuliine gore sira kitaplari(kit€ébén réz€) denilen kitaplar bastan baslanarak
bitirilir. Bediiizzaman bu miifredata aykir1 olarak her kitaptan birkag¢ ders alip onu bitirmeden
diger bir kitaba geger. Bu nedenle normalde yirmi senede 6grenilen bu kitaplar ii¢ ayda bitirir.
Said’in bu tarzi hocasinin hosuna gitmez ve ni¢in boyle yaptigini sorar. O da soyle bir cevap
verir: "Bu kadar kitaplar1 okuyup hepsini anlamaya giiciim yetmez. Ancak, bu kitaplar birer
miicevher kutusudur, anahtarlar1 da sizdedir. Sizden sadece bu kutularin icinde neler
bulundugunu gostermenizi dilerim. Yani bu kitaplarin 6nce nelerden bahsettiklerini anlayayim,
daha sonra kabiliyetime uygun bulduklarima calisirim.”?** Onun bu tavri, medreselerdeki
miifredata bir itiraz olarak okunabilir. Medreselerde ilmi tiretkenlik ¢ok zayiflayip bu serh ve
izahlar ciddi bir alan kapmisti. Bu yiizden zamanin ihtiyacina cevap vermekte yetersiz
kaliyorlardi. Said, bir nevi 6zet olarak ders aldig1 bu kitaplari, daha sonraki yillarda kendisi
yogun bir sekilde miitalaa ederek bireysel anlama yoluna gitmistir. Beyazit’taki ilmi
yogunlasmasi sonucu aldig1 ilmi mesafeden dolay1 Said, “Molla-y1 Meshur” veya “Molla Said-
i Meshur” olarak anilmaya baslar.?>’Bu tarzin normal medrese sistematigine uymadig agiktir.
Abdurrahman Nursi Bediiizzaman’1 anlattig1 biyografide bunun sebebini, “kendisinde fitraten
bulunan yenilik fikrini medrese usullerinde gostermek ve bir teceddiid(yenilik)ve garabet
meydana getirmek suretiyle bir siirii hasiye ve serhlerle vakit kaybetmemek”?? olarak ifade
eder. Bedilizzaman’in bu davranisi, fitri olarak mi1 yoksa bilingli bir itiraz olarak m1 yaptig
kesin olmasa da, yerlesik geleneksel medrese diizenine kars1 bir tavir olarak goriilebilir. Ileriki
donemlerde medreselerin 1slahina dair cabalari, Said’in medrese usuliine karsi tavrini

aciklayabilir.

Beyazit giinlerinde segmeci bir egitim ile aldig1 dersleri, bireysel olarak anlama yoluyla
yogun bir ilmi slirece girer. Ayrica burada sufi gelenege yakinlastigi ve mollaligin yaninda
dervisane bir halete girdigi goriiliir. Israkiyyunlar gibi ziihd ve riyazete girmesi, siipheli olandan
uzak durma gayesiyle bir siire sadece otlarla beslenmesi ve Kiird ediplerinden Ahmed-i
Hani(Ehmedé Xani)’nin giindiizleri dahi girilmesinden korkulan tiirbesine kapanmasi gibi

pratikler onun sufi egilimini besler. Bu egilimleri, yasadig1 cografyadaki tarikat geleneginin

224 Abdurrahman Nursi, A.g.e, s.18-19.
225 Badill, A.g.e., s. 70.
26 Age.,s.19.
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etkisine girmesine ve ruhsal bir degisim yasamasina da yol acar.’?’ Bu durum, medrese ilmi

hayatinin yaninda onda mistik tecriibe ve sezgiye dayanan diisiince sistemini de beslemistir.

Otorite karsisinda tavir alma, kavgaci kisilik yapisi, izzet-i nefsine diiskiinligl ve
tahakkiimii kabul etmemesi gibi sebepler egitim siirecinin diizensiz ge¢gmesine yol agsa da Said,
ogrenme istegini hi¢ yitirmeden, siirekli bir arayisla medrese kapilarini agindirir. Naksibendi-
Halidi geleneginin en 6nemli medreselerine gider ve ilim talep eder. Bu egitim siirecinde zekasi
ve 6grenme yeteneginin listlinliigli genel kabul goren bir durumdur. Yaylalar, kdyler ve sehirler
arasinda birgok medresenin kapisini ¢alan Said, birgok medrese hocasinin dvgiisiine mazhar

olur ve birgoklar: tarafindan 6zgiirliigiine diiskiin ve harika bir zeka olarak anlatilir.??

Beyazit’tan sonra Said, Siirt, Bitlis, Mardin illerini ve ¢evredeki medreseleri gezerek
birgok ilim erbabiyla miinazaralara girer, onlarin her tiirlii suallerine cevap vererek onlari
maglup eder. Bu gezileri sirasinda bazen ehli ilim ile bazen de bolgedeki aga ve pasalarla
siirtismeler yasar. Bu sirada bazen ilim meclislerinde bir tartismada, bazen bir vaiz olarak
camide, bazen toplumsal bir sorun i¢in veya yoneticileri ikaz etmek i¢in bir Beyin veya Pasanin
mekaninda onu gérmek miimkiindiir. Miran asireti reisi Mustafa Pasa ile yasadig: siirtiisme en

¢ok anlatilanlardandir.??

Yegeni Abdurrahman’in aktardigina gore Molla Said Kiirdistan’in taninmis
seyhlerinden Seyh Seyyid Nur Mehmet’ten Naksibendi tarikatini, Seyh Abdurrahman Tagi’den
meslek ve muhabbeti, onun aracilifiyla Seyh Fehim’den ilmi ve seyh Mehmet Kiifrevi’den son

dersini almistir. 23°

Buraya kadar Bedilizzaman’in ¢ocukluk ve egitim hayati Ozetlenmeye c¢alisildi.
Ozellikle egitim siirecinde dgrendikleri, yasadiklar1 ve takindig1 tavir onun sahsiyetinde dnemli
bir basamak olusturmaktadir. Yagsadig1 cografyanin, yetistigi kiiltiirel ve dini ortamin ve egitim
gordiigli medrese teskilatinin tesirleri onun hayatinin ileriki safthalarinda kendini gosterecektir.
O yiizden onun hayat seriivenini daha iyi anlamak i¢in bu faktdrleri arka planiyla beraber
irdelemek gerekir. Daha gen¢ yasinda ilmiyle, iislubuyla, giyimiyle dikkatleri {izerine ¢gekmis

olan Bedilizzaman, bu aktiviteleri ile gittikge daha da meshur oluyordu. Gengliginin boyle farkli

227 Canl1 ve Beysiilen, A.g.e. s.51.

228 Canli ve Beysiilen, A.g.e., 5.52-53.
229 Abdurrahman Nursi, A.g.e., s.23-31.
230.5.38.
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karsilagmalar ile sekillenmesi sonucu onda medresenin, tekkenin, yerlesik tarikat geleneginin

ve Kiird adetlerinin birgok isaretini gormek miimkiindiir.
3.2. Mardin Esigi

Bedilizzaman’in gezdigi ve kaldig1 yerler arasinda Mardin’in 6nemli bir yeri vardir.
Mardin’de kaldigi siire zarfinda bir¢ok ilmi miinazaraya katilarak ilminden ve cesaretinden s6z
ettirir. Mardin hayatin1 6nemli kilan, burada yasadigi siyasi degisimdir. Burada Islam
diinyasinin genel durumu ve yasanilan problemler hakkinda daha fazla bilgi sahibi olur.
Miinazarat adli eserinde bu durumu sdyle ifade etmektedir: “Inkilibtan on alt1 sene evvel,
Mardin cihetlerinde beni hakka irsad eden bir zata rast geldim. Siyasetteki muktesid meslegi
bana gosterdi. Hem, ta o vakitte, meshur Kemal’in(Namik Kemal) “riiya’styla uyandim. Lakin

maatteessiif si-i tesadiif ile hiikimete itiraz edenlerden ehl-i ifrat ve ehl-i tefrite rast geldim”**!

Bediiizzaman’in Mardin’de yasadigi bu siire¢, genelde siyasi hayatinda bir doniim
noktasi olarak goriiliir. Hem Osmanli aydinlarnin hiirriyetci ve degisimci fikirleri hem de Islam
diinyasinin farkli yerlerindeki diislinceleri daha yakindan tanima firsat1 bulur ve bunlar onda
baz1 doniisiimlere yol agar. O giinlerde Mardin’e gelen iki sahis ondaki bu doniistimde énemli
rol oynar. Bunlardan biri Ittihad-1 Islam diisiincesinin savunucularindan Cemaleddin Efgani’nin
talebesi, digeri Kuzey Afrika’da somiirgecilige kars1 miicadele eden Sentsi tarikatina bagli bir
dervistir.*?> Onlardan ne 6grendigi ve aralarinda nasil bir iliski olustugu pek bilinmez.
Biyografilerde Bedilizzaman’in Mardin hayati ve buradaki siyasi faaliyetlerinden pek
bahsedilmez. O yiizden buradaki hayati hakkinda detayli bilgiler mevcut degildir. Nursi’nin
ifadeleri ve buradaki siyasi faaliyetleri sonucu Bitlis’e silirglin edilmesi gosteriyor ki kendisi
hem yeni Osmanli diisiincesinin savunucularindan Namik Kemal’in hiirriyetci fikirlerinden

hem de Islam diinyasinin siyasal durumundan etkilenmistir.

Bediiizzaman, Mardin’deki siyasi faaliyetlerinden dolay1r mutasarrif tarafindan Bitlis’e
stirglin edilir. Bitlis’te de idari ve askeri yetkililerle birgok siirtlisme yasar. Abdurrahman Nursi,
Molla Said’in 6zgiirliigiine olan asir1 diiskiinliigiinden dolay1 bazi kural ve sinirlandirmalar:
kabullenemedigini belirtir. Fakat askerlerle yasadigi bir olay ve kavgadan sonra ibret aldigini

ve bundan sonra kanun ve diizene daha fazla uyum gosterdigini sdyler. Bu konuda soyle

1 BSN, I¢timai Dersler, s.77.
22 Mary Weld, Bediiizzaman Said Nursi Entelektiiel Biyografisi, (cev. Celil taskin), Etkilesim, Istanbul, 2011,
s.46.
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dedigini aktarir: “Medeniyetin sinirlandirmalarina alismam i¢in basimdan her zaman boyle
giiriiltiili  hadiseler ge¢melidir. Aksi halde ozgiirliikk ve serbestligimi hi¢bir kanunla
sinirlandiramam.”?* Bu 6zgiirliik¢ii ve serbestlik tavrinin olusmasinda yetistigi ortamin ve

sahsi karakterinin etkisi vardir.

Abdurrahman Nursi, Bediiizzaman’1 anlattig1 biyografide onun on bes- on alt1 yaglarina
kadar biitiin bilgisinin siinuhat (ice dogan seyler) kabilinden oldugunu ve bu ylizden
ogrendiklerini derinlemesine miitalaa etmeye gerek duymadigini sdyler. “Fakat bu yastan
sonra, ergenlik cagina girdiginden mi yahut siyasete karistigindan mi1 her neden ise eski siinuhat
artik yavas yavas kaybolmaya baslamisti”der ve ulema arasindaki ilmi konumunu korumak i¢in
her alandan bir-iki metin ezberledigini ve sik tekrar ile ilmi tetkikat yaptigmi sdyler.**
Bediiizzaman’in diisiince hayatinin geneline yansiyan bu tarzi, onun ilmi anlayisini ve ilmi

O0grenme bi¢imini anlamak agisindan 6nemlidir.
3.3. Van Hayati

Bedilizzaman, Bitlis’ten sonra Van’a gecer. Burada kaldigi on bes sene zarfinda birgok
ogrenciye ders okutur ve asiretler arasinda dolasip dini ve toplumsal a¢idan onlar1 irsat etmeye
caligir. Ayrica sehrin valisi ve memurlariyla sik sik goriisiip onlarin sohbet meclislerine
katilir.?*® Birgok idari gérevde bulunmus, hem tecriibeli bir yonetici hem ilme deger veren Van
Valisi Tahir Pasa, din ilimlerinin yaninda pozitif ilimler denilen fen ilimlerine de olduk¢a deger
veren biridir. Bu yiizden vali konag1 o yillarda gerek hiikiimet memurlari, gerek modern okul
hocalar1 ve diger ehl-i ilim tarafindan sik ziyaret edilen bir mekan durumundadir. Yeni
gelismelere acik olan Tahir pasa, Bedilizzaman’in ilmi kapasitesini kesfeden ilk devlet
adamidir. Bu ylizden onu konaktaki ilim meclislerine dahil ederek destekler. Konaktaki ilmi
tartigmalar ve miizakereler, Bedilizzaman’in diislince diinyasinda yeni ufuklar acar. Bu yeni
ortamda, Tanzimat reformlarinin mahiyetini, devlet yoneticilerinin diisiince ve yaklagimlarina;
buna etki eden gelismeleri, Osmanli modernlesmesi ve geleneksel sistem arasindaki anlayis
farkliliklarin1 yakindan tanir. Ayrica mevcut geleneksel egitim sisteminin ve klasik kelam
ilminin Islam hakkindaki siiphelere ve elestirilere saglikli cevap iiretemedigini ve yetersiz

kaldigin1 yakindan goriir. Bunun iizerine konagin kiitiiphanesinden ve valilik makamina gelen

233 Abdurrahman Nursi, A.g.e., 5.33-36.
2345 .36.
235 BSN, I¢timai Dersler, 3.587.
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dergi ve gazetelerden azami derece faydalanir. Tarih, cografya, matematik, jeoloji, fizik, kimya,
astronomi, felsefe gibi alanlarda kitaplar okur. Kendisini buna tesvik eden yine Tahir Pasa’dir.
Buradaki okumalar1 ve ¢alismalar1, hem ilmi anlamda derinlesmeye hem de Islam diinyas1 ve
Osmanl1 toplumunun sosyo-politik sorunlarini takip etmesine vesile olmustur. Bu ¢alismalarini
bireysel ¢caba ve okumalarla yapiyor ve konaktaki tartigmalar sonucu ihtiyaca gore bazi kitaplar
ezberleyip, onilindeki tartismada kimya, cografya gibi pozitif ilim alanlarinda bir¢ok ehl-i ilmi
ilzam ediyordu. Bunun sonucu doksan kitabi1 ezberleyen Bedilizzaman, ciddi bir sayginlik elde
eder ve yeni bir ilmi anlayis ortaya koymaya ¢alisir.?*¢ Bediiizzaman, Tahir Pasa’nin tesvikleri
ve sundugu imkanlar1 degerlendirerek burada 6nemli bir ilmi mesafe alir. Burada yasadigi zihni
degisim ile hayatinin geri kalan kisminda yeni bir egitim anlayist ve toplumsal tahayyiil ortaya

koyacaktir.

Abdurrahman Nursi’ye gore, Bedilizzaman Van’da kendine 6zgli bir egitim anlayisi
olusturur. Bu yeni yontem ile Islami ilimleri ve cagdas miispet (pozitif) bilimleri mezc
ederek(kaynastirarak) dini hakikatleri bu yeni pozitif bilimlerle giliglendirmeye ve bununla
medrese kurup 6grenci yetistirmeye baslar.?*’ Bediiizzaman bu egitim metodunda &mrii
boyunca 1srar edecek ve ileride bunu ‘“Medresetiizzehra” projesiyle daha sistemli hale
getirecektir. Fen ve din ilimlerinin bir arada okutulacagi, cok dilli bu projeye onun Istanbul
hayati kisminda ayrintilartyla deginilecektir. Van’da bulundugu siirede ilmi anlamda
derinlesmenin yaninda, toplumun sorunlariyla yakindan ilgileniyor ve asiretler arasindaki

husumetlerde de sulh unsuru olarak rol oynuyordu.

Genel olarak Van hayati, onun ilmi derinlesmesini, devlet erkdnin1 ve o gilinkii siyasi
yaklasimlarini tanimasini, modern bilimlerin 6nemi ve Islam’1n yeni bir yoruma olan ihtiyacini
hissetmesini; Kiirdistan, Osmanli ve Islam diinyasimin toplumsal sorunlar1 hakkinda daha fazla
bilgi sahibi olmasint ve sorumluluk {istlenmesini saglamistir denilebilir. Burada elde ettigi
tecriibeler ve gordiigli sorunlar sonucu bazi planlar kurar. Bu planlar1 hayata gegirmek i¢in

Istanbul’a gitmeye karar verir.

3.4. Istanbul Hayati ve “Medresetiiz’z-Zehra”

236 Weld, A.g.e., 5.54-56.
237 Abdurrahman Nursi, A.g.e., 5.39.
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Kiirdistan’da sik sik asiretler arasinda dolasan ve halkin i¢inde bulundugu cehalet,
fakirlik ve ihtilaf gibi problemleri yakindan géren Bedilizzaman, 6teden beri ihmal edilen ve
ilmi bir ehemmiyet verilmeyen Kiirdistan’da toplumsal bir doniisiim ve insa i¢in, kokli bir
egitim reformunun gerekliligine inamiyordu. Biitiin gayretini ilim ve irfana, ozellikle
Kiirdistan’da egitimin yayginlastirilmasina sarf eden Bedilizzaman, Misir’daki Ezher
Universitesi’nin benzeri bir iiniversitenin Kiirdistan’da kurulmast igin Istanbul’a gitmeye karar
verir.?*® “Medresetiizzehra” adiyla kurulacak iiniversite icin Istanbul’a gelmeden once Tahir
Pasa ona: “Sen Kiirdistan alimlerini susturuyorsun. Fakat Istanbul’a gidince o denizdeki biiyiik
baliklara meydan okuyamazsin™ der. Bu tarz durumlara pek tahammiil edemeyen Bediiizzaman,
Istanbul’a geldiginde alimleri miinazaraya davet eder ve namin1 duyuracak bir etki olusturur.
Bundan maksadi, Kiirdistan’daki ilmi zekadyr nazara verip oralara kadar Ogretimin

yayginlastirilmasini saglamakt:.>*

Istanbul’a gelen Bediiizzaman, burada ulema ile bircok ilmi tartismaya girer. Sekerci
Han’daki odasinin kapisina burada her tiirlii soruya cevap verilecegini fakat kimseye soru
sorulmayacag1 ilanmnin asar. Bu meydan okuyusu ve Istanbul’a gore garip olan Kiird kiyafeti
ile insanlarin dikkatini kendi lizerine ¢eker. Kisa zamanda bir¢ok ilim ehli onunla miinazaraya
girerek onun ilmi seviyesini takdir eder.>*’ Istanbul’da, “Bediiizzaman” ya da “Molla Said”

artik “Said-i Kiirdi” olarak anilmaya baslanir.?*!

Kiirdizade Ahmed Ramiz “Iki Mekteb-i Musibetin Sehadetnamesi” adli eserin 6nsoziinde

Bediiizzaman’1n Istanbul’a gelisini soyle ifade eder:

1323(1907) senesi zarfinda idi ki; Kiirdistan’in yalg¢in, sarp ve ahenin mavera-y1
sevahik-i cibalinde tulu etmis Said-i Kiirdi isminde nevadir-i hilkatten madad bir
atespare-i zekamin Istanbul afakinda riiyet edildigi haberi etrafa aksetmis...bazi
kimseler...su Kiird kiyafetinde, o sal ve salvar altinda dyle bir kanun-u dehanin

ihtifa edebilecegini bir tiirlii anlamayarak, atil ve miizevvir olan ekseriyet-i hasise

238 Miikiislii Hamza, Bediiizzaman 'in Tarihge-i Hayati, http://zehrayayinevi.com/kitapokuma?id=39&p=1, 5.588.
Erisim Tarihi: 05.05.2017.

239 Abdurrahman Nursi, A.g.e., s.44.

240 Badill, A.g.e., s.143-144

M Age.,s.141.
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zelil olan hissiyat-1 umumiyesini bir kelime-i tezyifin mana-y1 intikaminda telhis

etmislerdi: “Mecniin!..>*?

Ramiz’in ifadelerinde de goriildiigii gibi Said-i Kiirdi’nin cesareti, ilmi kapasitesiyle
ulemaya meydan okuyusu ve giyim tarzi, bir¢oklar1 tarafindan anlamlandirilamadigindan
kendisine “deli” denilir. Oysa kendisi, bu durusuyla bir amacinin oldugunu c¢esitli vesilelerle
dile getirir. Nitekim Said-i Kiirdi Istanbul’da yeterliligi siipheli, fikirleri sivri ve giyinme tarzi
garip gorilip “deli” damgasimi yiyince, Sultan Abdiilhamit yonetiminin onu atti§1 akil
hastanesindeki doktora: “Ben Kiirdistan daglarinda biiylimiisiim. Kaba olan ahvalimi Kiirdistan
kapaniyla tartmali, hassas olan medeni Istanbul mizaniyla tartmamalisiniz”*** diyerek 6ncelikle
muayenenin saglikli ve adil gegmesinin usuliinii anlatir. Bunun gibi farkli ve muhalif tavrinin
zamanin veya gelenegin Olciilerine gore degerlendirilmemesi gerektigini belirtikten sonra,
kendisinde bulunan dort durumun insanlarin boyle diistinmesine ve sliphelenmesine yol a¢tigini

soyler. Bu durumlar soyle ifade eder:

Birincisi: “Sekl-i garibim”. Bununla diinyaya deger vermedigini, tabii insaniyetini ve
milliyetinin muhabbetini ilan etmek istedigini, yerli sanayiye fiili bir destek vermek istedigini,
kendisinde bir yenilesme ve degisme yonelimi oldugunu gostermek ve zamanin da teceddiit
edecegine igaret etmek istedigini sdyler. Ayrica insanlarin dikkatini garip, farkli ve yeni bir

seye ¢cekmek i¢in bunun garip bir tarzda ifade etmenin gerekliligine igaret eder.

Ikincisi: “Ulema ile olan miinazaramdir.” Bununla Istanbul’un medrese sisteminin

eksikliklerine ve zamana ayak uyduramamasina dikkat cekmek istedigini belirtir.

Uciinciisii: “Iki fikri beyan etmistim.” Bunlardan biri Islam diinyasiin gerilemesine sebep
olarak gordiigli medrese, mektep ve tekkenin kutuplagmasi, bunlarin birbirlerine reddedecek
duruma gelmesi ve vazifelerini yapmamasidir. Ikincisi, kitlenin egitiminde énemli rolii olan
vaizlerin zamanin ruhuna ve toplumsal sartlara goére etkin bir iletisim dili ortaya

koyamamalaridir.

22 BSN, I¢timai Dersler, 5.153.
243 5.180.
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Dérdiinciisii: “Zihnim perisandir” demisim. Bundan maksadinin, hafizasinda unutkanligin
olusmasi ve zihnindeki sikint1 oldugunu belirtir. Ayrica hicbir delinin “ben deliyim” demedigi

gibi, bdyle sdylemenin delilige nasil delil olabilecegi itirazinda bulunur.?**

Toptast Akil Hastanesi’nde onu muayene eden doktor, onun dehasini ve etkili
savunmasini goriince ona ‘“saglam” raporu verir. BoOyle olunca, idareciler onu akil
hastanesinden alip hapishaneye gétiiriirler.>* Said-i Kiirdi’nin doktor ile olan diyalogu onun
Istanbul’daki diisiince diinyasin1 ve amaglarii anlamak acisindan dnemlidir. Ki zaten doktorla
olan konugmasi bir hasta muayenesinden ziyade, bir savunma metni 6zelligi tasir. Ulema ve
aydinlar arasinda olusturdugu ragbet ve idarecilerle yasadiklar1 sonucu, “mecnun” ithamiyla
once timarhane ve sonrasi hapishanede verdigi ifadeler, bu agidan Onemli ipuglar
barindirmaktadir. Tiim bunlarin sonucunda “delilik” su¢glamasiyla kendini timarhanede bulmasi
boyle bir savunma yapmasina neden olmus olabilir. “Eger miidahene, temelluk, tazarru-u
sennuri, menfaat-1 umumiyeyi menfaat-1 sahsiyeye feda etmek aklin muktezasindan
addedilmek lazim gelirse, sahid olunuz, ben o akildan istifami veriyorum. Divanelikle -ki,
bence bir mertebe-i masumiyet gibidir- iftihar ediyorum’?4¢ diyerek delilik suglamasina itirazda
bulunan Said-i Kiirdi’nin bu ifadesinden anlasiliyor ki kendisinden beklenilen dalkavukluk, bir
seyi kendine mal etme, kedi gibi yalvarma ve bireysel menfaatini toplumun menfaatine tercih
etmesi gibi durumlar1 kabul etmedigi i¢in “deli”’lik ile sug¢lanmistir. Eger bu davranislar,
akillilik isareti ise o akildan istifa ettigini soyler. Esref Edip de o donemi ve Bediiizzaman’1

sOyle aktarmaktadir:

Hiirriyet miicadelesinde celadet ve sehameti o derece idi ki, herkesin agzini
acmaktan korktugu, isaretle konustugu bir zamanda, onun bu kadar cesaret ve
celadet gostermesi zamanin havsalasina sigmadi. Sarayin ve pasalarin ferman
oldugu, mutlak bir kudrete sahip oldugu bir zamanda, Sark vilayetlerinden gelen
bir adamin bu kadar cesaret gostermesi hayret ve taacciiple telakki edilecegi tabii
idi. Halka kole nazar1 ile bakan miistebit pasalar; 'Bu kadar cesaret akil kari
degildir!..' diyerek onu timarhaneye sokmaktan bagka kendileri i¢in halas ve rahat

caresi goremediler.¥’

M4 A ge., s.181-185

25 Weld, A.g.e., s.78-83.

246 BSN, Ictimai Dersler, s.181

247 Esref Edip, Islam Diismanlarinin Tertiplerini Ortaya Cikarmak Vazifemizdir, Yeni istiklal Gazetesi, No: 241,
23 Mart 1966 Aktaran: Mary Weld, A.g.e., s.88.
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Timarhaneden sonra hapishaneye gonderilen Bedilizzaman, burada da Zaptiye Naziri
Sefik Pasa ile aralarinda bir diyalog, bir tartisma gecer. Nazir’in Padisah’in selami ile beraber
maas teklifine karsilik: “Ben maas dilencisi degilim, bin lira da olsa kabul edemem. Kendim
icin gelmedim, milletim i¢in geldim. Hem de bu bana vermek istediginiz riisvet ve hakk-1
siikdttur...”?*® diyerek reddeder. Aralarinda gecen bu tartismadan anlasiliyor ki padisah onun
egitim projesi ve isteklerinden haberdardir ve kendisi ile goriismesine engel olmustur; boyle
“deli” bir adamdan kurtulmanin yollarmi aramistir. Bediiizzaman ile devletin iist diizey bir
yoneticisi arasinda gecen bu diyalog, devletin “Medresetiizzehra” projesine, Kiirdlere ve
onlarin sorunlarina yaklasiminin ve Bediiizzaman’in hiikiimetin politikalarina bakisinin nasil

oldugu anlamak agisindan bize 6nemli veriler sunmaktadir.?*’

Said-i Kiirdi’nin Istanbul’a gelisini ve karsilanma bi¢imini yukaridaki gibi tasvir eden
Ramiz, onun Kiirdistan’in egitim durumunu Y1ldiz’a sunmak iizere geldigini belirtir. Istanbul’a
gelmeden once birgok kez siirgiin edilen Said-i Kiirdi, Istanbul’a gelmesiyle beraber Sultan
Abdiilhamid yonetimi tarafindan da ciddi bir sekilde gozetlenir. Bunun sonucunda hapishane
ve timarhane ile ‘terbiye’ edilmeye c¢alisilir. Bu da sonu¢ vermeyince, maas ve riitbe ile
“susturulmaya” c¢alisilir. Buna karsilik kendisi: “Ben Kiirdistan’da mekteb agtirmak {izere
geldim. Baska bir dilegim yoktur. Bunu isterim ve baska bir sey istemem”?>* der. Badilli da
Bedilizzaman’in Kiirdistan’da egitim fikri ile ilgili dilekgesini, padisahin o6zel kalemi
hiikmiinde olan Mabeyn-i Hiimayuna bizzat kendi eliyle verdigini sdyler.?>! Peki, neydi bu

kadar 1srar ettigi egitim projesi?

Bu egitim projesinin temel hedefi, Kiirdistan’da medrese yoluyla din ilimleriyle modern
ilimlerin birlikte okutulmas1 ve zamanla islam diinyasmin her tarafina bu metottaki egitimin
yayginlagsmasiydi. Bu medrese, ¢cok dilli ve modern bir egitim ile Kiirdlerin dilini, ekonomik
durumunu ve diger toplumsal kosullarmi dikkate alarak egitim verecekti. Boylece Iran,
Tiirkistan, Kafkasya ve Arabistan cografyalarinin ortasinda bulunan Kiirdistan cografyasindaki

bu iiniversite, zamanla Miisliiman toplumlar arasinda uluslararasi bir kimlik kazanarak, Islam

248 BSN, A.g.e., s.186-187

2%Daha fazla ayrint1 igin bakimiz BSN, A.g.e., s.186-187
Z0BSN, A.ge., 15.154

2! Badill, A.g.e., 5.143
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birligine, ilerlemeye ve toplumsal barisa vesile olacakt1.>>? Said-i Kiirdi kurmay1 hedefledigi bu

iiniversitenin sekiz sartin1 sdyle belirtir:
1-Cazibe, itibar ve bir hakikati barindirdigindan “medrese” ismiyle isimlendirilmesi.

2-Modern pozitif bilimleri medrese ilimleriyle biitiinlestirerek verme. Arapca, Kiirdge

ve Tiirk¢e’nin egitim dili olarak verilmesi

3-Kiirdlerin kalifiye ve saglam ulemasindan veya alistirmak i¢in yerel dili bilen kisileri

miiderris olarak se¢mektir.

4-Kiirdlerin mevcut durumunu, kapasitelerini ve sartlarini goz oniine alarak bir sistem

gelistirmek.
5- 15 boliimii ve uzmanlasma temelli bir brans egitimi vermek.
6- Bu Okulu okuyanlarin egitimlerine yiiksekogrenim denkligi saglamak.

7-Ogretmen okulunu bu iiniversitede merkezi konuma yerlestirip ikisinin

biitiinlesmesini saglamak. T4 ki, ikisi birbirini besleyebilsin.

8-Kiirdistan’da eskiden beri siiregelen bire bir egitim metodunu, grup sistemine

doniistiirmek.

Bu sartlardan anlasiliyor ki bu medrese ile bolgenin tarihsel, etnik, cografi konumu,
muhataplarin pozisyonu ve reel baglamlar1 ¢ergevesinde modern bir egitim anlayisi
gelistirilmeye calisilmigtir. Sartlarini yukarda belirttigi bu {iniversitenin amacini kisaca, Kiird
ulemasinin gelecegini temin, egitimi Kiirdistan’a medrese kapisiyla sokma ve mesrutiyetin
giizelliklerini gésterme ve ondan faydalanma olarak ifade eden Bedilizzaman, bunun 6ngoriilen

bes sonucunu soyle izah eder:
1-Egitim kurumlariin, medreselerin birligi ve 1slah1

2-Islamiyet’i, onu paslandiran hikayelerden, hurafelerden, Israiliyat ve taassuptan

kurtarmak

252 Medresetiizzehra hakkinda daha fazla ayrinti i¢in bakimiz BSN, A.g.c., s.140-146.
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3-Kiirdlere mesrutiyetin faydalarini ve giizelliklerini gostermek i¢in bir kap1 agmak

4-Yeni ve modern egitimi medreselere sokmak i¢in bir metot ve ehl-i medresenin nefret
etmeyecegi berrak bir bilimsel anlayis gelistirmek. Ciinkii yanlis bir alg1 ve siiphe,

simdiye kadar sed ¢cekmistir.

5-Ehl-i medrese, ehl-i mekteb, ehl-i tekkenin barismalari, uzlasmalar1 ve
dayanigsmalarinin gergeklesmesi. Ta ki birbirine yonelim ve fikirlerin degisimi ve

kaynasmasiyla ortak hedefte uzlasilsin; birlik ve ilerleme saglansin.>

Osmanli’da mesrutiyet doneminde, geri kalmisligin sancilar1 ve “terakki’nin ¢aresi yogun
bir sekilde tartisildigi donemde, Bedilizzaman da toplumsal konularda 6n plana ¢ikan bir
sahsiyettir. Bu donemde toplumun ve devletin terakkisi i¢in egitim reformu, metotlar farkli olsa
da, en ¢ok Onerilen konudur. Said-i Kiirdi de koklii bir egitim reformu ile sorunlarin
coziilebilecegini diisiiniiyordu. Onun digerlerinden farki, Kiirdistan merkezli bir egitim reformu
icin ¢alismasiydi. Bu projesini, Medresetiiz-Zehra olarak formiillestirmisti. Onun toplumun
sorunlarinin ¢oziimil i¢in ilk somut projesinin Medresetiiz-Zehra oldugunu sdyleyebiliriz.
Istanbul’da ulema ve aydinlar, Osmanli’nin iginde bulundugu duruma care bulmak amaciyla
birgok fikir one siiriiyordu. Boyle bir donemde, Istanbul’da garip kiyafetiyle meydan
okurcasina herkesi ilm-i miinazaraya ¢agiran Bedilizzaman, hem entelektiiel ¢evrenin hem de
idarecilerin dikkatini iizerine ¢ekmistir. Herkesin “devlet-i aliyeyi” nasil kurtaririz dedigi bir
donemde o, Kiirdistan’1 nasil kurtaririz meselesini dile getirir. Ciinkii kendi tespitiyle cehalet,
fakirlik ve ihtilaf Kiirdlerin temel sorunudur ve bu ancak koklii bir egitim reformuyla asilabilir.
Bu egitim projesi ne kadar Kiirdlerin durumuna y6nelik bir ihtiyaca binaen ortaya ¢ikmigsa da
daha iist bir amag olarak tiim Islam diinyasina yonelik hedefler tastyordu. “islamiyeti, onu

paslandiran hikayat ve Israiliyat ve taassubat-1 barideden kurtarmak’>>*

ifadesinde gorildigi
gibi bu medrese ile Islam ile ilgili hurafe ve taassuplar1 kirmak istemistir. Daha sonraki su
ifadeyle de bu mektep ve medresenin birlesimi ile olusacak {iniversite diizeyindeki medresenin

Miisliiman toplumlar arasinda saglayacagi dayanigma ve birligi vurgulamaktadir:

...Ta ki Islam kavimlerini, mesela, Arabistan, Hindistan, iran, Kafkas, Tiirkistan,

Kiirdistan’daki milletleri, menfi 1rk¢ilik ifsat etmesin... Hem Hindistan, hem

23 BSN, A.gee., s.141-144
254 5.144.
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Arabistan, hem Iran, hem Kafkas, hem Tiirkistan’in ortasinda Medresetii’z-Zehra
manasinda, Camiti’l-Ezher tislibunda bir dariilfiinun; hem mekteb, hem medrese

olarak bir iiniversite i¢in... 25

Bu egitim projesi i¢in geldigi Istanbul’da hem ulemayla hem idarecilerle birgok macera
yasayan Bedilizzaman, Istanbul’da yasadiklarin1 soyle ifade eder: “Vakta ki, hiirriyet
divanelikle yad olunurdu; istibdat timarhaneyi mekteb eyledi. Vakta ki, itidal irtica ile iltibas
olundu, mesrutiyet de hapishaneyi mekteb yapti.”>>® Bu iki mektepten birisi Mesrutiyet
oncesinin Toptas1 akil Hastanesi digeri ise Mesrutiyet donemi 31 Mart Vakasi’ndan sonra

hapsedildigi Bekiraga Boliigii’ diir.?’
3.5. I1. Mesrutiyet ve Said-i Kiirdi

1908°de II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra “hiirriyet riizgar1” her tarafta esmeye baslar.
Bu donemde Bediiizzaman da bazen gazete koselerinde, bazen miting meydanlarinda atesli ve
heyecanli hitabetlerde bulunur. Istibdatin zararli oldugunu, hiirriyet ve mesrutiyetin insanin ve
Islamiyet’in tabiatina uygun bir sistem oldugunu anlatmaya ¢alisir. Stk sik Islam’daki sura
kavramina atifta bulunarak, istisare ve kolektif bilince dayali bir ydnetim anlayisinin
gerekliligine vurgu yapar. Mesrutiyetin seriata uygun bir sistem oldugunu, olmasi gerektigini
savunarak bunu “Mesrutiyet-1 mesrtia” kavramiyla dile getirir. Bunun i¢in hem uyarilarda
bulunur hem de mesrutiyeti savunan lttihat Terakki Partisi ve diger kurum ve sahsiyetlere

destek cikar.?®

Bediiizzaman, bir “Inklab-1 azim”olarak nitelendirdigi II. Mesrutiyetle otuz yillik
istibdat rejiminin sona erdigini, milletin onilindeki engellerin kalktigin1 ve yeni bir siirecin
baslayacagini sdylevlerinde belirtir. Bu anlamda “Hiirriyete Hitap” sdylevi, kendisinin siyasal
ve toplumsal yaklasimlarint gérmek agsindan onemlidir. Bu hitabinda yasadigi c¢agin
sorunlariin farkinda olan ve bu konularda fikir beyan eden bir portre ¢izmektedir. Bazen

irticalen bazen de gazete ve dergilerde hiirriyet ve mesrutiyet ile ilgili fikirlerini ortaya

255.8.450

2565156

257 Canli ve Beysiilen, A.g.e., s.164.

238 Bediiizzaman’in istibdat, mesrutiyet ve hiirriyet ile ilgili fikirleri hakkinda ayrintili bir bilgi igin Nutuk,
Miinazarat, Divan-1 Harb-i Orfi gibi eserlerine ve Misbah, Stird-y1 Ummet, Volkan, Serbesti, Mizan, Tanin gibi
gazetelere bakilabilir. Bu eserler toplu olarak Zehra Yayinciligin ¢ikardigi Ictimai Dersler adli kitapta mevcuttur.
Ayrica bakimz Osman Resulan, Bediiizzaman 'in Volkan Yazilar:, Ntibihar, Istanbul, 1994.
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koyarken bu kavramlarin islam’la iliskisine vurgu yaparak Avrupa’dan nelerin alinip nelerin

alinmamasi gerektigine deginmektedir.>>

Mesrutiyetten sonra diger toplumsal kesimler gibi Istanbul’daki Kiirdler de bir dizi
faaliyete girmistir. Genelde Kiird ve Kiirdistan merkezli faaliyetlerde bulanarak dernek kurma,
gazete ve dergi ¢cikarma gibi faaliyetlerde bulunmuslardir. Bedirhaniler, Babanzadeler, Seyid
Abdulkadir, Ahmet Ramiz, Halil Hayali gibi bir¢ok kisi bu siiregte basta Kiirdlerin olmak iizere
diger halklarin mesrutiyetten yararlanmasi ve ilerlemesi igin aktif rol almislardir.?®® Said-i
Kiirdi de Istanbul’daki bu Kiird ¢evreleriyle sik1 bir iliski i¢inde olmustur. Bazen dogrudan bir
dernege liye olmus bazen derneklere ait yayin organlarinda yazmis bazen de kisisel iliskiler
tizerinden irtibat kurmustur. Kiird Teaviin ve Terakki Cemiyeti’nin yayin organi olan Kiird
Teaviin ve Terakki gazetesi ile Sark ve Kiirdistan gazetelerinde yazan Kiirdi, Kiird ¢evrelerinde

etkin bir role sahipti.?¢!

Bediiizzaman, ilmi ve entelektiiel faaliyetlerin yaninda halk ile temasa gecip onlari
yonlendirmeye calisir. I¢inde bulundugu bu hiirriyet ve mesrutiyet faaliyetlerinden Kiirdlerin
de payini almasi igin ugrasir. Istanbul’da yirmi bine yakin Kiird’{in hamal, gafil ve safdil
oldugunu; bundan dolayr miistebitlerin onlar1 aldatip Kiird kavmini lekedar etmelerinden
korktugunu belirtir. Bunun i¢in Kiirdlerin umum yerlerini ve kahvehanelerini dolasip onlarin
anlayaca@1 bir metot ile onlara mesrutiyeti anlattigini sdyler.?*?Ayrica bu hamallarin Avusturya
mallarmin boykot edilmesine verdigi destegin saglanmasinda da Said-i Kiirdi’nin etkisi
vardir.?® II. Mesrutiyet déneminde Kiird kimligiyle etkinlikler yiiriiten, Kiirdlerin de paylarma
diisen haklardan mahrum kalmamasi i¢in gayret gosteren Kiirdi, bundan dolayr kuskuyla

karsilanmis ve bir¢ok sikint1 cekmistir.?%*

Istanbul hayatinda ¢ektigi sikintilardan biri de Mesrutiyet’ten sonra gerceklesen 31 Mart
Hadisesi sonras1 yasadiklaridir. Bu olayin sebep ve sonuglari iizerine epey farkli goriisler olup
tartisilmaya agiktir. 31 Mart Olay1r konumuzun sinirlarin1 asan ve etraflica karsilagtirmali bir
sekilde incelenmesi gereken bir konudur. Bu ¢alismada mevcut yonetime karsi bir baskaldiri

olarak gerceklesen ve Selanik’ten gelen Hareket Ordusu tarafindan bastirilan bu olaya, sadece

2% Canli ve Beysiilen, A.g.e., s.117-119.
260 5.120-122.

2615124

262 BSN, A.g.e., s.159

263 Weld, A.g.e., s.104.

264 A.g.e., 5.244.
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Bediiizzaman ile olan iliskisi agisindan bakilacaktir. Icinde bir¢ok kiskirtma ve kontrolsiizliik
barindiran bu kalkisma, Ittihat ve Terakki Cemiyeti tarafindan “irticai” bir hareket olarak ele
alinmis ve Sultan Abdiilhamit olaydan sorumlu tutulmustur.?®® Said-i Kiirdi’nin Ittihad-1
Muhammedi Cemiyeti’'ne(IMC) iiye olmasi, Volkan Gazetesinde yaziyor olmasi ve olay
zamaninda o bolgede bulunmasi onun da olayla iliskilendirilip tutuklanmasina sebep olur.2¢
Ondan sonra Divan-1 Harb-i Orfi denilen ve 31 Mart Olay1’ndan sonra 1909°da kurulan askeri
mahkemede, “seriat istedigi” gerekcesiyle idamla yargilanir. Yapmis oldugu iinli
savunmasindan sonra serbest birakilan Bediiizzaman, bu savunmasini daha sonra “Iki Mekteb-
i Musibetin Sehadetnamesi yahut Divan-1 Harb-1 Orfi” adiyla bilinen bir risalesinde

yayimlar.?®’ Bu risalede daha dnceki muamelelere de atifta bulunarak soyle der:

Bu haydut hiikimet, zaman-1 istibdatta akla husumet; simdi de hayata adavet
ediyor... Eger hiikimet boyle olursa, yasasin ciinun!... Yasasin mevt!.. Zalimler i¢in
de yasasin cehennem!... Ben zaten bir zemin istiyordum ki, efkarimi onda beyan

edeyim. Simdi Divan-1 Harb iyi bir zemin oldu.’%

Burada daha oOnceki akil hastanesi meselesine ve simdi mahkemede idamla
yargilanmasina deginerek hem mesrutiyet dncesi otoriter rejimi hem de mesrutiyet yonetiminin
uygulamalarim elestirmektedir. Divan-1 Harb-1 Orfi’yi de bir fikir zemini olarak beyan

etmektedir.

Said-i Kiirdi, bu risalesinde Ittihadi Muhammedi Cemiyeti’nin tarifini “Sark ve garba ve
cenubdan simale miimted bir silsile-i miiteselsile-i nurani(art arda devam eden nurlu zincir) ile
merbut bir daire” seklinde yaparak bu birligi genis anlamda tiim miisliimanlar1 ve seriati
kapsayacak bicimde bir yap1 olarak ifade etmistir.’®® Bu cemiyetle ve Volkan gazetesi ile
iliskilendirilen 31 Mart Olay1 i¢in de bu risalenin dokuzuncu cinayet’inde bahseden Kiirdi, olay

mabhallinde bulundugunu ve olay: birka¢ dakika izledikten sonra olayin kontrolsiiz gelistigini

265 A.g.e.,s.120-121.

266 Canli ve Beysiilen, A.g.e., s.141-162. Daha ayrintil1 bilgi igin bu kitabin Mesrutiyet ve 31 Mart Siirecinde Said-
i Kiirdi boliimiine bakiniz. (s.117-162)

267 BSN, A.g.¢., notlar bsliimii Divan-1 Harb maddesi

268 BSN, A.g.e., 5.157

269 BSN, A.ge., s.162. Said-i Kiirdi’nin bu cemiyet hakkindaki ayrintili gériisleri icin Divan-1 Harb-i Orfi
risalesindeki sekizinci cinayet e bakiniz.
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gordiigiinii, nasihatin ve miidahalenin fayda etmeyecegini anladigi icin kisa bir siire sonra

oradan ¢ekildigini belirtir.?”

Divan-1 harbe sevk edilen Said-i Kiirdi, “hakkinda yapilan ihbarin sdylentiden ibaret
bulundugu ve mesrutiyete yaptigi hizmetler” gerekcesiyle tahliye edilir. Ayaklanmanin
baslangicindan cezaevinden tahliyesine kadarki siirede yasadiklari onu ciddi bir sekilde

etkilemistir. Yazdig1 savunmasinda ve sonraki yasantisinda bunun izleri goriilmektedir.?’!
3.6. Istanbul’a Veda ve Van’a Déoniis

Nihayetinde Said-i Kiirdi milletinin saadeti i¢in geldigi Der Saadet’ten eli bos, kirgin,
haksizliga ugramis ve kiymeti anlagilmamis bir sekilde bir vedaname yazarak ayrilir.
Ayrilmadan &nce Istanbul’a geldikten sonra yasadiklarini ve yaptig1 savunmayi bir risale haline
getirip Kiirdizade Ahmet Ramiz’e yaymlamast igin verir ve Istanbul’dan ayrilir.>’? Ramiz, bunu
“Iki Mekteb-i Musibetin Sehadetnamesi yahut Divan-1 Harb-1 Orfi ve Said-i Kiirdi” adiyla
yayinlar. Bu eser yayinladiktan sonra idarece toplattirilmasina karar verilir. Bu, onun
hayatindaki ilk toplatilma olayr olacakt.?’’? Ramiz eserin 6nséziinde bu ayrilis1 sdyle dile

getirir:

El-yevm, Said-i Kiirdi Kiirdistan’a dondii. Istanbul’un hava-y1 gill u gisindan,
tezviratindan, bedraka-i efkar olmak lazim gelen gazetecilerin bazilarinin biitiin
fenaliklara badi, biitiin felaketlerin miivellidi olduklarini1 gorerek bu derece agik
cinayetlere tahammiil edemeyerek meyus ve miiteessir vahsetzar, fakat munis, fakat
vefakar ve namusperver olan daglarina dondii. Isabet etti. Kimbilir, belki en biiyiik

icraatindan biri de budur.?’*

Gerek Mesrutiyet dncesi gerekse Mesrutiyet’ten sonra Istanbul’daki egitim ile ilgili
girisimleri sonugsuz kalan hatta timarhane, hapishane ve divan-1 harplerde muamele goren
Said-i Kiirdi, tekrar Kiirdistan’a doner. Burada Mesrutiyete dair fikirlerini devam ettirir ve
mesrutiyet yonetiminin gerekliligini Kiirdlere anlatmaya girisir. Ittihatcilarla catisma ve

kirginlik yasamasina ragmen mesrutiyeti savunmaktan vazgegmez. Ittihatgilardan nigin

270 BSN, A.g.e., s.164-165. Ayrimtili bilgi i¢in Divan-1 Harb-i Orfi risalesindeki 9.cinayete bakimiz.
271 Canli ve Beysiilen, A.g.e, s.162.

72 Age., s.163.

23 BSN, A.gee., s.165
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ayrildigia dair sorulan soruya karsi “Ben ayrilmadim, onlarin bazilar1 ayrildilar” diyerek
kendisinin mesrutiyete dair diislincelerinin devam etigini, onlardan bir kisminin bu ¢izgiden
saptigin1 soyler.?”> Bediiizzaman’in Kiirdistan’a gidip mesrutiyeti anlatmaya girismesinin bir
nedeni de onun Istanbul’da basta Kiirt Teaviin ve Terakki Cemiyeti olmak iizere Kiird
cevrelerindeki etkin konumuyla alakalidir. Ozellikle Kiirt Teaviin ve Terakki Cemiyeti’nin
hedeflerinden birisinin Kiirdlere Mesrutiyet’in anlatilmasi olmasi ve kendisinin bu cemiyetle

olan yakin iliskisi, onun bdyle bir calismaya girismesini saglamigtir.?’¢

Istanbul’da istedigi zemini bulmasa da burada bircok Osmanli aydini ve cemiyetinin yan
sira onemli Kiird kurum ve sahsiyetleriyle de bir iligki ag1 kurmustur. Hepsinden &nemlisi
politik bir diizlemde hiirriyet ve mesrutiyet faaliyetlerinin odaginda yer almistir. Onun Istanbul
hayatinin ii¢ 6nemli ayaginin oldugunu séylemek miimkiindiir. Birincisi, Kiirdistan’da medrese
kurulmast icin idarecilerle kurdugu iliskiler. Ikincisi, 6nemli Kiird sahsiyetleri, dernekleri ve
hamallarla kurdugu iliski. Uciinciisii, hiirriyet ve mesrutiyet eksenli ¢alismalari ve bu galigmalar

sirasinda aydin ve idarecilerle kurdugu iliskilerdir.

1909 yilinin sonlarina dogru Van’a donen Bediiizzaman, 1910’nun yazinda asiretler
arasinda dolasarak onlarla mesrutiyet eksenli yeni gelismeler hakkinda tartigmalar
gerceklestirir. Daha sonra 1911 yilinda bu seyahatlerdeki konugmalarini kisa ad1 Miinazarat
olan bir kitapta nesreder. Mesrutiyet’in bir liriinii olarak politik bir iislup ve muhteva igeren bu
metinde mesrutiyet, gayrimiislimler ile olan iligkiler, milliyet¢ilik diisiincesi gibi donemin
bir¢ok konusuna deginmektedir.?’” Bu eserde milletin cogunun Mesrutiyet’i yanlis algiladigin,
bu ylizden “Dag ve sahray1 bir medrese ederek mesrutiyeti ders verdim” diyerek maksadini

8 Mesrutiyet yonetiminin bir magduru olarak Kiirdistan’a ddnen

ortaya koymustur.?’
Bediiizzaman, burada yogun bir sekilde mesrutiyet lehinde faaliyet gostermesi onemli bir
noktadir. Ozellikle Kiirdlerin mesrutiyetten mahrum kalmamas: ve medeniyet ilerlemelerinde
diger halklar gibi yerini almasi i¢in ¢ok calisir. Kiirdlerin hem kendi aralarindaki husumeti
sonlandirmalart hem de komsulari olan Ermenilerle iyi ge¢inmeleri i¢in uyarir ve bunun

yolunun mesrutiyetten gectigini sdyler.

275 Canli ve Beysiilen, A.g.e, s.166.
276 5.167.

2775.167-168.

8 BSN, A.g.e., 5.81
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Bediiizzaman’in bu sirada yazdigi bir diger eser de Muhakemattir. Arapga olarak telif
edilen bu eser, Miinazarat’in aksine avamdan ziyade havasa hitaben yazilmistir. Genelde tefsir
ve hadis usuliine dair bilgiler igeren bu kitap, Islam dinine giren hurafeleri ve yanhs din
algilarim1 ve anlatimlarimi elestirdigi i¢in mevcut din anlayislarini da birgok noktada

reddetmistir.?”’

Bundan sonra Bedilizzaman’in Miinazarat’in girisinde belirtigi “Vakta mesrutiyetin
ikinci yasinda... asair-i Ekrad’in i¢inde cevelan ile bahardan gilize bir rihlet-i sayfiye; glizden

bahara bilad-1 Arabiye’den bir rihlet-i sitaiye ettim”?3°

ifadesindeki seyahatin Arap diyarina
olan kismi baslayacakti. Bediiizzaman, 1910 senesinin sonbaharinda “mesrutiyeti ders
vermeye” devam ederek “bilad-1 Arab”a dogru yola cikar. Sam’da bir hutbe vererek Islam

diinyasinin i¢inde bulundugu durum hakkinda baz tespit ve dnerilerde bulunur.?®!

“Dag ve sahray1 bir medrese ederek mesrutiyeti ders ver’en Bediiizzaman, bir yil sonra
1911’in ilkbaharinda tekrar Istanbul’a doéner. “Sultan Resad’in Rumeli’ye seyahati
miinasebetiyle vildyat-1 sarkiye namma ben de refakat ettim”?®? diyen Bediiizzaman,
idealindeki “Medresetiiz-Zehra”y1 burada da gilindeme getirir. O zaman Kosova’da bir
iiniversitenin yapilmasi planlaniyordu. Bedilizzaman bunun yerine Dogu’nun bdyle bir
iiniversiteye daha ¢ok muhtag oldugunu dile getirir. Daha sonra ¢ikan Balkan Harbi’nden dolay1
buras1 kaybedilince, Bedilizzaman’in tekrar iste§i {izerine orada yapilmasi planlanan
iiniversiteye ayrilan biitceden yirmi bin altin lira kurulacak “Medresetliz-Zehraya tahsis edilir.
Ayrilan bu biitgenin bin liras1 nakit verilir ve Bediiizzaman bununla Van’da bu okulun temelini
atar. Daha sonra Birinci Diinya Savasi ¢ikinca, medresenin ¢alismalar1 yarim kalir.?®® Said-i
Kiirdi’nin Medresetiiz-Zehra hayali bir daha maddi olarak viicut bulamaz. Fakat daha sonraki
hayatinda da ¢ok kez bahsettigi bu gaye-i hayalinin ger¢eklesmesi i¢in dmrii boyunca ¢aligir.
Gerek bu medrese ile ilgili ifadeleri gerekse Cumhuriyet donemindeki Risale-i Nur ¢aligmalari
onun sadece bir okul binasi yapma gayretinde olmadigini, bu okulun egitim anlayisiyla bir

toplumsal doniisiimii hedefledigini sdyleyebiliriz. Osmanli Devleti’nin isyan ve ¢alkalanma

2 Weld, A.g.e., 5.148-150.

BOBSN, A.ge., 15s.81

281 Mary Weld, A.g.e., s.151-152. Bu hutbe ve seyahat hakkinda ayrintili bilgi analiz boliimiinde ele almacaktir.
B2BSN, A.g.e., 5.63

283 BSN, Emirdag Lahikas, http://zehrayayinevi.com/kitapokuma?id=50&p=1 s.430. Erisim Tarihi: 13.05.2017
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doneminde dahi balkanlarda egitime yatirnm yapma gayreti ve diger yandan Kiirdistan’daki bu

egitim projesi i¢in bu kadar diretmesi de kayda deger bir meseledir.

Birinci Diinya Savasi’ndan Once Bediiizzaman Van’da iken Bitlis civarinda bir
ayaklanma gergeklesir. Farkli kesimler tarafindan “gerici”, “ulusal”, mesrutiyet karsiti veya
dinsel bir kalkisma olarak ifade edilen bu olayda bilinen sey ITC hiikiimetine karsi bir
hosnutsuzlugun ve bir itirazin mevcudiyetidir. Bedilizzaman hem mesrutiyet yanlist biri
olmasindan hem de bazi yoneticilerin hatasindan dolay1 birgok masumun zarar gorecegi
diisiincesinden dolay1r bu ayaklanmaya katilmaz ve ayaklanmak isteyenleri de buna tesebbiis
etmemeleri konusunda uyarir.?%* Bu olay, Bediiizzaman’in Kiird ayaklanmalar1 karsisindaki
tutumunu anlamak agisindan 6nemlidir. Ayrica bu olay i¢in kullandig: ifadeler, bircok kaynakta
ve biyografide Seyh Said hadisesi i¢in sOylenmis gibi gdsterilmesi, meseleyi daha da ciddi

kilmaktadir. Bedilizzaman’in bu tarz durumlardaki tavrinin, genel olarak siddete bagvurmama

ve masumlara zarar vermeme hassasiyeti ekseninde oldugunu sdyleyebiliriz.

Said-i Kiirdi, Birinci Diinya Savasi’ndan once Van’da kendine has bir egitim metoduyla
dersler verir ve Kur’an tefsiri ¢calismasina baglar. Bu egitim ve tefsir ¢alismasini anadili olan
Kiirdge ile yapar.?®> Van’daki medresesinde ders verdigi donemde Birinci Diinya Savasi ¢ikar.
Ogrencileriyle beraber savasa katilirlar. Savasta basta goniillii alay vaizi olarak katilir ve sonra
milis alaylarinda yer alir. Savas boyunca bir¢ok destegi olur ve Bitlis’in diismesi ile beraber
yarali olarak Ruslara esir diiger. Esareti sirasinda bir¢ok sikinti ¢eken Kiirdi, 1916 baharinda
diistiigii esaretten 1918 baharinda Bolsevik ihtilalinin olusturdugu bosluktan da yararlanarak
Kosturma’dan firar eder.”®® Yegeni Abdurrahman’a gore Petersburg, Varsova ve Viyana
iizerinden Istanbul’a ulagir.?®” Istanbul’a gelisini Tanin gazetesi sdyle haber verir: “Kiirdistan
ulemasindan olup talebesiyle beraber Kafkas cebhesinde muharebeye istirak etmis ve Ruslara
esir diismiis Bedielzaman Said Kiirdi Efendi ahiren sehrimize muvasalat eylemistir.”?%8
Bedilizzaman’in savas donemi yasadiklari, onun {izerinde ciddi tesirler birakmis olup “Yeni
Said” donemi kimliginin olugsmasinda etkili olmustur. Savasin psikolojik tahribati, savas

sirasinda cektigi sikintilar ve Islam diinyasinin diistiigii durum onu derinden sarstigimni1 sdylemek

284 A.g.e., 5.205-207. Ayrintil1 bilgi igin bu kitabin 205-212 sayfalarina ve http://zehrayayinevi.com,miidafaalar
$.256 bkz.

285 Canli ve Beysiilen, A.g.e, 5.203.

286 Weld, A.g.e., s.177-194.

287 Abdurrahman Nursi, A.g.e., 5.49.

288 Canli ve Beysiilen, A.g.e., s.255.
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mimkiindiir. Su iki ifadesi onun ruh halini anlamak agisindan 6nemlidir: "Harb-i umumiyi
goren ihtiyardir."?® “Ben kendi elemlerime tahammiil ettim; fakat ehl-i IslAm’n eleminden
gelen teelliimat beni ezdi. Alem-i islam’a indirilen darbelerin en evvel kalbime indigini
hissediyorum. Onun i¢in bu kadar ezildim.”?* Iste bu ruhsal degisim onda yeni bir tefekkiir ve

kimlik doniisiimiine yol agacaktir.

Istanbul’a dénen Bediiizzaman, rizas1 disinda Darii'l-Hikmeti'l-islamiye’ye iiye yapilir.
Esaret yillarinda cektigi sikintilardan dolay1 on ay izinli olarak goreve gitmez.?! Albayrak bu

kurumun amacim soyle ifade etmektedir:

XX. ylizyilin baslarinda giiclenen ve Osmanl1 topraklarinda da faaliyet gosteren
Islam’a muhalif cereyanlarn reddiyle islam aleminde yeni yeni ortaya cikan
birtakim dini meselelerin Islami esaslar cercevesinde halledilmesi amaciyla

kurulmustur.?*?

Bediiizzaman, Dar’iil Hikmet’e bulundugu siire zarfinda gerek Anglikan kilisesinin
sordugu sorulara gerekse Ingilizlerin Istanbul’u isgaline kars1 dfkeli cevaplar vermistir.
Ingilizlerin Istanbul’u isgali sirasinda Hutuvat-1 Sitte adinda bir makale yayinlayarak ingilizlere
karst muhalefete bulunmustur. Bu tavriyla birgok alimin fikrini de Ingilizlerin aleyhine
cevirmistir. Bu tavriyla Ankara’daki Meclis-i Mebusanin ilgisini ¢ekmis ve takdir edilmistir.>*3
Isgal sirasinda Anglikan Kilisesinin Islam hakkinda sordugu iisten bakis¢1 sorulara kars1 sert

tepki gdstermistir.**
3.7. Ankara’ya Gidisi

Esaretten sonra Istanbul’da cesitli faaliyetlerde bulunan ve eserler telif eden
Bedilizzaman’in isgal karsisindaki tavri ve niifuzlu bir alim olmasi, Ankara hiikiimetinin
dikkatini ¢ekmis olacak ki onu Ankara’ya davet ederler. Bediiizzaman, Kritik bir donemde

Meclis’e gider ve resmi bir “beyan-1 hosamedi” ile kendisine karsilama merasimi diizenlenir.

289 BSN, Lem’alar, http://zehrayayinevi.com/kitapokuma?id=43&p=316 s.332 Erisim tarihi: 17.05.2017.
Bediiizzaman’1n esaret sirasindaki ruh halini ve yasadiklarinin ayrintilari i¢in 26.lem’a 9.reca’ya bakiniz.

2% BSN., Tahrihge-i Hayat, Zehra Yayncilik, Istanbul, 2013 s.137

291 Abdurrahman Nursi, A.g.e., 5.257-269.

22 Sadik Albayrak, Darii'l-Hikmeti'l-Islamiyye, TDV Islam Ansiklopedisi, s.506. Bu kurulus hakkinda detayl bilgi
icin bakiniz. Sadik Albayrak, “Darii'l-Hikmeti'l-Islimiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 506-507.

293 BSN. Miidafaalar, http://zehrayayinevi.com/kitapokuma?id=58&p=1 s.104. Erisim Tarihi: 11.05.2017.

294 BSN, Mektubat, Zehra Yaymcilik, Istanbul, 2013 s.562. ingilizlerin Istanbul’u isgali sirasinda gosterdigi
tepkinin ayrintilari i¢in Bediiizzaman’in Hutuvat-1 Sitte eserine bakiniz.
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Bedilizzaman, savastan zaferle ¢ikmis Meclis’ten bazi beklentileri ve istekleri olacak ki
gordiigii tablo onu memnun etmez. Bazi milletvekillerinin ibadetlerinde gevseklik gdstermesi
ve bazi din dis1 faaliyetler onu rahatsiz eder. Savas doneminde dini bir motivasyon ve teklifle
halkin destegini alarak zorlu bir miicadele ile savasi kazanan oncii ekip, savastan sonra farkl
bir anlayisin ve modelin sinyallerini verir. Bu duruma kars1 Bediiizzaman, bir beyanname
hazirlayarak milletvekillerine dagitir. Bu beyannamede Ozellikle yoneticilerin bdyle bir
“Inklab-1 azim”den sonra nasil davranmalari gerektigini belirtir. Toplumsal temsiliyeti olan
mebus ve yoneticileri, dini bir hassasiyetle hareket etmeleri i¢in uyarir. Onun bu beyannamesi
ve tesvikleri bircok mebus {izerinde etkili olsa da meclis bagkani Mustafa Kemal’in tepkisini
ceker ve ikisinin arasinda bir tartigma yasanir. Bedilizzaman’in sert tepkisine ragmen Mustafa
Kemal onu sakinlestirmeye ve onu kazanmaya ¢alisir. Kendisine umumi vaizlik, milletvekilligi,
Medresetiiz’z-Zehra igin biitge gibi birgok teklif sunulur. Ankara’da bir siire kalan
Bediiizzaman, yeni yonetimle anlasamayacagini anlayinca buradan ayrilir ve Van’a gider.?*>

Kendisi i¢in bundan sonra ‘yeni’ bir hayat baglayacaktir.

Bediiizzaman’in 6zetlemeye calistifimiz Ankara’daki faaliyetleri, onun hayatinda yeni
bir dénemin baslangicini olusturur. Aslinda sorun kendisiyle yeni yonetim arasindaki makam
ve isteklerdeki anlagmazliktan daha derin oldugunu sdyleyebiliriz. Kendisinin ve yeni
yonetimin sistem ve toplum tasavvurlar Ortlismez. Bedilizzaman mesruti ve toplumun
kodlarma uygun bir anlayistan yana iken, Mustafa Kemal ve ekibi modern, Batili tarzda bir
sistem tasarlamanin gayretindedir. Ne kadar bu planlar heniiz netlik kazanmasa da bunun
belirtilerini hisseden ve ikili goriismelerde bu noktalarda tartisma ve catigmalara giren
Bediiizzaman, miicadele yonteminde degisiklige gidecek bir siirece girer. Rus esaretinde girdigi
ruhsal durum ve Osmanli’dan Cumhuriyet’e degisen reel politik sartlar “Eski Said’i” “Yeni

Said’e” doniistlirecektir.
3.8. Eski Said, Yeni Said

Bedilizzaman Said Nursi, hayatin1 Eski Said ve Yeni Said diye ikiye ayirmistir. Bu
ayrim, bircok meshur sahsiyete oldugu gibi fikri, itikadi ve siyasi agidan keskin bir degisim mi
yoksa konjonktiirel bir ayrim midir? Genel olarak bakildiginda bu ayrimin psikolojik(kalbi ve
ruhi agidan), politik ve fikirsel boyutlar1 bulunmaktadir. Donemsel olarak siyasal ve toplumsal

kosullarin degismesi ve i¢ aleminde yasadigi doniisiim onu bu ayrima goétiirmiistiir. Kendisinin

25 Weld, A.g.e., 5.253-261.
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yaptig1 Eski Said ile Yeni Said ayrimi tiim boyutlariyla ele alinip aradaki benzerlikler ve farklar
dogru anlasildiginda, onun diisiince diinyas1 ve miicadelesi de daha iyi anlagilacaktir. Bu
isimlendirme sadece belli bir agidan ele alindiginda ise eksik ve yanlis anlasilacag:
kanaatindeyiz. Takipgileri dahil Said Nursi’yi belli bir ¢ercevede sunanlarin belirgin 6zelligi,
eski-yeni Said ayriminda durduklar1 konumdur. Kimisine gore o aksiyoner bir alim, kimisine
gore politik bir sahsiyet, kimisine gore bir iman kahramani, kimisine gore devletci, kimisine
gore isyankdr ve kimisine gore pasif bir Miislimandir. Bu farkli yaklagimlarin ortaya
¢ikmasinin en biiyiik sebebi biitlinsel bir okumadan ziyade parca diizeyinde yapilan tahlillerdir.
Bu parca diizeyinde ele aliniglar kimi zaman arastirmanin yetersizliginden kimi zaman da

ideolojik bir tercihten kaynaklanmaktadir.

Sosyal bir ¢calismada arastirmacinin refleksif yonii ise kaginilmaz bir durumdur. Bizim
de bu calismada ‘nesnel’ olma gibi bir iddiamiz yoktur ki bu sdylem ¢alismasinin ruhuna da
aykiridir. Ancak aragtirmacinin bir yontem dahilinde ve diisiince temelinde yiiriittiigii tartisma
ve yaptig1 elestiri ise metnin anlam diinyasin1 agacak bir zemin saglayacaktir. Bu agidan bu
caligmada Bedilizzaman’in bu iki hayat devresini psikolojik, politik ve fikirsel agidan irdeleyip

bu doniisiimiin 6ziline ulasilmaya caligilacaktir.

Bediiizzaman’in hayatinda yaptig1 bu iki donemlendirme kesin bir tarihsel ayrimdan
ziyade bir siire¢ i¢inde gerceklesmistir. Birinci diinya savasinda Ruslara esir diismesi ve bu
esaret sirasinda yasadiklar1 onda ruhi ve kalbi bir degisim meydana getirmistir. Savas ve esaret
kosularmin etkisi ile i¢ aleminde girdigi tefekkiiri durum, Yeni Said’in duygusal agidan olusum
evresini olusturur. Burada girdigi bu halet-i ruhiyeden dolay1 bundan sonra toplumsal hayatta
karismamaya ve geri kalan dmriinii inzivalarda veya magaralarda gec¢irmeye karar verir. Rusya
doniisinde Istanbul’a gelir ve uzun bir siire Dar’iil-Hikmet'il-islamiye’deki gorevine
gitmeyerek firsat buldukc¢a inzivaya ¢ekilir. 1923°te Van’a giderek Erek Dagindaki bir
magarada inzivaya cekilir. Artik Yeni Said dénemi fiilen baslamustir.*® Eski Said, psikolojik
acidan boyle bir siire¢ gegirerek Yeni Said’e doniismiistiir. Bu doniisiim 6zellikle Cumhuriyet
sonrasi hayatinda belirginlesmis ve devam etmistir. Bundan sonraki hayati i¢in Yeni Said

tabirini kullanmaktadir.

Bu doniisiim belli bir siireg dahilinde olsa da kabaca soyle bir tasnife gidilebilir:

Bediiizzaman’in 1916 yilina kadar siiren genglik hayati “Eski Said” dénemidir. Bu,

296 BSN, I¢timai Dersler, $.610
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Osmanli’nin Mutlakiyet ve Mesrutiyet donemine denk gelmektedir. 1916-1923 yillar
arasindaki hayati, Eski Said’den Yeni Said’e “gecis donemi”dir. 1923 ten sonraki donemi ise

“Yeni Said” donemidir.?*’

Fikirsel acidan ise Bedilizzaman Said Nursi’nin hayati1 ve eserleri bir biitlin ve tutarlilik
olusturmaktadir. Birbiriyle ¢elisen bir yonleri olmayip her eserin kendi baglaminda bir misyonu
olmustur. Eski Said déonemi eserlerinde toplumsal konular agir basarken; Yeni Said dénemi
eserlerinde, imani konular merkezi bir yer isgal etmektedir. Ama her iki donemde de imani ve
toplumsal konulara dair yazmistir. Eski hayatinda siyasi konular, yeni hayatinda imani konular
islemistir gibi bir yaklagim hatalidir. Hatta bu konular1 imani ve i¢timai seklinde kesin bir
sekilde ayirmanin saglikli olmadigini sdyleyebiliriz. Cilinkii imana dair her mesele bireyin
toplumsal hayatina farkli sekillerde yansimasi olacaktir. Beditizzaman’in su ifadesi Eski Said

ve Yeni Said arasindaki fikirsel siirekliligi gostermektedir:

Ceridelerde nesrettigZim umum makalatimdaki umum hakaika nihayet derecede
musirrim. Sayet zaman-1 mazi canibinden, asr-1 saadet mahkemesinden adaletname-i
seriatla davet olunsam nesrettigim hakaiki aynen ibraz edecegim. Olsa olsa o zamanin
ilcaatinin modasina gore bir libas giydirecegim. Sayet miistakbel tarafa, ii¢ yiiz sene
sonra tenkidat-1 ukala mahkemesinden tarih celbnamesiyle celb olunsam, yine bu
hakikatleri tevsi ve inbisat ile ¢atlayan bazi yerlerini yamalamakla beraber, taze olarak

orada da gdsterecegim. Demek hakikat tahavviil etmez. Hakikat, haktir.?*8

Bediiizzaman’in bu ifadelerinden anlasiliyor ki kendisinde fikirsel diizeyde herhangi bir

degisiklik olmayip sadece zamanin ruhuna uygun bir yontem degisikligini uygun gérmektedir.

Eski Said, Yeni Said ayriminda en ¢ok konusulan ve tartisilan bir durum da onun bu degisimle
beraber sahip oldugu politik durustur. Aslinda onun siyasetle iliskisinin degerlendirilmesi,
siyasete nasil bir anlam yiiklenildigine gore degisir. Bedilizzaman’in Eski Said doneminde
siyaset ile sik1 bir iligkisi vardir. Ozellikle 1907 den sonra baslayan Istanbul hayati ile beraber
bu iliskinin diizeyi artmistir. Bu siirecte istibdat yonetimine karsi mesrutiyet¢i ve hiirriyetei

fikirleri ve hareketleri desteklemektedir. Bu agidan donemin siyasal, sosyal ve kiiltiirel faaliyet

27 Mustafa Said Iseri, Bediiizzamanin U¢ Hayat Devri: Eski Said, Yeni Said ve Uciincii Said,
http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi& YaziNo=1076, (14.05.2017)
298 BSN, Ictimai Dersler, s.175
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gosteren birgok dernek, cemiyet ve kuliipleriyle iliski icerisinde olmustur.?”® D&nemsel
kosullarin degismesi, sahsi hayatinda yasadigi bazi durumlar onun siyasetle iliski bigimini
degistirmistir. Onun siyasetle veya siyasilerle olan iligkisi hep ‘Islam’a hizmet’ ekseninde
gitmistir. Bunun miimkiin olmadigimi gordiigii bu gecis doneminde siyasetle olan iliskisini
degistirme sinyallerini vermistir. Ozellikle siyasi iktidarlarin dini kendi amaglar1 igin
kullanmas1 ve baz1 siyasetcilerin Islam’a aykir1 tavirlari, onu siyaset alanindan ¢ekmistir. Yeni
Said doneminde tamamen farkli bir yontem takip etmistir. Bu yeni ydnteminin inang ve
donemsel sartlar gibi birgok sebebi olmakla birlikte bunun yeni bir tarz-1 siyaset oldugunu
soylemek miimkiindiir. Eski Said doneminde daha cok toplum ve devlet diizeyinde bir
yenilenmenin geregine vurgu yaparken, Yeni Said doneminde mikro diizeyde bir miicadele ile

bireyden baglayarak bir ihya hareketi meydana getirmistir.

Sonug olarak Eski Said’in Yeni Said’e déniisiimiinde Islam diinyasinin bir nevi fetret
donemine girmesi ve Osmanli devletinin Tiirkiye Cumhuriyeti’ne dontismesi gibi konjonktiirel
sartlarin yaninda kendisinin gec¢irdigi ruhsal ve kalbi doniisiimiin de etkisi oldugunu

sOyleyebiliriz.
3.9. Yeni Said Donemi

Bediiizzaman bundan sonra hareketli, aktif bir miicadeleden ziyade i¢ alemde bir tefekkiir,
toplumu tabandan bilinglendirme ve iman hizmeti eksenli bir metot benimseyecektir. Van’a
donen Bedilizzaman, bir siire kardesinin evinde kaldiktan sonra Norsin’e gider ve oradaki
camide kalir. Burada tekrar talebelere ders vermeye koyulurken kendisine gosterilen yogun
ilgiden dolay1 zaten i¢inde bulundugu daralmis ruh halinden dolay1 bazi talebeleriyle Erek
Dagi’nda inzivaya ¢ekilir. Burada siyasetten ve diinyevi mesguliyetten uzak, manevi bir
atmosfere girer.> Savasin onun sahsinda ve toplumda olusturdugu tahribat, hedeflerini
gerceklestirecek bir zemin bulamamasi ve Osmanli bakiyesi lizerinde kurulan yeni rejimden

umudunu kesmesi onun bu ruh haline girmesine yol agcan temel etkenler olarak sayilabilir.
3.10. Seyh Said Hadisesi

Kendi i¢inde bir¢ok bilinmezligi ve aydinlatil(a)mamis yonii olan Seyh Said hadisesi,

birgok farkli bakis agisi ile ele alimip farkli sekillerde sunulmaya c¢alisilan yakin tarihin

29 5610
300 weld, A.g.e., 5.265-266.
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toplumsal olaylarindan biridir. Olayin etnik, dini, siyasi ve tarihi arka planindan kopuk bir
sekilde, ideolojik bir diizeyde ele alinmasi ve bu konuda arsivlere heniiz yeterince ulasilamamis
olmasi olayin anlasilmasini zorlastirmaktadir. Bu konu ile ilgili birgok ¢alisma, ya resmi tarih
anlayisinin yaklagimiyla hazirlaniyor ya da delilsiz temeller {izerine insa edilmeye calisiliyor.
Bu da olay1, kahramanlik ve ihanet uglar1 arasinda hapsetmeye zorluyor. Genel durum bu olsa
da akademik diizeyi ve sayginligi olan ¢alismalarin da oldugunu eklemek lazim. Bu olayin
detaylar1 ve kritigi bu calismanin ¢ok Otesinde bir degerlendirme gerektirdiginden burada

sadece Bedilizzaman’in olayla olan iligkisi ele alinacaktir.

Seyh Said hadisesinde kabul edilen durum, bir ayaklanma potansiyeli tasiyan
toplumdaki rahatsizliklarin ve bunu orgiitlemeye calisan Azadi’nin fikir ve ¢aligmalar1 heniiz
hazirlik evresindeyken patlak vermesidir. Ayaklanma belli bir siire sonra devlet tarafindan
kontrol altina alininca, olaya karisanlar ve iliskisi oldugu sdylenen bir¢ok kisi hakkinda karar
alinmig ve hiikiimler infaz edilmistir. Ayaklanma sirasinda yiiriirliige giren Takrir-i Siikin
Kanun’u ile sert kararlar alinarak yogun bir bask1 ve “temizlik” siireci baglatilmistir. Bu kanun
ile bolgedeki okullar, tekke, zaviye ve medreselerin kapatilmasi; siirgiin ve niifus miibadelesi
yapilmasi, ayaklanma bolgesindeki memur kadrolarin Tiirklestirilmesi gibi birgok uygulama
hayata gecirilmistir. Ozellikle niifuzlu aile ve sahsiyetler, bu siirgiiniin ilk hedefindekilerdendi.
Bediiizzaman da, kendisinin ayaklanma ile dogrudan bir bagi olmadig:1 halde, bu hadisenin
sonunda Erek Dagi’ndan alinarak Burdur’a siirgiin edilir. Bu konuda kendisini ayaklanmayla
iligkili gosteren kaynaklar ve one siirdiikleri iddialar dayanaksiz olup kendi hayatinda ve
eserlerinde de bu iddialara dair bir bilgiye rastlanilmamaktadir.**! Bediiizzaman’mn Yeni Said
hayatinin genel seyrine, sdzlerine ve yontemine bakildiginda siddet, ayaklanma ve ihtilal tarz1
bir metot benimsemedigi goriilebilir. Seyh Said hadisesini yanlislayacak bir ifadesi olmamakla
beraber meseleyi hakli gordiigline dair imalar da mevcuttur. Ancak yontem olarak boyle bir
tarzi olmadigin1 soyleyebiliriz. Ayrica ayaklanmanin hazirliksiz ve plansiz bir sekilde patlak
vermesi, kendisinin de bundan sonraki tiim hayatinda bu ayaklanmanin neticesi olan
uygulamalarin bizzat magduru olmasi onun bu dénemde yapabileceklerini anlamak agisindan

Onemlidir.

Burdur'a siirglin edilen Bediiizzaman, burada "Risale-i Nur" adim verdigi eserlerini

yazmaya baglar. Bu silirglin, ayn1 zamanda devam edecek bagka siirgiinler, hapis ve

301 Canl1 ve Beysiilen, A.g.¢., 5.299-310.
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mahkemelerle gegecek “yeni” hayatinin baglangici olur. Burdur’dan sonra Isparta’nin Barla
koyiine siirglin edilen Said Nursi, eserlerinin ¢ogunu burada kaldigi sekiz yillik siirgiin
hayatinda yazar. Cumhuriyet'in temel diizenini yilkmaya tesebbiis, gizli cemiyet kurma, rejim
aleyhine ¢alisma ve laiklige aykiri davranma gibi ¢esitli iddialarla suglanan kendisi ve talebeleri
1935 yilinda Eskisehir hapishanesine atilir. Yaptigi savunma ile beraat edilince Kastamonu’ya
stirgiin edilir. Bu sehirde sekiz yil kaldiktan sonra bazi kitaplar1 yasak goriilerek 1943 yilinda
Denizli hapsine gonderilir. Burada bir¢ok talebesiyle beraber yargilanirken bilirkisinin
hazirladig1 rapora gore siyasi bir faaliyetlerinin bulunmadigi, yazdiklarinin iman ve Kur'an'a
dair konulardan ibaret oldugu, tarikat ve cemiyet¢ilik yapmadiklar1 belirtilmesi iizerine
talebeleriyle birlikte beraat etti. 1944 senesinin yazinda bu defa Afyon’un Emirdag ilgesine
stirgiin edilen Nursi, burada da bir siire sonra tutuklanip hapse mahkim edilir ve daha sonra bu
karar temyiz edilir. 1950°de Demokrat Parti’nin iktidara gelmesiyle kismen toplumun igine

dondii.>?

392 Alparslan Agikgeng, Said Nursi, islam Ansiklopedisi, TDV, cilt: 35; 5.566.
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DORDUNCU BOLUM

BiR HUTBE ORNEGI OLARAK SAID NURSI’NIN HUTBE-i SAMIYE
ESERININ SOYLEMSEL ANALIiZi

4.1. Bir Iletisim Araci ve Séylem Olarak Hutbe

Arapea asli hatabe olan hitabet, "hutbe okuma, giizel s6z sdyleme, vaaz ve nasihat etme"
gibi anlamlara gelir. Terim olarak ise bir topluluga belli bir amaci anlatmak, bir diisiinceyi
aciklamak, bir goriisii onlara benimsetmek ve onlar1 bir eyleme sevk etmek i¢in yapilan
etkileyici konusma sanat1 anlaminda kullanilir. Konusan kisiye hatip, yaptigi konusmaya da
hitabe denir.’®® Hitabet, eski yunan filozoflarindan giiniimiize tarih boyunca toplumlarmn
yonlendirilmesinde ve egitilmesinde kullanilan ve modern donemde dahi bagvurulan bir kitle
iletisim aracidir.’®* Islam’dan once Araplar arasinda yaygin olan ve Islamiyet’in ilk
donemlerinde de oldukga ilgi goren ve gelisen bir nesir tiirli olan hitabet, 6zellikle dini teblig
icin ve muhaliflerle olan tartismalarda bu sanata oldukc¢a ihtiya¢ duyulmustur. Bu donemde
bircok hitabet ve belagat ustas1 yetismis, Islam’in hizla yayilmasi ile beraber Araplar siyasal ve

toplumsal agidan gelismesini saglamis ve bu hitabeti de dnemli kilmgtir.3%

Sozliikte “bir topluluk karsisinda yapilan etkileyici konugma3%

anlamina gelen hutbe
ise, terim olarak Cuma namazindan 6nce ve bayram namazindan sonra imamin yiiksekce bir
yere ¢ikip yaptig1 dini igerikli hitabe/konugmadir. Cuma ve bayram namazlar1 hutbelerinin
amaci, dini bir sorumluluk olan ibadetin ritiiel yoniinii gerceklestirmek, toplumun dini

yonelimini ve dindarlik diizeyini arttirip saglamlastirmaktir.3%’

Bununla dinleyici
kitlenin/cemaatin dini, ahlaki ve sosyal hayat ile ilgili ihtiyaglarina cevap verilip onlarin

diisiince, davranis ve duygularinin egitilmesi hedeflenir.

393 Mahmut Kaya, Hitabet, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 18, 1998, s.156.

394 Asuman Banu Hiiliir /nanclara Yonelik Séylemin Ideolojik Insasi: Cuma Hutbeleri, Gazi Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Halkla Iliskiler ve Tanitim Ana Bilim Dali, Doktora Tezi, 5.238-239.

395 Hiiseyin Elmal1, Hitabet, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 18, 1998, 5.158.

39 Halil Arslan, Diyanet Isleri Baskanligi’'nmin Din Algisi: 1972 ve 2011 Yillart Cuma Hutbeleri Ornegi, Harran
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 2015, s.18.

397 Ahmet Onay, Diyanet Hutbelerinin Muhteva Analizi: Diyanet Isleri Baskanhgi 'nin 1999 Yili Hutbeleri Ornegi,
Islami Arastirmalar Dergisi, 17.1, 2004, s.2.
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Peygamberden sonra, hutbe dini islevinin yaninda siyasi hakimiyetin sembolii olarak da
onem kazanmustir. Halifeler, izleyecekleri siyasetin temel ilkelerini a¢iklayici mahiyette halka
hitap etmislerdir. Bu gelenek, daha sonra goreve baslayan valiler tarafindan da devam
edilmistir. Ayrica ilk donemlerde Cuma namazlarinda halife hutbeyi okur ve namaz kildirirdi.
Daha sonraki donemlerde, 6zellikle sinirlarin genislemesi ile hutbe halife adina gérevlendirilen
biri tarafindan hakimiyetin ve bagimsizligin sembolii olarak halifenin ismi zikredilerek
okunmustur.>® Boylece ilk uygulamalardan giiniimiize hutbelerin temalar1 ve fonksiyonlari
cesitlenmistir. Tarihsel siire¢ igerisinde ibadet islevinin yan1 sira bagimsizligin, siyasetin, devlet

yonetmenin ve hakimiyetin sembolii olarak da islev gérmiistiir.

Dini hutbelerle, genis bir kitle muhatap alinip onlarla dogrudan iletisime gegildiginden
bir toplumsal hareket sekli olusmaktadir. Ozellikle Cuma namazinimn sartlarindan olan hutbe,
toplumu kisa araliklarla, diizenli ve yogun bir sekilde muhatap aldigindan toplumsal etki giicii
yiiksek olan bir ritiieldir.>*® Bu yoniiyle hutbeler, dzellikle giincel konularda bir iletisim kaynag1
ve bir toplumsallagsma vesilesi olabilmektedir. Hutbe, tarihi seyir i¢inde ibadet olmasinin
yaninda bir kitle iletisim araci islevine de sahip olmustur. Hitabetin kitle iletisimindeki ve
kamuoyu olusturulmasindaki bu rolii sebebiyle din-siyaset iliskisinde basvurulan bir kaynak

olabilmektedir.

Dinin bireye ve topluma aktarilmasi silirecinde, bir zihniyet insa edilmesi
hedeflenmektedir. Alg1 ve tutumlar1 belirleyen zihniyet din, tarih, cografi sartlar, ekonomik
sartlar, sosyal iligki bigimleri ve siyasal yapi gibi etkenlere bagli olarak olugmaktadir. Hutbeler
ve hutbelerin okundugu yerler (camiler), boyle bir zihniyeti kazandirma ve sosyalizasyon
islevinin gergeklestigi unsurlardir. Sosyal ve kiiltiirel yapinin bir pargasini olusturan din
kurumu vasitasi ile inang ve ibadetin yaninda, toplumsal bir suur ve kiiltiirlenme saglanarak bir

zihniyet insa edilir.>!

Halil Arslan’a gore “hutbenin Arapga, Tiirkge ya da baska bir dilde ifade edilmesi,
sOylenenlerin uzun ya da kisa tutulmasi, didaktik ya da betimleyici bir tslup segilmesi,
hutbedeki ayetler, hadisler, siirler, seslenme nidalari, metaforlar, benzetmeler, kissalar,

hikayeler gibi” bircok bileseni olan hutbe dili, hutbedeki zihniyeti ve diisiince bi¢imini ortaya

398 Mustafa Baktir, Hutbe, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 18, 1998, 5.425-426.
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koyar. Hutbenin dilinde oldugu gibi ideoloji, egitim, bilim ve din gibi alanlarin hepsi bir
zihniyete dayanmaktadir. Dini sOylemin 6nemli bir alan1 olan hutbelerde bazen siyaset, bilim
ve modernlesme dilinin etkisi goriilebilir. Din algisiin hutbenin dili {izerinde etkisi oldugu
gibi, hutbe dili de din algisinin bir tagiyicisidir. Modern, geleneksel, evrimcei, milliyetci ya da
bilimci 6zellikler din algilarini, o da hutbelerin dilini etkiler. Bu yaklasimlarin biri veya birkagi,
dogrudan veya dolayli bir sekilde hutbede verilmek istenen mesaja ve hutbenin diline yansir.?!!
Dini sdylem ve hutbe dili arasindaki etkilesim gibi toplumsal durum ile hutbe sdylemi arasinda

da bir etkilesim vardir. Hutbeye hakim sdylem, toplumu etkiledigi gibi toplumsal yap1 ve giincel

durumlardan da etkilenmektedir.?'?

Islam tarihi boyunca Miisliimanlarin toplumsal hayatinin bir parcasi olan hutbe,
barindirdigi mesajin dini ve diinyevi boyutu ve bu mesajin etkiledigi kitlenin biiytikligi
yoniiyle 6nemli fonksiyonu olan etkili bir kitle iletisim araci roliine sahiptir. Dinleyenlerin
inang ve ibadetlerine yonelik tavsiyelerin yaninda, onlarin sosyal hayatini diizenleme ve ona
yon vermesi bakimindan hutbe bireysel, toplumsal, dinsel ve siyasal yonleri olan ¢ok bilesenli

bir olgudur.’!?

fletisim biliminin kavramlastirilmasiyla Cuma hutbesini ifade edersek cemaat hedef,
hatip kaynak, hutbenin kendisi ise mesajdir. Hutbe ile istenilen hedefe ulasmak icin hedefin,
yani muhatap kitlesinin durumu; kaynagin, yani hatibin hutbe oncesi, hutbe esnasi1 ve hutbe
verildikten sonraki durumu; mesajin, yani hutbenin kendisinde cemaatte verilmek istenen dini
alg1 ve diislince, cemaate kazandirilmaya calisilan bazi1 davraniglar ve duygusal motivasyon ayri
ayr ele alinip {izerinde diisiiniilmesi gerekir.>!* Hutbedeki mesajin niteligi énemli olmakla
beraber hedefin, yani muhatap kitlenin dil, egitim seviyesi, toplumsal yapisi, donemsel kosullar
vb. parametreler dikkate alindigi oranda mesaj etkili olur. Aksi durumda kaynaktan giden,
kitlenin alg1 ve frekanslarina uyumlu olmayan mesaj, ne kadar giiclii de olsa hedefe ulasmasi
zorlagacaktir. Bazi toplumsal sorunlara karsi ortaya ¢ikan kimlik anlayislart ve ideolojilerin

toplumda karsilik bulamamalar1 ve pasifize olmalar1 boyle okunabilir.

II. Mesrutiyet doneminde yeni bir toplumsal paradigma ortaya koymak icin birgok

diisiince akimi ve ideoloji ortaya ¢ikmistir. Bunlar diisiincelerini topluma yaymak i¢in bir

31 Arslan, A.g.t., 5.86.
312.§ 30.

313 Hiiliir A.g.t., 5.238.
314 Arslan, A.g.t., s.21.
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iletisim arac1 olarak hutbelerden yararlanmislardir. Dogan’in aktardigina gore, II1. Mesrutiyet'in

ilanindan sonra hutbeler araciligiyla ulagilmak istenen hedefleri sdyle 6zetleyebiliriz:

1- Hutbenin igerigi c¢esitlendirilerek kamuoyu olusturmak. Bununla uyusuk ve
suskun hale gelmis timmeti uyandirmak ve bilgilendirmek. Bunun i¢in en iyi

yollardan birisi olan hutbelerden yararlanmak.

2-Hutbenin asli amacimna ve sekline dondiiriilmesi ve bu igerikle hutbelerin
okunmasi, miisliimanlar arasindaki birligin ve kardesligin saglanilmasinda etkili

olacaktir.

3-Dinin mani-i terakki olduguna dair yazilan ve sdylenilenlerin dogru olmadiginin

anlatilmasi i¢in hutbelerin en iyi bir sekle ulastirilmast

4-Halki diinyevi ve uhrevi konularda ikaz ederek, hutbeleri "selamet-i umumiye ve

Islamiye’ye hizmet" eder hale getirmek

5- Megsrutiyet'in mesru bir yonetim tarzi oldugunu halka anlatmak ve muhalif

diisiinceleri etkisiz hale getirmek i¢in hutbelerden yararlanmak

6- Hutbeler vasitasiyla 6zellikle yillardir ihmal edilmis koyliiye yeniden ulasmak

ve fikirlerini agmak, genel olarak da biitiin halkin irfan ve ahlakini yiikseltmek

7-Uzerinde durulmasi gereken bir diger konu Ittihat ve Terakki cemiyeti basta
olmak iizere siyasi partilerin programlarinda ders, konugma veya kitap seklinde

"vaaz, hutbe ve irsat faaliyetlerine yer vermis olmalaridir.”?!®

Bu maddelerde goriildiigii gibi hutbelere ¢ok amagh bir islev yiiklenmistir. Halkin dini
bilgisinin artirilmasi, 6zellikle farkli dini yorum ve uygulamalardan kaynaklanan yanlisliklarin
diizeltilmesi gibi konularin yani sira siyasi parti programlarina da girerek halka ulasmanin bir
yolu olarak yararlanilmistir. Boylece dini, siyasi ve ilmi konularla ilgili bir nutuk islevi

kazanmuistir.

Hutbeler bir séylem ve Islam’da bir dini sembol olarak sosyopolitik baglamda milliyetci
hareketler tarafindan somiirgecilige kars1 miicadelede, somiirgecilik sonrast modernlesme ve
giicii mesrulastirmada yararlamilmistir. Bunun gibi Islami hareketler de diisiincelerini ve

amaglarini yaymak, miicadelelerini organize etmek icin hutbelerden yararlanmiglardir. Bu

315 Dogan, A.g.t., 5.507-510.
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bakimdan bir dini semboliin ¢esitli tarihsel baglamlara ve sdylemlere nasil yansidigini anlamak

icin hutbeler 6nemli bir veri kaynagidir.>!'
4.2. Hutbe-i Samiye Hakkinda Genel Bilgi

Hutbe-i Samiye, Bediiizzaman tarafindan yazilmis ve Islam diinyasimin toplumsal ve
siyasal meselelerini tahlil eden bir metindir. Hutbeyi okuyanin, okudugu mekanin ve metnin
icerigi her ne kadar dini bir sdylem Ozelligi tasisa da metindeki tespitler ve yaklasimlar
sosyolojik bir karakter tagimaktadir. Calismamiz agisindan ele alinan, eserin bu sosyolojik
yoniidiir. Bu ag¢idan yukarida hutbe ve hitabet hakkinda verilen bilgiler goz Oniinde
bulunduruldugunda bu metnin igerdigi konular, hitap ettigi kitle ve konular1 ele alisi
bakimindan bize donemsel, toplumsal, siyasal, iletisimsel ve sdylemsel bir¢cok veri
saglamaktadir. Bu boliimde dénemin Islam diinyasinin toplumsal ve siyasal sorunlarini tahlil

eden bu eser hakkinda genel bilgi verilecektir.

Mesrutiyet dncesi Istanbul’a gelen ve burada bulundugu siire icerisinde bir dizi kiiltiirel
ve siyasal faaliyetlerde bulunan Bediiizzaman, Istanbul’dan ayrilinca hem Mesrutiyet 6ncesi
hem de Mesrutiyet sonras1 yonetimden gordiigii kotii muamelelere ragmen Mesrutiyet fikrinden
vazgegmez ve gittigi yerlerde mesrutiyetin faydalarin1 anlatmaya devam eder. Istanbul’dan
ayrildiktan sonra Once Kiirdistan, sonra Arabistan diyarma iki seyahat gerceklestirerek
Mesrutiyet’i ders verir ve bu derslerini iki eser seklinde telif eder. Bunlardan biri Miinazarat,
digeri de Hutbe-i Samiye’dir. Miinazarat isimli eserinin basinda, yaptig1 iki seyahatin netice

verdigi iki eserin niteligini sdyle belirtir: “Su eserlerden her birisi Kiird oldugu gibi, ayn1 halde

99317 2318

Tiirk, aynm vakitte Arab’dir”™”"’, “Ben, Kiird¢e diisiiniiriim; Tiirk¢ce ve Arapga yaziyorum

Bu iki seyahatin donemini ve amacini ise su sozlerle ifade etmektedir: “Vaktd mesrutiyetin
ikinci yasinda... asair-i Ekrad’in i¢inde cevelan ile bahardan giize bir rihlet-i sayfiye; giizden

9319

bahara bilad-1 Arabiye’den bir rihlet-i sitaiye ettim™"” ve “Dag ve sahray1 bir medrese ederek

mesrutiyeti ders verdim™?° Bu son ciimlelerden anlasiliyor ki mesrutiyetten iki yil sonra

316 Ozbolat, A.g.m., 5.667.
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ilkbahardan sonbahara kadar Kiird asiretleri arasinda, sonbahardan ilkbahara kadar da Araplar

arasinda Mesrutiyeti anlatmak icin iki seyahat gergeklestirmistir.

1910 yazim1 ulema ve asiretler arasinda dolasarak goriismeler ve tartigmalar
gerceklestiren Bedilizzaman, sonbaharda Urfa iizerinden Sam tarafina dogru yola koyulur. Bu
seyahatinin Sam’a gitmek icin planlayp planlanmadig: ile ilgili kesin bilgiler mevcut
degildir.*?! Ancak Badilli’nin aktardig1 rivayetlere gore Bediiizzaman’in hacca gitmeye niyetli
oldugunu, hacda Norsinli Seyh Ziyaeddin ile hac yapmay:1 hedefledigini fakat hac vaktine
yetisemeyecegini anlayinca bayramdan sonra Sam’a gitmistir. Daha 6nce hem Kiirdistan hem
de Istanbul ulemasi arasinda sohreti yayilmis olan Bediiizzaman, Sam’da da ilgiyle karsilanmus
ve ulemayla ilmi miinazaralar, ¢esitli sohbetler ve tanismalar ger¢eklestirmistir. Burada da ilmi,
sohreti ve zekasiyla Bediiizzaman Said-i Kiirdi olarak nami yayilmistir.?? Gelistirdigi iliskiler
sonucu kendini ulemaya kabul ettirmis olacak ki, Sam ulemas1 otuz bes yasindaki bu Kiird
mollanin Emevi Camisi’nde bir hutbe vermesi igin israr etmislerdir. Bunun {iizerine
Bediiizzaman, 1911°de i¢inde yiiz ilim adaminin oldugu on bine yakin bir topluluga Arapca bir
hutbe verir. Okunan bu hutbenin bir Cuma hutbesi veya konferans niteliginde bir hitabet mi
oldugu hakkinda kesin bir bilgi mevcut degildir. Metin, her iki durumu da andiracak 6zelliklere
sahiptir. Bu hutbeye olan ilgiden dolayr Sam’da bir hafta i¢inde iki defa basilir. Eski Said
doneminin eserlerinden olan bu risale, 1951 yilinda kendi yazari tarafindan bazi eklemelerle
beraber Tiirkce’ye cevrilir.*?® Bediiizzaman, bu cevirisinin girisinde Eski Said’in, hutbede
yaptig1 tespitleri bir 6nsezi ile hissettigini, bundan dolay:1 iddiali bir sekilde miijdeler verip
bunlarin kisa siirede meydana gelmesini bekledigini sdyler. Ancak iki diinya savasi ve yirmi
bes yil boyunca baski ve otoriterligin devam etmesinden dolay1 erken hissettigi bu 6nsezisinin
1950’lerde ortaya ¢ikmaya basladigini sdyler. Bundan dolay1r bu hutbenin zaman asimina
ugramis bir metin olmayip gilincelligini korudugunu belirtir. Bu yiizden 1911°e bedel 1951de,
Emevi Camisi yerine Islam alemi camisinde ve ii¢ yiiz yetmis milyonluk islam toplumu i¢in
hakikatli, giincel, toplumsal ve Islami bir ders oldugunu belirtir. Bu 6zelliginden dolay
terciimesinin gerekligini diisiinmiis ve terciime etmistir.*?* Bununla hutbedeki diisiincelerinin

zaman, mekan ve kitleye gore degismedigini; bu durumlar asan ilkeler ve diislinceler olarak

321 Canli ve Beysiilen, A.g.¢e., s.176-177.
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ifade etmistir. Tiirkce terciimenin 6nsdzilinde yaptigi agiklamaya bakilirsa donemsel kosullar ve

mubhatap kitlesi degistiginden bunlar da dikkate alinarak bir iislup gelistirmistir.

1911 de Sam’da iki defa baskis1 yapilan bu hutbe, Bediiizzaman Istanbul’a déndiigiinde
“Devaii’l-Ye’s” diye bir risale ilave edilerek “El-Hutbetii’s-Samiye” ismiyle burada ilk baskis1
yapilir. 1912°de “Teshis-i Illet” adl1 bir makale ilave edilerek ikinci kez basilir. 1922 yilinda,
bu sefer “Hutuvat-1 Sitte” adli bir risale de eklenerek iigiincii baskis1 yaymlanir. Biitiin bu
baskilar Arapga olarak yapilmis olup, etki alan1 Arapca bilenlere sinirli kalmistir.?> Bu hutbe
risalesinin dil faktoriinden dolay1 toplumda sinirli bir muhatap buldugundan ve o dénemki bir
ihtiyactan dolayi, Bedilizzaman tarafindan Tiirk¢e’ye terclime edilir. Ayrica “Yeni Said” farkli
bir miicadele tarzina girdiginden, kendi talebelerinin siyasete dair sorular1 ve genel toplumsal
atmosfer onu bu eserlerini Tiirkge’ye terciime etmeye sevk etmistir. Talebeleri bu terciime
durumunu soyle izah eder: “Siyaseti Yeni Said biitiin biitilin terk ettigi i¢in bakmadigindan, Eski
Said’in siyasete temas eden Hutbe-i Samiye dersinin —onun yerine— terciimesi yazildi.”*?
“Eski Said’in siyaset-i islamiyeye temas eden bu Hutbe-i Samiye terciimesi Eski Said hesabina
bir derstir.”*?’ Ayrica Bediiizzaman, ge¢miste yazdig1 makalelerinin ve fikirlerinin arkasinda
oldugunu, hakikat oldugu i¢in bu diisiincelerini gelecekte de savunacagini, ancak donemin
kosullarma gére farkli bir formda verebilecegini sdyler.>*® Gegmisteki fikirlerinde bdyle 1srarlt
olan Bediilizzaman, bu hutbe risalesini 1951°de terciime ederek takipgilerinin ve toplumun
istifadesine sunmustur. Emirdag’1 esaretinde bulundugu dénemde bu terclimeyi yapan
Bediiizzaman, Arapca aslina bazi agiklamalar ve ilaveler yapar. Bunun disinda eski bazi
makalelerini de bu risaleye ilave eder. Osmanlica olarak yazilan bu risale, genis kitlelere
ulastirilir. >*” Daha sonra baska bir risalesinde hastalik ve baska durumlarindan dolayi insanlara
“...benim bedelime, sizler ve Risale-i Nur’un Kur’an medresesinden Yeni Said’e verdigi ders
ve Eski Said’in de Hutbe-i Samiye ve Zeyilleri gibi hayat-1 igtimaiye medresesinde aldigi
dersleri ve konusmalari...”3*° dikkate almalarini tavsiye eder. 1951°de Bediiizzaman tarafindan
genisletilerek ve ilaveler yapilarak terciime edilen risale, 1952 de kardesi Abdiilmecid Nursi

tarafindan Arapga’ya cevrilir. Genisletilmis haliyle Tiirkce’den Arapgaya ¢evrilen risale

325 Abdullah Can, Hutbe-i Samiye 'nin Kimligi,
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Tiirkiye, Suriye ve Misirda birkag sefer basilir.®*! Boylece genisletilmis haliyle tekrar Arap

diinyasinin ve Arapca okuyucularinin istifadesine sunulur.
4.3. Hutbe-i Samiye’de Islenen Temalar/Bashklar

Basliklar, metindeki soylemin ne hakkinda oldugunu ortaya koyarak sdylemde verilmek
istenen en Oonemli bilgiyi veya anlami belirginlestirir ve kolayca hatirlanmasini saglar. Metni
hazirlayan, bilingli olarak bdyle bir niyetle basliklar1 belirle.>*? Basliklar/temalar, ilk goriiniiste
muhatabina metnin geneli hakkinda bir fikir vererek sdylemin makro boyutunda insanlarin
metin veya konugmadaki bilgileri algilama bi¢imini etkilerler. Bu algilama, insanlarin zihinsel
modellerinin dnem seviyesine bagl olarak degisir.**>* Baslik, okuyucuya metin hakkinda fikir

verebildigi gibi onu yaniltabilme ihtimali de vardir.

Bu baglamda hutbe-i Samiye eserinde bulunan baslik ve temalar analiz edilecektir. Bu
girisim, metindeki mesajlarin ve bu mesajlar ile verilmek istenen bilgi ve algilarin anlagilmasi

i¢in Onem tasimaktadir.

Bashk Analizi: 1911°de okunan hutbe’nin asli Arapca olup, orijinal ismi El-Hutbetii’s-
Samiye’dir. 1951°de miiellifi tarafindan terciime edilen bu eser, Sam Hutbesi anlamina
gelmektedir. Basliktan anlasilacagi tizere Sam’da okunan bir hitabettir. Hutbeye hamd ve salat
ile bir giris yapildiktan sonra “Ey bu Cami-i Emevi’'de bu dersi dinleyen Arap kardeslerim!”
hitabryla muhataplarma seslenmektedir. Hutbenin islam’daki terim anlamindan dolay: baslik,
ilk bakista Sam’da okunan bir Cuma veya Bayram namazi hutbesini ¢cagristirmaktadir. Ayrica
bu giinlerde ibadet amagli okunan ve belli dini ritiielleri barindiran teolojik bir metin izlenimini
vermektedir. Latince c¢evirisini kapaginda Hutbe-i Samiye bagligi olup ondan sonra Arabi
Hutbe-i Samiye’'nin Mukaddimesidir seklinde bir 6ns6z baslig1 atilmigtir. Bu 6ns6z kisminda
daha Once miijde seklinde yaptig1 tespitlerinin ge¢ meydana gelmesinin sebeplerini
aciklamaktadir. Ayrica vermis oldugu hutbesini zamansal ve mekansal agidan daha genis bir
cergeveye oturtmaktadir. Onsdzden sonra Arabi Hutbe-i Samiye Eserinin Terciimesi seklindeki

ana bir baslikla hutbenin terciimesini yapmuistir.

31 Badilly, A.g.e., s.277.
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Hutbenin devaminda ana baslik olmazsa da siniflandirma ve maddelere ayirma
bigciminde birgok alt baslik vardir. Konu ve yontem agisindan ortak ve/veya farkli yonleri ortaya

koyup smiflandirmak, hem bilimsel bir yontemdir hem de etkili bir anlatim ve iletisim saglar.

Bedilizzaman’in eserlerinde sik¢a rastlanan siniflandirma yontemi, Hutbe-i Samiye’de
de mevcuttur. Okunan bu metin, akademik bir ¢aligma veya gazete gibi bir medya tirlinii
olmadig1 i¢in bazi bagliklarla hedef kitleyi egitme ve etkileme durumu s6z konusu degildir.
Ancak yukarida da belirtildigi gibi Hutbe-i Samiye metninde siniflandirma ve maddelere
ayirma yontemi sikca kullamilmistir. Agikga bazi basliklar kullanilmamigsa da yapilan
kategoriler sayesinde okuyucu veya arastirmaci, metinde islenen temalarla baz1 basliklar

olusturabilir. Bu agidan hutbe metni zengin bir veri saglamaktadir.
Hutbe-i Samiye’de gecen temalar asagidaki gibi siralanabilir:

e Miisliimanlart maddi acidan orta cagda durduran alt1 tane hastalik

e Bu alt1 dehsetli hastaligin ilac1 olan alt1 kelime

e Miisliimanlarin {imitli olmasini saglayan durumlar

e Istikbal, yalniz ve yalmz Islamiyet’in olacak. Ve hakim, hakaik-1 Kur’aniye ve
imaniye olacak.

e Islamiyet’in hakikatlerinin hem manevi, hem de maddi agidan ilerlemeye miisait
olmas1 ve mitkemmel bir potansiyel tagimasi

e Miisliimanlarin {imitli olmasini gerektirecek tarihi, akli, dini deliller

e Bazi filozoflarn Islam hakkindaki diisiinceleri

e Islam hakikatlerinin ge¢gmiste tamamen hakim olmasini engelleyen durumlar

e Maddi agidan da Islamiyet’in veya Miisliimanlarin ilerlemesini saglayacak bes
ozellik

e Avrupa ve Asya medeniyeti veya Bati ve Dogu medeniyetinin karsilastirilmasi

e Dongilisel zaman kavrami

e Pozitif bilimlerin gelismesi ile beraber kainattaki miikkemmel diizen ve yaratilis
iliskisinin anlasilmas1 ve bu diizen iginde insanin ve Islamiyet’in rolii

e Umitsizligin toplumsal hayatta olusturdugu gevseklik, tembellik ve tahribat

e Umitsizligin Miisliiman toplumlardaki durumu, olusturdugu ahlaki yozlasma ve
psikolojik ¢okiintii

e Bir deger olarak dogrulugun Islami ag¢idan 6nemi ve toplumsal hayattaki yeri
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e Yalanin toplumsal hayattaki tezahiir bi¢imleri, inan¢ ve toplumsal hayat
acisindan sorunlu yonleri

e Dogrulugun ve yalanciligin Islam tarihinde ve giiniimiizde toplumsal hayattaki
yeri ve Ozellikle siyasal hayatta bu iki davranig bi¢ciminin nasil birbirine
yaklastig1

e Muhabbetin toplumsal hayat ve miisliimanlar arasindaki iligkiler agisindan
onemi ve gerekliligi

e Sura ve mesveret anlayisinin Islam’daki yeri ve bu kolektif anlayisin insanligin
ve bilimin ilerleyigindeki katkis1 ve dnemi

e Istibdat denilen baskici anlayislarin Asya’nin, Dogu toplumlarinin geri

kalmasindaki rolia

4.4. Baglamsal Ozellikleri Acisindan Hutbe-i Samiye

4.4.1. Referans Gosterilen Kaynaklar/Bilgi

Hutbe-i Samiye risalesi incelendiginde metinin dayandigi temel iki referans kaynak
oldugunu soyleyebiliriz. “Ben bu zaman ve zeminde, beserin hayat-1 igtimaiye medresesinde

99334 <«

ders aldim ve bildim ki... ...hayat-1 ictimaiyemizde, eczahane-i Kur’aniye’den ders

aldigim...”%

gibi ifadelerde de goriildiigii gibi referanslarin biri din, vahiy kaynakli; digeri de
beseri ve bilimsel temellidir. Din esasli referansi, klasik islam geleneginde ve hutbelerde oldugu
gibi Kur’an ve hadistir. Metnin ikinci ana referans kaynag ise, “toplumsal hayat okulu” dedigi
insanligin bir¢ok sosyal bilim ve pozitif bilimde geldigi medeniyet seviyesidir. Bedilizzaman,
epistemolojik olarak kendini dini bir temelde konumlandirsa da pozitif bilimleri, reel sosyo-
politik kosular1 ve tarihsel gerceklikleri dini hakikatlere aykiri gérmez. Onlardan da
yararlanarak bir toplumsal ¢oziimleme yapmaktadir. Aslinda onun vahye dayandirdigi ve
“eczahane-i Kur’aniye” dedigi bilgi anlayisinda, iyiye gotiiren ve akla uyan her bilgi “Islam’in
mal1” olarak goriilmekte ve sahiplenilmektedir. Bu yiizden Bediiizzaman, kéinat kitabin

okurken ve buna gore bir toplumsal tasavvur gelistirirken hem modern bilgiden hem de vahiy

bilgisinden yararlanmustir.

Bedilizzaman, hutbeye hamd ve salattan sonra bir ayet ve bir hadis zikrederek baslar.

Umit ile ilgili olan ayet ve iyi ahlaki tavsiyen eden bu hadis, aslinda hutbenin ana temasini

34 BSN, I¢timai Dersler, s.40
35541
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olusturdugunu soyleyebiliriz. Ciinkii analizde ayrintilarina girilecegi lizere Bedilizzaman, geri
kalmighgin ve “terakki” edememenin temel sebebini limitsiz olmada ve ahlaki degerlerin
yozlagsmasinda gormektedir. Din temelli baska bir referanst da Kur’an’daki mucizeler ve
kissalardir. Bunlar 6rnek gostererek, Kur’an’in insanligi maddi olarak ilerlemeye tesvik

336 ayetini

ettigini belirtmektedir. Bu konuda “O, yarattig1 her seyi en giizel sekilde yaratti
ornek vererek yaratilistaki harikaligi nazara verip Kur’an’in ilerlemeye olan tesvikinden
bahsetmektedir.

Tkinci kelimede®’” “Allah’in rahmetinden {imit kesmeyin™38

ayetini tekrar edip “Bir sey
biitliniiyle elde edilmezse tamamiyla da terk edilmez.” ve “Ben kuluma, hakkimdaki hiisn-i
zannima gore muamele ederim”*® hadislerini sdyler. Bu ayet ve iki hadis de miisliimanlar1 ilahi

giice olan gilivene ve iimide davet eder.

Uciincii kelimede hadis ilmi ve ulemanin ortak goriisiine dayanarak “Sahabeler, daima
dogru sdylerler. Onlardaki rivayet, tezkiyeye muhta¢ degil. Peygamberden rivayet ettikleri
hadisler, biitiin sahihdir” der ve bununla dogruluk degerinin islam’daki énemine vurgu yapar.
Fayda veya zorunluluktan dolay1 “ge¢ici” olarak yalana verilen fetvaya da atifta bulunarak reel
sartlarin bunun Onilinii kestigini, fayda ve zorunluluk goreceli oldugundan hiikmiin bunlar
iizerinden insa edilemeyecegini soyler. Bediiizzaman, bu fetvaya atifta bulunarak “Ya dogru

k9a340

sOylemek, ya siliklit etme seklindeki goriisiinii ortaya koyar ve ii¢lincii yol olan yalanin

yolunun kapali oldugunu soyler.

Altinct kelimede istibdattin ¢aresi olarak mesrutiyeti anlattigi kisimda, “Onlarin isleri

99341

aralarinda sura iledir ayetini referans gostererek istisare ve kolektif yonetim anlayiginin

onemini vurgular.

Hutbede bagvurulan temel bilgi kaynaklarindan biri de tarih, pozitif bilimler, kisisel
gozlem ve tecriibeler gibi beseri ve bilimsel bilgi kaynaklaridir. Hutbe boyunca “biitiin
hayatimda”, “beserin hayat-1 igtimaiye medresesinde”, “hayat-1 igtimaiyemizde” gibi ifadeler

kullanmasi, toplum ile ilgili gozlemler yaptigini, toplumun sosyo-politik yapisi hakkindaki

3% Secde Suresi: 7. Bu kistmda numaralarini verdigimiz ayet ve hadislerin mealini Bedilizzaman’in Hutbe-i
Samiye 'deki kendi mealidir.

337 Bediiizzaman Islam diinyasinin sorunlarina ¢éziim olarak basliklar seklinde alt1 kelime zikreder. Bundan sonra
bu kisimlara atifta bulunurken italik olarak birinci... Altinci kelime seklinde bahsedilecektir.

338 Zumer Suresi: 53.

339 Buhari, Tevhid: 15; Miislim, Zikr: 1, 6.

340 BSN, I¢timai Dersler, s.56

341 Sura Suresi: 38.
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diisiincelerden haberdar oldugunu soyleyebiliriz. Ozellikle mesrutiyet déneminde Kiirdistan’da
ve Istanbul’da iliskide oldugu kesimler ve sahislar, girdigi ilmi miinazaralar ve diinya savasi
gibi olaylar onun i¢in “toplumsal hayat okulu” olmustur. Bu siiregte aktif bir rol iistlenmesi,
toplumu ve olaylar1 yakindan gozlemlemesine firsat vermistir. Hutbedeki yaklagimlarina

bakildiginda, klasik ulemadan farkli bir sosyolojik diisiinmeyi ortaya koydugunu gorebiliriz.

Tarihsel bilgi de, Bedilizzaman’in iddialarin1 ispatlamak ic¢in basvurdugu bilgi
kaynaklarindan biridir. Bediiizzaman ayrica diinyadaki gelismeler, savaslar, modern bilimin
geldigi nokta, akil ve hayal gibi insani yetenekler, mevcut toplumsal kosullar ve reel politika,
Thomas Carlyle ve Bismarck gibi meshur filozoflarin diisiinceleri ve vecizeleri, dongiisel
zaman kavrami, evrendeki yaratilis kanunlari, temsil ve metaforlar gibi birgok bilgiye
bagvurarak diisiincelerini izah ve ispatlamaya g¢alismistir. Ayrica hutbede bu kaynaklarin
yaninda bazi dini bilgiler ve toplumsal gerceklikler, dogrudan kaynak belirtilmeden anonim,

kisisel ve kiiltiirel bir bilgi gibi sunulmustur.

Burada belirtilen referans kaynaklarina, analizin ilgili yerlerinde ayrintilarina
deginilecektir. Bu bdoliimde daha c¢ok hutbedeki bilgi kaynaklari tespit edilip, yazarin
epistemolojik durusu anlagilmaya calisilmistir. Yani, hatibin diisiincelerini ve iddialarini ortaya
koyarken kendini nasil bir bilgi anlayisina dayandirdigi ve nasil bir yontem izledigi
incelenmistir. Ozellikle geri kalmislik denilince Avrupa ile kiyas ve pozitif bilimlerdeki
seviyenin ¢ok 6n plana ¢ikildigl o donemin sartlar1 goz oniine alindiginda, bilimsel ve giincel
orneklere bagvurmasi, ilim adamlarini referans gostermesi yeni bir bakis acisi sagladigini ve

iddiasin giiclendirdigini sOyleyebiliriz.

4.4.2. Hedef Kitle/Katihhmcilar

Bir sdylemin hedef kitlesinin veya katilimcilarinin dini ve etnik yapisi, toplumsal sinifi
ve rolii, politik ve hiyerarsik konumu gibi durumlar metnin veya sOylemin anlasilmasinda
onemli parametrelerdir. Eger hatip muhataplar ile etkili bir iletisim kurmak istiyorsa hedef

kitlenin bu ve benzeri durumlarini géz oniinde bulundurmalidir.

Bu minvalde Hutbe-i Samiye’ye bakildiginda dogrudan muhatap, i¢inde yiiz ehli ilmin
bulundugu Emeviyye Camisi’ndeki on bine yakin kitledir.*> Hitabetin basindaki “Ey bu Cami-

'9’

1 Emevi’de bu dersi dinleyen Arap kardeslerim!” ifadesi birincil muhataplarin ve katilimeilarin

Emeviyye Camisi’ndeki kitle oldugunu gostermektedir. Hutbe i¢cinde zaman zaman farkli

32 BSN, I¢timai Dersler, 8.39.
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toplumsal kesimler ve kurumlara hitap edilse de “Ey bu sozlerimi dinleyen bu Cami-i
Emevi’deki kardesler ve kirk-elli sene sonra alem-i Islam camiindeki ihvan-1 miislimin!”3*,
“Istikbal yalmz ve yalniz Islamiyet’in olacak.”, *...Islamiyet’in hakaiki hem manen, hem
maddeten terakki etmege kabil ve miikemmel bir istidadi var.”***, “Ye’s en dehsetli bir
hastaliktir ki, alem-i Islim’in kalbine girmis™**, “Sidk, Islamiyet’in iissii’l-esasidir ve ulvi
seciyelerinin rabitasidir ve hissiyat-1 ulviyesinin mizacidir.”**¢, “mesveret-i ser’iye”, “ hiirriyet-
i ser’iye” gibi ifadeler, muhatabin biitin miislimanlar ve Islam Diinyas: oldugunu
gostermektedir. Hutbenin diline hakim sdyleme bakildiginda da Islam’1in esas alindig1 ve biitiin
misliimanlara hitap edildigi agikca goriilmektedir. Ayrica Bedilizzaman 1951°de yaptigi
cevirinin 6nsdziinde “...bu pek ehemmiyetli ders, zamani ge¢cmis eski bir hutbe degil...Cami-i
Emevi yerine dlem-i Islam camiinde ii¢ yiiz yetmis milyon bir cemaate hakikatli ve taze bir
ders-i ictimai ve Islamidir...”**” Ifadesi ile hutbenin muhataplarmnin tiim miisliimanlar oldugunu
vurgulamigtir. O donemin Miisliiman niifusu ortalama olarak {i¢ yiiz yetmis milyon oldugundan
bu sayiyr ifade etmistir. Hutbedeki hakikatlere ve zaman 6tesine olan vurgusu, bu sorunlar
devam ettik¢e tiim Miisliimanlarin bu metnin muhatabi olacagini1 géstermektedir. Sonug olarak,
hitabenin/metnin katilimcilar1 ve birincil muhataplari, Sam Emeviyye Camisi’nde i¢inde yiiz
ilim insaninin bulundugu on bine yakin bir kitledir. Ancak dinleyiciler, muhataplar tiim

Miislimanlardir.

4.4.3. Hitap Eden ile Muhatap Iliskisi: Kimlikler, Roller ve iliskiler

Yukarida metnin hedef kitlesinden ve muhataplarindan bahsedildi. Bu kisimda ise hitap
eden ile muhataplarin iliskisine deginilecektir. Uslup ve iletisim biciminden, 6zne olarak
kendini konumlandirmasindan ve muhatabina bictigi rolden yola ¢ikarak bu séylemde kim,
kime hitap etmektedir? Amacina ulagmak i¢in nasil bir sdylem gelistirmektedir? Aralarinda

nasil bir statii ve rol fark: vardir gibi sorulara cevap aranilacaktir.

Dini bir uygulama olarak verilen hutbelerde ¢ogunlukla genel bir dil kullanilip hatip ve
muhatap edilgen olarak konumlandirilir. Hutbeyi okuyan 6zne olarak imam veya temsil
konumundaki kisi, sozliin dogrudan sahibi degildir. O, ilahi mesaji ve dini sorumluluklari

topluma ileten edilgen bir tasiyicidir. Soyledigi seyleri kendi adina degil bir “sahs-1 manevi”

M Age.s.58
344841,
358,52,
346 5 53.
347 8.39.
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adina soyler. Ayni sekilde muhatap da cogu zaman sadece katilimcilar olmayip tiim Miisliiman
bireylerdir. Soylenen sozler katilimci dinleyicileri asan, genis bir kitleyi muhatap alan
prensipler olarak ifade edilir. Bu yontem, dini uygulama agisindan bir sorun tasimamakla
birlikte yumusak ve tartisma olusturmayan bir sdylem barindirmaktadir. Ancak sdylemin genel
ve edilgen olarak kullanilmasi; muhataplara karst dolayli ve genel bir dilin tercih edilmesi,
uyumlu ve yumusak bir iletisim saglasa da kitle iletisiminde zayif bir etki olusturmaktadir.
Clinkii sdylenen soz genele hitap ettiginden, ¢ogu zaman muhatap kitle kendini mesajin

dogrudan muhatab1 olarak géremeyebilir.

Mesrutiyetin basariya ulasmasi ve toplum tarafindan benimsenmesi i¢in birgok Osmanli
aydim1 ve devlet adami ¢esitli faaliyetler yiiriitmiislerdir. Bunlar genelde kendilerini ait
hissettigi dini kimlige, Osmanlilik kimligine veya bir ideolojiye gore konumlandirip
Mesrutiyeti topluma anlatmislardir. Hepsinin ortak hedefi mesruti yonetim olsa da yaklasimlari
farklilik gosterebilmektedir. Mesrutiyetin etkin taraftarlarindan biri de Bedilizzaman Said-i
Kiirdi’ydi. Mesrutiyet siirecinde onu digerlerinden ayiran bir yonii de “Kiirdi” bir eksende
mesrutiyet i¢cin ¢calismasiydi. Yani Mesrutiyet’ten Kiirdler de nasil payin alabilir, onlar da bu
sistemden nasil faydalanabilir ve yeni sistem Kiirdistan’a nasil gétiiriilebilir gibi bir gayretin
icindeydi. Istanbul’daki Kiird sahsiyetleri ve kurumlar ile gelistirdigi iliskiler, Mesrutiyeti
medrese yoluyla Kiirdistan’a tagima c¢abasi, Kiird asiretleri arasinda dolasip mesrutiyetin

gerekliligini ve kendileri i¢in olan faydalarini anlatmasi bu gayretlerine 6rnek olarak verilebilir.

Nitekim “dag ve sahrayr medrese ederek ders veren” Bedilizzaman, Sam’da da bu
faaliyetlerine devam eder. Burada bir Kiird alim olarak hutbe verse de mesaji1 Araplara ve genel
olarak Islam diinyasinadir. Sam’da ilim gevreleriyle gelistirdigi iliskiler ve yaptigi
miinazaralarla kendini onlara kabul ettirmeyi basarir. Sam ulemasinin dikkatini ¢eken ve {inii
yayilan Bedilizzaman, ulemanin 1srar1 iizerine burada bir hutbe verir. Bu durumu hatip-muhatap
veya konusmaci-katilimer iliskisi agisindan ele alinirsa, onun daha hutbe vermeden giiglii bir
ozne konumuna kavustugu, muhataplar1 tarafindan soézii dinlenecek yetkin biri olarak
goriildiigli anlagilacaktir. Bedilizzaman da bu genel atmosferin farkinda olacak ki, hutbenin
girisinde hamd ve salattan sonra bir ¢ocuk-baba, talebe-listat metaforuyla muhataplarina
seslenmektedir.

Ey bu Cami-i Emevi’de bu dersi dinleyen Arap kardeslerim! Ben haddimin

fevkinde bu minbere ve bu makama irsadiniz i¢in ¢ikmadim. Ciinkii size ders

vermek haddimin fevkindedir. Belki i¢inizde yiize yakin ulema bulunan cemaata

karst benim misalim medreseye giden bir ¢ocugun misalidir ki; o sabi ¢ocuk
sabahleyin medreseye gidip, okuyup, aksam da babasina gelip okudugu dersini
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babasina arz eder. Ta dogru ders almis m1; almamis m1? Babasinin irsadini veya
tasvibini bekler. Evet, biz Kiirdler size nisbeten c¢ocuk hiikmiindeyiz ve
talebeleriniziz. Sizler bizim ve Islim milletlerinin iistadlarisiniz. Iste ben de aldigim
dersimin bir kismin sizler gibi iistadlarimiza sdyle beyan ediyorum.>*®

Daha onceki kisimda deginildigi gibi hutbenin dogrudan muhataplari/katilimeilari,
Emeviyye Camisi’ndeki Arap kitledir. Kitle icinde farkli milletlerden insanlar olsa da bu,
belirsiz birakilmistir. Ozellikle Kiirdlerin ve Tiirklerin dinleyiciler arasinda olmas1 biiyiik bir
olasiliktir. Dogrudan muhatap ise, Araplardir. Bu yiizden Araplarin Islam tarihindeki rolii ve
mevcut konumlar dikkate alinarak hitabete giris yapilmistir. Bu giris, ilk bakista bir
miitevazilik 6rnegi gibi goriilse de hatip-muhatap iliskisi irdelendiginde miitevaziligin
ilerisinde bir durum oldugu goriilmektedir. Islam dininin Arap cografyasinda ortaya ¢ikmast,
ilk muhataplarinin  Araplar olmasi ve Islamiyet’in onlar tarafindan sahiplenilip
yayginlastirilmasi, Araplara 6ncii bir rol kazandirmistir. Ayrica Islam peygamberi Hz.
Muhammed’in Arap olmasi ve onun soyundan gelenlerin Seyyid olmasi da Araplarm islam
tarihindeki konumunu gii¢lendirmistir. On iki-on {i¢ asir boyunca Arap milletinin tasidigi bu
dini temsiliyet, Sam’in bir ilim merkezi olmas1 ve “tasra”dan gelen bir Kiird mollanin konumu
dikkate alindiginda, Bediiizzaman’in kitleye hitabinda kullandig1 sdylemlerin ve metaforlarin
daha iyi anlagilacagi kanisindayiz. Bu yilizden, Bediiizzaman muhataplarina seslenirken kendine
ve Kiirdlere yakistirdigi medreseye giden cocuk metaforu ve Araplari tim Miisliiman
toplumlarin iistad1 olarak dile getirmesi, birgok faktorii barindirmakla birlikte muhatabina
ileride verecegi dersi etkili kilmak i¢in sectigi bir yontemdir. Eserlerinde genel olarak bir
millette veya bir toplumsal kesime tavsiyede bulunurken onlarin tarihsel basarilarini ve iyi olan
ozelliklerini nazara vererek onlar1 uyarir ve iyi olana tesvik eder. Eserlerinde kullandig1 “Ey
Asuriler ve Keyaniler’in cihangirlik zamaninda pisdar, kahraman askerleri olan arslan

9350

Kiirdler!”**, “Islam kahramanlar1 olan Tiirkler™%°, “Islamiyetin madde-i esasiyesi olan

Araplar®®!

gibi ifadelerin hepsi bu minvaldendir. Bu 6rnekler Risale-i Nurlarda g¢okca
bulunmaktadir. Bediiizzaman, Islam diinyasinin genel durumunu ele aldig1 Hutbe-i Samiye’de
de dogrudan muhatabi olan Araplarin tarihsel roliine vurgu yaparak bir giris yapar. Daha sonra
tavsiyelerde bulunarak onlara sorumluluklarini hatirlatir. Aslinda “iistadlarina” aldig1 “dersi”
okurken, onlara tarihi bir ders niteligindeki konugmasini yaptigini sdyleyebiliriz. Muhataplarina

boyle bir girisle seslenen Bedilizzaman, ardindan “beserin hayat-1 ictimaiye medresesinde

348 5.40.

349 5.188.

330 BSN, Emirdag Lahikast, $.323.
315524,
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aldig1 dersi” anlatmaya baslar. Dersteki sOylemlerine bakildiginda bir “talebe”den c¢ok bir
“{istad” pozisyonuna girdigi goriilecektir. Dersin ana temas1, Islam Diinyasi’ndaki geri
kalmighik sorunu ve terakki etmenin yol ve yontemidir. Bir alim roliinde dini kimlik olarak

Islam kimligi ile diisiincelerini ifade ederken etnik kimligini de agik bir sekilde belirtmistir.

Hutbede bazen Islami bilgi referansli bir sdylemle muhataplarina anonim bir tarzda mesaj
verirken, bazen de hatibin ve muhatabin konumu dogrudan ifade edilmektedir. Bir Kiird alimi
olarak Arap cografyasina gidip ve onlarin davetiyle bir hutbe vermesi, basli basina onu giiclii
bir 6zne konumuna koymaktadir. Hutbede sik sik kullandigi “Ben bu zaman ve zeminde,
beserin hayat-1 ictimaiye medresesinde ders aldim ve bildim ki, “miiddet-i hayatimda
tecriibelerimle fikrimde tevelliid eden sudur:”**3, “biitiin hayatimdaki tahkikatimla ve hayat-1
ictimaiyenin calkalamasiyla hiilisa ve ziibdesi bana kat’1 bildirmis ki**, “Biitiin hayatimda,
hayat-1 igtimaiye-i beseriyeden kat’i bildigim ve tahkikatlarin bana verdigi netice sudur ki>>>
gibi ifadeler birinci sahis olarak mesajin1 aktardigini ve bunun sorumlulugunu iistlendigini
gostermektedir. Muhataplar ise bazen belirgin bir toplumsal grup, bazen de ¢ok genel bir kitle
olarak ifade edilse de onlara da bir sorumluluk yiliklemektedir. Bu sorumluluk sahipleri bazen
biitiin miisliimanlar iken, bazen yoneticiler, bazen de Arap ve Tiirk gibi milletlerdir. Boylece

hem konusmaci hem de dinleyiciler ve diger muhataplar 6n plana ¢ikarilip mesajin sorumlulugu

ile kars1 karsiya birakilmaktadir. Bu, etkili bir iletisim i¢in de 6nemli bir noktadir.

Bediiizzaman’in Miisliiman toplumlarin toplumsal ve siyasal sorunlarini ele aldig1 bu
hutbenin dikkat ¢eken bir yonii de 6z elestirel bir yaklasim ortaya koymasidir. Miisliimanlarin
sorunlarini ortaya koyarken ve buna ¢6ziim sunarken meseleyi ‘dis’tan ziyade ‘i¢’te halletmeye
calismustir. Sorunlarin kaynagini genel olarak Islami-toplumsal degerlerin yozlagsmasinda goren

Bediiizzaman, ¢6zlim olarak da bu degerlerin toplumda tekrar canlandirilmasinda gérmektedir.

4.4.3.1. “Biz ve Onlar/Siz’ Tliskisi

Elestirel soylem analizinde basliklarla birlikte yerel/sinirli anlamlar, en iyi hatirlanan ve
en kolay iiretilen anlamlardir. Analizde yerel/sinirli anlamlar olarak tarif edilen kelimelerin

anlamlarina, 6nermelerin yapilarina, tutarliliklarina ve 6nermeler arasindaki iliskilere bakilir.

352 BSN, I¢timai Dersler, s. S.40.
333 §.52.
334 §.53.
355 §.56.
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Bu agidan secilen sozciikler, ‘biz’ ve ‘onlar’in nasil temsil edildigi ve temsiliyetin hangi

sozciikler ve dnermelerle ifade edildigi analiz i¢in dnemlidir.>%°

Hutbenin biitiinselligi icerisinde bakildiginda Bediiizzaman, bir Islam alimi roliinde islam
diinyasinin toplumsal, siyasal ve tarihsel durumu hakkinda tespitlerde bulunmaktadir. Ancak
muhataplara gore bazen farkli bir rolde ve daha 6zel bir konumda durmaktadir. ‘Biz ve
onlar/siz’ iligkisi igerisinde ele alacagimiz kategori, hatibin sdylemin baglami igerisindeki
konumu ve rolii ile ilgili bir durumdur. Hatibin bu ikili karsilastirmada durdugu konum,
muhataplarin  konumuyla da dogrudan iliskilidir. Bu konumlandirmada bazen Kiird
ulemasindan bir molla olarak Araplara ve Islam Diinyasi’na seslenmekte, bazen bir islam alimi
olarak Bat1 ve Islam medeniyetini karsilastirmakta, bazen de yonetilen Miisliiman halklar adina
yonetim konumunda olmalari ve tarihsel rollerinden dolayr Tiirklere ve Araplara hitap

3

etmektedir. Hutbenin girisindeki “...biz Kiirdler size nisbeten cocuk hiikmiindeyiz ve

talebeleriniziz. Sizler bizim ve IslAm milletlerinin iistadlarisiniz’>>’

ifadesinde gorildiigi gibi
‘biz’ Kiirdleri, ‘siz’ ise Araplari temsil etmektedir. Dolayisiyla daha hutbenin basinda
muhatabinin tarihsel ve toplumsal konumunu dikkate alarak bir sdylem gelistirirken, i¢inden
geldigi toplumsal kesimi ve tistlendigi rolii de agik¢a vurgulamistir. Devaminda “...Ecnebiler,
Avrupalilar terakkide istikbale ugmalariyla beraber bizi maddi cihette kurun-u vustada
durduran ve tevkif eden alt1 tane hastaliktir” ifadesine bakildiginda ‘biz’ miisliimanlari, ‘6teki’
ise ecnebiler, Avrupalilar dedigi Bat1 toplumudur. Burada “geri kalmighigr” ‘biz’ ile ‘6teki’ni
karsilastirarak ele aldigini goriiyoruz. Otekinin yani Bat1 toplumunun “maddi” istiinliigii kabul
goriilmiisken, manevi ve psikolojik olarak bu iistiinliigii kabul etmedigini sdyleyebiliriz. Sonug

olarak terakki i¢in Avrupa’nin bilim ve tekniginin gerekliligine, ahlaki ve toplumsal norm

acisindan Islamiyet’in ilkelerine isaret edilmistir.

Biz ve siz iligkisi icerisindeki diger bir kategori de Kiird gibi kii¢iik milletler-Araplar ve

Turkler ikilisidir.

Ey bu Cami’deki kardeslerim ve kirk-elli sene sonraki alem-i Islim mescid-i
kebirindeki ihvanlarim! Zannetmeyiniz ki, ben bu ders makamina size nasihat
etmek icin ¢ciktim. Belki buraya ¢iktim, sizde olan hakkimizi dava ediyoruz. Yani,
Kiird gibi kiiciik taifelerin menfaati ve saadet-i diinyeviyeleri ve uhreviyeleri, sizin
gibi biiylik muazzam taife olan Arap ve Tiirk gibi hakim olan iistadlarla baghdir.

336 Sah Umut, “Escinsellik Hastaliktir[Ve Dahasi] Sapkinhiktir”: Bir Elestirel S6ylem Analizi Denemesi, Séylem
Calismalar: (edit: Arkonag Nobel), Ankara, 2012, s.213.
35T BSN, I¢timai Dersler, .40.
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Sizin tenbelliginiz ve fiiturunuz ile biz bigare kiigiik kardesleriniz olan Islam
taifeleri zarar goriiyoruz.>>8

Bu alintida acikca goriilecegi iizere Bediiizzaman, Araplarin ve Tiirklerin Islam
tarihindeki rollerine vurgu yaparak onlardan “Kiird gibi kiiciik taifelerin” haklarimi talep
etmektedir. “Hakim ve {istad” konumundaki bu iki millete sorumluluklarini hatirlatarak onlari
uyaran Bedilizzaman, onlarin gevsekligi ve tembelligi yliziinden diger Miisliiman halklarin
zarar gordiginii sdylemektedir. ‘Biz ve siz’ iliskisi agisindan Bediiizzaman’in buradaki
konumu “kiigiik kardesler olan Islam taifeleri’nin yani1 olup ‘biz’i ifade eder. ‘Oteki’ taraftaki
‘siz’ ise “biiyiik taife olan Arap ve Tiirk gibi hakim olan iistadlar’dir. Bedilizzaman’in
Tiirklerden ve Araplardan diger kii¢iik milletler adina yaptig1 bu hak talebi, i¢inde belirsizlik
barindirmaktadir. Ciinkii bu “tembelligin ve gevsekligin” dogrudan sorumlusu, bu iki millet

olmayip yonetim ve sorumluluk makamindaki sahislar ve kurumlardir.

4.4.4. Baglam-Mekan iliskisi A¢isindan Yer/Cografya

Hutbenin okundugu bolge, Arap yarimadasinin O6nemli merkezlerinden olan
Sam/Dimagk sehridir. Bedilizzaman, Sam’in 6nemli tarihi mekanlarindan olan Emeviyye
Camisi’nde bu hitabetini gerceklestirmistir. Bu kisimda baglamsal a¢idan hutbenin okundugu
ve muhatap aldig1 cografya ve mekan incelenerek, bunun hutbe diline ve sdylemine olan
etkisinin yan1 sira hutbenin buralara olan etkisi irdelenmeye ¢aligilacaktir. Clinkii verilen bir
mesaj mekandan etkilenecegi gibi o mekandaki toplumsal ve siyasal yapiy1 da etkileyip bir
degisime yol agabilir. Ornegin bir mesajin parlamento, miting alan1 veya kongre gibi yerlerde
okunmasiin farkli bir anlam1 ve etkisi olacaktir. Burada hutbenin okundugu Sam sehri ve

Emeviyye Camisi’nin konuyla ilgili olan kism1 incelenecektir.

4.4.4.1. Sam/Dimask Sehrine Genel Bir Bakis

Biladiissam (Suriye, Filistin, Liibnan ve Urdiin) bolgesinin en énemli merkezlerinden biri
olan Dimasgk, Islam diinyasinin énemli tarihi sehirlerinden biri olup giiniimiizde Suriye'nin
baskentidir. 1521 yilindan itibaren kesin olarak Osmanli hakimiyetine gegen sehir, bir siire
sonra Osmanli Devleti'nin bir pasalik merkezi oldu. Osmanli’da Dimask adinin yerini, Arapca
kaynaklarda biitiin Suriye bdlgesini ifade etmek i¢in kullanilan Sam ismi aldi. Glinlimiizde de
Tiirkge’de Sam ismi kullanilmaktadir.*®® Sam'mn icinde bulundugu bdlgenin Osmanl

donemindeki idari konumu zaman zaman degisse de sehir bolgenin ilmi, kiiltiirel, idari, askeri

358 BSN, I¢timai Dersler, 8.59.
3% Cengiz Tomar, Sam, TDV islam Ansiklopedisi, 2010, Cilt: 38, s.311-315
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ve ticari agidan 6nemli bir merkezi olma 6zelligini hep siirdiirmiistiir. Osmanli doneminde
Sam’a ayr1 bir 6nemin verilmesinin bir sebebi de sehrin ticari, sosyokiiltiirel ve dini hayatinda
onemli bir yeri olan hac kervanlari idi. Bu kervanlar Anadolu, Orta Asya, Kafkaslar ve iran'in
yani sira Irak ve Halep’ten gelen haci adaylarindan olusuyordu. Gelen kafileler, ramazan ayini
Sam'da gegcirir ve hac doniisiinde ayn1 sekilde Sam'da yer alan dini mekanlar ziyaret ettikten
sonra ayrilirdi. Boylece her yil ortalama {i¢ ay sehrin hayatina canlilik katiyorlardi. Ayrica hact
adaylar1 arasinda 6nemli sayida tiiccarin bulunmasi ve Hicaz demiryolu, sehrin ticari hayatina

360 Imparatorlugun politik ve dini merkezleri olan Istanbul ve

bliyiik bir canlilik katardi.
Mekke nin yani sira birgok onemli merkez arasinda baglanti olusturan Sam, bu konumu
sayesinde dnem kazanmaktaydi. Osmanli doneminde haccin biiyiiyen 6nemi ile beraber dini ve
ekonomik anlamda diger merkezlerle olusturdugu baglanti agi, onemli o6l¢iide Sam’in
gelisimini sagliyordu.®®! Tiim bunlarin Sam’a politik, dini ve ticari bir konum kazandirdigini

sOyleyebiliriz.

Osmanli’da mubhalif gruplar II. Abdiilhamid yonetimine karsi yurtdiginda ve Selanik,
Makedonya gibi merkezi yonetimin giiclii olmadig1 yerlerde faaliyetlerini yogunlastirdi. Sam
da XIX.yiizyilin sonuna dogru gelisen muhalefet hareketinin 6nemli merkezlerinden biri haline
geldi. Zamanla muhalif Araplar sehirde gliglenmeye basladi. II. Mesrutiyet ilan edilince vilayet
yonetimi birkac¢ giin kararsiz kaldiktan sonra ozellikle ordu ve siyasetteki bazi jon Tiirk
taraftarlarinin baskisiyla mesrutiyet ilan1 burada da duyuruldu. Osmanli’nin bir¢ok merkezinde
oldugu gibi burada da bu “hiirriyet bayram1” i¢in uzun siiren kutlama ve gosteriler yapildi.
Mesrutiyet ile beraber ittihat ve Terakki i¢in esen olumlu hava uzun siirmedi. Milliyetciligin
canli oldugu bu donemde Sam da Arap milliyetciliinin ve Ittihat ve Terakki’ye karsi
muhalefetin 6nemli bir merkezi haline geldi. Olusan gerginlikler, I. Dilinya Savasi sirasinda
Dordiincii Ordu kumandani ve vali olarak Sam'da bulunan Cemal Pasa'nin tavirlariyla doruga
cikti. Cemal Paga’nin, ayrilik¢1 olduklar1 gerekgesiyle otuz alti Arap aydinini idam ettirmesi,
Sam halki {izerinde derin izler birakti ve kopusu hizlandirdi. Nitekim dort yil siiren savas
sartlarinin olusturdugu zorluklara maruz kalan Osmanlilar, Sam'dan Eylil 1918 sonunda

cekildiler.?%?

360 Sit Tufan Buzpinar, Sam (Osmanli Dénemi), TDV Islam Ansiklopedisi, 2010, Cilt: 38, 5.315-320

361 Serife Eroglu Memis, /. Diinya Savasi Oncesi Sam Sancagi'nda Mukim Olan Ermeniler, Yeni Tiirkiye 60,
2014, s.565.

362 Buzpinar, A.g.e., 5.315-320
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Mesrutiyetin tasrada ve merkeze uzak olan bolgelerdeki algisi farkli oldugundan buralarda
cekingenlikle karsilanmis ve siiphelere yol agmustir. Baskent Istanbul’da dahi Mesrutiyete
gosterilen diren¢ diislintildiiglinde, otoritenin zayif oldugu boélgelerde bazi siliphelerin ve
tepkilerin olusmasi daha iyi anlasilabilir. “Mesrutiyet-i mesru’a”nin koyu bir taraftar1 olan
Bedilizzaman’in Istanbul’da, Kiirdistan’da ve sonrasinda Arabistan’da “mesrutiyeti ders
vermeye” ¢alismasini bu cercevede ele almak daha saglikli olacaktir. Mesrutiyeti Islami bir
temelde ele alan Bediiizzaman, bu ydnetim anlayisinin hem Islam’a uygun oldugunu hem de
toplum i¢in yararli oldugunu savunmustur. Bunun i¢in bir¢ok aydin, yonetici ve siyasetciyle
iligki igerisinde olmustur. Kiird asiretleri arasinda mesrutiyeti anlatan Bedilizzaman, burada
mesrutiyet donemi ile ilgili kendisine yoneltilen sorulara verdigi cevaplar1 Miinazarat adl
eserinde yayinlamistir. Kiirdistan’in ardindan Sam’a ge¢en Bedilizzaman, burada da halk ve
ulemayla bir¢ok iliski gelistirmistir. Hutbede halktan kendisine yoneltilen herhangi bir soru
olmamakla birlikte oncesinden yaptig1r goriismelerde boyle bir durumun olmasi ihtimaldir.
Ciinkii Sam ulemasinn 1srar1 ile bu hutbeyi vermesi ve Islam diinyasinin genel durumunu ele

almasi bdyle bir durumun ihtimalini giiclendirmektedir.

4.4.4.2. Emeviyye Camisi’nin Toplumsal ve Siyasal Hayattaki Yeri

Islam tarihinde camilerin veya mescitlerin ibadet disinda da bircok islevi olmustur.
Islamiyet’in ilk yillarinda Hz. Muhammed’in Medine Mescidi'ni devletin idare merkezi olarak
kullandig1, gelen yabanci elgileri burada kabul ettigi, hatta onlar1 orada yatirdig1 kaynaklarda
gecmektedir. Tarih iginde ¢esitli hizmetler icin kullanilan camiler ihtiyaca gore tekke,
mahkeme, miiftiilik ve haberlesme merkezi gibi bir¢cok sosyal hizmet i¢in kullanildig:

bilinmektedir.>®* Emeviyye Camisi’nin de tarihte benzeri birgok islevi olmustur.

Islam mimarisinin ilk anitsal 6rnegi olan Emeviyye Camii (el-Camiu'l-Umevi, Camiu Beni
Umeyye), Halife 1. Velid tarafindan yaptirilmistir.** Sam'da Emeviler devrinde yapilmis olan
bu cami, mimari zellikleri ve manevi degeriyle islam Diinyasinda énemli bir konuma sahiptir.
Islam tarihi boyunca bir¢ok eserde dvgiiyle bahsedilen bu mabet, Miisliimanlarin dini ve sosyal
hayatinda 6nemli bir konuma sahip olmus ve kutsiyet atfedilmis bir mekandir. Bu cami,

milattan once L.yiizyila ait bir Roma mabediyle onun harabeleri yaninda bulunan bir kilisenin

363 Cahid Baltac, Islam Medeniyetinde Cami, Marmara Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1:3, 1985, s5.239.
364 Abdiisselam Ulugam, Sam (Mimari), TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt: 38, 2010, .s.320.

113



yerine inga edilmistir. Sam miisliimanlar tarafindan fethedilince, Roma donemine ait mabet ve

cevresi cesitli eklemeler ve diizeltmeler sonucunda camiye déniistiiriilmiistiir.%>

Emeviyye Camii'nin insa siireci, mimari 6zellikleri ve gecirdigi onarimlar yaninda Sam'in
ilmi, dini, siyasal ve sosyal hayatinda da 6nemli bir yer tutmustur. Camide genelde 6grencilerin
kaldigi, "meshed" denilen ve baz1 biiyiik sahabilere nispet edilerek onlarin isimleriyle anilan
mescit benzeri miistakil mekanlar, buraya ayr1 bir manevi islev katmistir.>%® Islam tarihinde
bir¢cok cami, bir egitim-6gretim yeri olarak da islev gormiistiir. Sam'daki Emeviyye Camii'nde
de Hanefi, Maliki ve Safiilere ait ders kiirsiileri olup burada hocalar ders vermistir.**’ Sam’da
bir¢ok medrese bulunmakla birlikte Emeviyye Camisi’nin egitim 6gretimde 6nemli bir yeri
olmustur. Camide bir¢ok ilim halkasi, hadis halkasi, Kur’an okutma ve talim halkalari
bulunurdu. Egitim 6gretim faaliyetlerinin yani sira ayrica caminin ¢esitli yerlerinde ilmi
sohbetler yapilirdi. Ozellikle Islam Diinyasi’nin farkli bdlgelerinden gelen meshur alimler bu
sohbetlere katilip sorulara cevap verirlerdi. Sam’a yeni gelen bir alim, bu sohbetlerde ilmi
seviyesini ve yetenegini ispat edemezse ulema ve halk tarafindan pek 6nemsenmediginden
tutunamay1p giderdi. Bu noktada Bediiizzaman’in da Sam’da yaptig1 faaliyetler ve gelistirdigi
iligkiler tam bilinmese de bu sohbet ve miinazaralara katilmis olma ihtimali ytiksektir. Clinkii
ulemanin ondan bir hutbe vermesini 1srar etmesi i¢in onun ilmi sahsiyetini bilmeleri gerekir.
Daha 6nce Istanbul’da ilim g¢evreleriyle yaptig1 miinazaralar sonucu kendini kabul ettiren
Bediiizzaman, toplumda etkin bir role kavusmustu. Sam’da da benzeri bir durumun
gerceklesmis olmasi muhtemeldir. Osmanli’nin son donemlerine kadar canliligini koruyan bu
ilmi gelenek, daha sonra zayiflamis ve biiyiik alimlerin de pek yetismemesi sebebiyle giderek
Onemini yitirmistir. Boylece ilmi ve toplumsal bir¢ok islevi olan cami, zamanla bir ibadet,

dinlenme ve sohbet yeri haline gelmistir.>6®

Sam Emeviyye Camisi'nin dini ve ilmi islevinin yaninda 6zellikle Emeviler doneminde
siyasal hayatta da 6nemli bir konuma sahip olmustur. Muaviye, Hz. Ali’ye karsi muhalefetini
bu caminin minberinde ilan etmis, daha sonra gelen Emevi halifeleri bu camide hutbe
okumuslardir. Abbasiler doneminde baskentin Bagdat’a tasinmasindan dolayr Emeviyye

Camisi bir siire siyasi roliinii kaybettiyse de daha sonra Selguklular, Zengiler ve Eyyubiler

365 Talip Yazici, Emeviyye Camii, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara, 1995,Cilt:11, s.108-109.

3% Ahmet Ozel, Emeviyye Camii-Sosyal Hayattaki Yeri, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara, 1995, Cilt:11, s.109-
111.

367 Baltaci, A.g.m., s.236-237.

398 Ozel, A.g.e., s.109-111.
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devrinde Sam'in zaman zaman idare merkezi olmasi sonucu tekrar 6nem kazanmistir. Boylece
dini, ilmi ve sosyal hayatta merkezi bir yer olmaya devam etmistir. Devlet yoneticilerinin
genelde bu camide namaz kilmalari, buray1 bir nevi halkla bulugsma yerine doniigtiirmiistiir.
Boylece halk, sorunlarini ve isteklerini bu bulusmalar sirasinda yetkililere iletme firsati
buluyordu. Bunun yaninda cami, halkin kendi arasinda énemli bir bulusma noktas1 vazifesini
de gorliyordu. Sam halki, 6zellikle aksamlar1 cami avlusunda toplanip sohbetler ve Kur’an
okumalar1 yaptiktan sonra dagilirdi. Sehrin en biiyiilk merkezi camisi olmasi ve ihtiyact
karsilayacak biiytikliikte olmasindan dolayi sehrin sur i¢i kesiminde uzun siire Cuma namazlari
sadece burada kilinirdi.**® Bu da caminin toplumsal hayattaki yerini hem canli hem de énemli

kiliyordu

Sam’in ve Emeviyye Camisi'nin Islam diinyasindaki dini, ilmi, toplumsal ve siyasal
konumu dikkate alindiginda bu mekanda verilen mesajin degeri ve tesiri daha iyi anlasilacaktir.
Daha 6nce Kiirdistan’da ve Istanbul’da ilmi miinazaralarda bulunarak ilmi yetenegini ve
kapasitesini ulemaya ve halka kars1 ispat eden Bediiizzaman, bu kez Islam Diinyasinin ve Arap
toplumunun 6nemli bir merkezinde boyle bir yola bagvuracaktir. Bu yontem, toplumda kabul
gormek ve mesajim1 etkili kilmak acisindan 6nem tasimaktadir. Burada ilim c¢evreleriyle
gelistirdigi iliskiler sonucu, Sam ulemast onun ilmi seviyesini ve sosyal-siyasal kosullari
zamanin ruhuna uygun olarak okudugunu gormiis olacak ki ondan bir hutbe vermesini talep
etmislerdir. O da Islam Diinyasi’’nin genel durumunu ve iginde bulundugu geri kalmishk
sorununu ele alan bir hutbe okumustur. Ozellikle tarihsel kosullar dikkate alindiginda bir Kiird
mollanin istanbul ve Sam gibi dénemin ilmi, ticari, sosyal ve siyasal merkezi hiikmiindeki
yerlerde kabul gdérmesi ve oranin yoOnetimine, aydinlarmma ve ulemasma ‘“ders” vermeye
kalkismas1 kolay bir durum degildir. Bedilizzaman’in buralarda gelistirdigi iliskiler ve ilmi
miinazaralarda “kimseye soru sormamak sartiyla her soruya cevap verme” tavrini bu yaklasimla
okumak, meseleyi daha anlasilir kilacaktir. Ciinkii buralarda gelistirdigi iligkiler ve ilmi
kapasitesini ispat etmesiyle muhataplarinin dikkatini ¢ekmis ve onlarin yaninda bdyle bir

konum elde etmistir.

Hutbenin genel diline bakildiginda “alem-i Islam” diye tabir ettigi islam diinyas1 cografyasi
mubhatap alinarak bir sdylem gelistirilmistir. Ne kadar dogrudan muhataplar1 Sam Emeviyye

Camisi’ndeki Araplar olsa da hutbenin genel mesaj1 tiim Miisliiman cografyasina yoneliktir.

39 A.ge., s.110.
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1951°deki terciimenin girisinde “...Cami-i Emevi yerine alem-i Islim camiinde ii¢ yiiz yetmis
milyon bir cemaate...” ifadesini kullanarak hutbenin hedef kitlesindeki cografyay: tiim islam
Diinyasi olarak net bir sekilde ifade etmistir. Hutbenin ilk halinde mesaj ne kadar genel olsa da
muhataplar Sam Emevi Camisi’ndeki Araplar oldugundan, hedef cografya Arap Diinyasi’dir.
Ancak terclimeyle beraber hem mesaj hem de kullanilan ifadeler daha kapsayici hale gelip

biitiin Islam cografyasini kapsamustir.

4.4.5. Zamansal A¢cidan Hutbenin Dili

Kitleye verilen mesajin etkili olabilmesi i¢in igerigi kadar donemsel kosullar, muhatabin
durumu ve s0ylenme bi¢cimi de dikkate alinmalidir. Bu kisimda Bedilizzaman’in hitabette
kullandig1 sdylemlerin ge¢mis, giinliik hayat ve gelecege dair nasil bir dil kullandigina

bakilacaktir.

Bedilizzaman, Hiirriyete Hitap adli makalesinde vaizlerin sozlerinin tesirsiz kalmasini

sOyle ifade eder:

Birincisi: Zaman-1 haziray1 zaman-1 salifeye kiyas ederek yalniz tasvir-i miiddeay: parlak
ve miibalagali gosteriyorlar. Tesir ettirmek igin; isbat-1 miiddea ve ikna-i miiteharri-i
hakikat 14zim iken ihmal ediyorlar. Ikincisi: Bir seyi tergib veya terhib etmekle ondan daha
mithim seyi tenzil edeceklerinden, muvazene-i seriati muhafaza etmiyorlar. Ugiinciisii:
Belagatin muktezasi olan mukteza-y1 hile mutabik, yani ilcaat-1 zamana muvafik, yani
teshis-i illete miinasib s6z sOylemezler; giliya insanlar1 eski zaman koselerine ¢ekiyorlar,

sonra konusuyorlar.*”

Bu alintida goriildiigii gibi Bediiizzaman, vaizlerin simdiki zaman1 ge¢cmisle kiyas ederek
giiya iddialarini etkin kilmak i¢in ispat, ikna ve arastirma yerine iddialarini miibalaga ve
betimleme ile anlatmalarim elestirmektedir. Ozellikle belagatin geregi olarak sdziin zamanin

ruhuna uygun ve sorunun tespit edilmesine uyumlu olmasi gerektigini belirtmektedir.

Hutbe-i Samiye incelendiginde Bedilizzaman’in dini bilgi kaynaklarinin yan sira tarihsel
bilgi, filozoflarin sézleri, akil delili ve modern bilimlerden oOrnekler vererek iddialarini
ispatlamaya c¢alistigr goriilmektedir. O, Miisliimanlarin ilerlemesinin Oniindeki bir engelin

timitsizlik oldugunu iddia edip daha sonra onlara {itopik bir timit anlayisin1 dnermiyor. Aksine

370 BSN, I¢timai Dersler, 8.21
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iimitsizligi detayli olarak tarif edip Miisliimanlarin mevcut durumunu ortaya koyduktan sonra
onlarin nasil imitli olabilecegini tarihi, akli, dini ve potansiyel veriler {izerinden anlatiyor.
Bunun gibi dogruluk, muhabbet, hamiyet, mesrutiyet ve hiirriyet gibi degerleri de reel kosullar
icerisinde akli delillerle ispat etmeye calisiyor. Yirminci yiizyillin mevcut kosullarina uygun bir
soylem gelistiren Bedilizzaman, gelecege dair tavsiyelerde bulunurken tarihsel bilgiden de
yararlanmaktadir. 1951°de hutbeyi Tiirk¢e’ye ¢evirince hutbenin giriginde kullandigi “Demek
bu pek ehemmiyetli ders, zamani ge¢cmis eski bir hutbe degil, belki dogrudan dogruya
1327(1911)’ye bedel 1371(1951)’de...hakikatli ve taze bir ders-i igtimai ve Islamidir...”"!
Ifadesi mesajinin gegmiste oldugu gibi mevcut zamanm ruhuna da uygun oldugunu
tekrarlamistir. Bu ifadede hutbedeki hakikatlerin zaman {istii oldugunu ve gelecege de hitap
edecegi imast c¢ikarilabilir. Divan-1 Harpteki miidafaasinda kullandigi ve daha sonraki
eserlerinde de dile getirdigi “Ceridelerde nesrettigim umum makalatimdaki umum hakaika
nihayet derecede musirrim. Sayet zaman-1 mazi canibinden, asr-1 saadet mahkemesinden
adaletname-i seriatla davet olunsam nesrettigim hakaiki aynen ibraz edecegim. Olsa olsa o

»372 ifadesi ‘hakikat’ diye nitelendirdigi

zamanin ilcaatinin modasina gore bir libas giydirecegim
sozlerinin arkasinda oldugunu ve bunlarin zaman otesi ilkeler olduguna inandiginm
gostermektedir. O, 1srarci oldugu bu fikirlerinin ancak zamanin ruhuna uygun olarak

“elbise”sinin degistirilebilecegini sdylemistir.
4.5. Hutbe-i Samiye’nin Soylem Analizi

Soylem ¢alismalari birgok farkli veri lizerinde yapilmaktadir. Genellikle konugma metinleri,
hasta-doktor etkilesimleri, reklam metinleri gibi veriler ilizerinde calisilmakta ve etkilesim
diizeni makro veya mikro diizeyde ele alinarak incelenmektedir.?’® Séylem calismalarinda hem
bilimsel hem de giindelik metinlere odaklanan Fairclough, bu c¢alismalar i¢in diyalektik
iliskisellik dedigi bir yaklagim yontemi sunmaktadir. Bu yaklasim i¢in ortada belli bir toplumsal
sorun olmalidir. Fairclough, analizi bu toplumsal sorunu saptamakla baslatir.>’* Fairclough,
diyalektik iliskisel yaklasiminda uyguladigi yontemin mekanik bir sekilde takip edilecek bir

analiz yOnergesi veya basamaklar1 olarak gérmez. Ele alinan soruna goére bu basamaklarin

371 ALg.es.39

372 BSN, Miidafaalar, http://zehrayayinevi.com/kitapokuma?id=58&p=29. s.29. Erisim Tarihi:29.05.2017.

373 Zeynep Aygiil, “Psikoloji Arastirmalarinda Cinsiyetgilik: Cinsiyetciligi Incelemenin Cinsiyetciligi”, Soylem
Arastirmalar, (edit: Sibel Arkonag), Hiperlink, Istanbul, 2016, s.212.
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sayis1 ve sirasi analiz ¢er¢evesine gore degisecektir. Bu yaklasimla bir islem diizeni olarak

gordiigii bazi analiz basamaklarini tanimlar.3”3

Calismanin bu béliimiinde Hutbe-i Samiye risalesi Fairclough’un Diyalektik iliskisel
Yaklagimi kullanilarak analiz edilmistir. Buna gore bu g¢alismanin toplumsal sorunu geri
kalmisliktir. Calismada odaklanan problem ise “geri kalmislik” sorununun veya “terakki”nin

Bediiizzaman’in Hutbe-1 Samiye risalesinde nasil islendigidir.

Osmanlinin son déneminde savaslarda artan yenilgiler, sanayi devrimini takip edememe
gibi sorunlar yiiziinden Avrupa ile islam diinyas: arasinda birgok alanda fark agilir. Toplumsal
ve siyasal alanda baslayan krizlerle beraber “nerede hata yaptik”, “ni¢in Avrupa’nin gerisine
diistiik” gibi sorgulamalar ortaya ¢ikar. Donemin devlet adamlari, aydinlar ve ulema arasinda

bu tartigmalar artmaya baslar.

Mesrutiyet doneminde bu tartismalar baglaminda fikirlerini beyan eden 6nemli figiirlerden
biri de Bediiizzaman’dir. O yiizden Islam Diinyasiin genel durumunu, dzellikle de “terakki
edememenin”, “geri kalmishgin™ sebeplerini ele aldigr Hutbe-i Samiye risalesi sdylemsel
acidan analiz edilecektir. Norman Fairclough, hem elestirelligi hem de analitikligi bir arada
yiiriitebilmek i¢in onun yaklasimini kullanacak aragtirmacilara bir analiz ¢ergevesi
onermektedir.’’® Bu calismada, Fairclough’un onerdigi bes basamakli asagidaki cercevesinin

ilgili baz1 kisimlar1 kullanilacaktir:

1.Saftha: Semiyotik cephesi olan sosyal bir probleme odaklanmak
2.Saftha: Ele alinan sosyal probleme engel olanlar1 tanimlamak

3.Safha: Sosyal diizenin (uygulamalar aginin) bu “probleme” ihtiyaci olup olmadigi
iizerine diisiinmek.

4.Satha: Engellerin ge¢misteki olasi yollarini tanimlamak.

5.Satha: Analize elestirel yansima

375 Norman Fairclough, The Discourse Of New Labour: Critical Discourse Analysis." Discourse As Data: A Guide
For Analysis (Ed. M. Wetherell, S. Taylor and S. J. Yates ), Sage, London, 2001, 5.229-266.
376 A.g.e.,s. 236.
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4.5.1. Analiz safhalan

Bu tezin genel yaklagimi, metnin tarihsel baglami ve bu baglam igerisinde dile getirilen
soylemlere odaklanmaktir. Hutbe-i Samiye metni, temel olarak bir hedef (Islam diinyasimmn
ilerlemesi) + problem (hedefe ulasmaya engel olanlar/hastaliklar) + ¢6zlim/tedavi + ¢oziimiin
degerlendirilmesi(tedavinin aciliyeti ve gerekliligi, ¢oziim yollarimin gergeklesebilme
potansiyeli, bunlarin Islam tarihindeki seyri, akil ve bilime olan uygunlugu) seklinde
yapilandirilmistir. Bu siralama, hutbede diizenli bir sekilde takip edilmese de genel olarak
soyledir: oncelikle Islam diinyasmin duraklama yasadig1 ve ilerleyemedigi tespiti yapiliyor.
Aslinda bu tespit, dolayli olarak bir hedefe de isaret etmektedir. Bu hedef de Islam diinyasinin
ilerlemesi, gelismesidir. Ayrica metnin genelinde siirekli hastanin hastaligindan bahsedilmesi
ve tedavi yollarinin 6nerilmesi de dolayli olarak hedefin ‘hasta’y1 iyilestirmek oldugunu
gostermektedir. Bu tespit ve dolayli hedeften sonra problem olarak alti hastaliktan
bahsedilmektedir. Tk kisimda sadece hastaliklarin ismi zikredilirken, ¢6ziimler/tedavi kisminda
zaman zaman bu sorunlara/hastaliklara tekrar deginilmektedir. Hedefin Oniindeki alt1
engel/hastalik i¢in de alt1 “kelime” ile ¢6zlim Onerilmektedir. Metnin genelinde bu ¢éziimler ve

cozlimlerin degerlendirilmesi yer almaktadir.

4.5.1.1. Birinci Safha: Sosyal bir probleme odaklanmak

Bu basamakta bilinen bir “arastirma sorusu” yerine ige sosyal bir problemle baglamak,
bu yaklasimin elestirel maksadina-6zgiirlestirici degisime yol agabilecek bilginin ortaya
¢ikarilmasina uygun diiser.>”” Analizin ilk sathasinda, sdylem iliskili sosyal bir probleme dair
tarif yapilir. Bu metinde sosyal olarak isaret edilen problem “Islam diinyasindaki geri kalmislhk
sorunu”dur. Metinde bu sorun dogrudan “Islam diinyasindaki geri kalmislik sorunu” olarak
ifade edilmemisse de metnin genelinde bu sorundan agikca bahsedilmistir. Bedilizzaman’in bu
sorunun ¢oziimiinde Islami ilkeleri referans gostermesi, sikga Alem-i Islam kavramini
kullanmas1 ve Avrupa ile karsilastirma yapmasi, sorunu tiim Miisliimanlar ilgilendiren bir
sorun olarak gordiiglinii gostermektedir. Hutbenin bas kisminda bu sorunu soyle dile

getirmektedir: “Ben bu zaman ve zeminde, beserin hayat-1 i¢ctimaiye medresesinde ders aldim

3T Ag.e., s.236
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ve bildim ki: Ecnebiler, Avrupalilar terakkide istikbale u¢cmalariyla beraber bizi maddi cihette

kurun-u vustada durduran ve tevkif eden alt1 tane hastaliktir.”

Geri kalmishik, onemli ve karmasik bir sorun olmasindan, i¢inde bir¢ok belirsizlikler ve
parametreler barindirmasindan dolay1 tartismali bir ifade bigimidir. Neye, kime gore ve hangi
acidan geri kalmislik? Ozellikle bu ifade genis bir toplumsal kesim i¢in kullanildiginda durum
daha da karmasik hale gelebilmektedir. Ekonomi, teknoloji ve sanayi gibi alanlarda istatiksel
veriler ve nesnel Olgliler kullanilabildiginden bu alanlarda bir “geri kalmishik”tan veya
ilerlemeden bahsetmek miimkiindiir. Ancak kiiltiir, ahlak, dil gibi toplumsal manevi degerler,
gorecelilik yonii agir bastigindan ve somut verilerle dl¢iillemediginden bu alanlarda ‘geri’ ve
‘ileri’ tabirlerini kullanmak bircok soru isaretine ve tartismaya yol acabilecektir. Analiz
cercevesinin bu basamaginda Bedilizzaman’in “geri kalmisliktan” ne anladigi, bu sorunu nasil
ele aldig1 ve neye gore bu tespiti yaptigr irdelenecektir. Soylemsel analizi yapilacak Hutbe-i
Samiye metninin tarihsel arka plani acisindan “geri kalmighk” ve “terakki” meselesinin
Osmanli aydinlarinda nasil ele alindig1 onceki boliimlerde islendi. O yiizden bu sorunun ve
tartismanin nasil bir atmosferde ortaya ¢iktig1 ve buna karsi nasil bir direng gelistigini anlamak

icin ¢calismanin ilgili béliimiine bakmak faydali olacaktir.

Calismada odaklanan sosyal problem, “geri kalmislik” sorununun veya “terakki’nin
Bediiizzaman’in Hutbe-i Samiye risalesinde nasil islendigidir. Bediiizzaman, problemi dile
getiritken genel ifadeler kullansa da sorunu ifade ederken ifade ettigi ii¢ Ol¢li sorunun

anlagilmasinda 6nemli noktalardir.

1. Geri kalmislik i¢in referans aldigi nokta ecnebiler, Avrupalilar dedigi Bat1 diinyasidir.
2. Maddi agidan bir geri kalmigliktan s6z etmektedir.

3. Ortagag ve yirminci yiizy1l arasinda bir karsilagtirma yapmaktadir.

Bu c¢alismada, “geri kalmislik” sorunu ele alinirken sanki Hiristiyan Bati diinyasi
baslangigtan itibaren kendi inang¢ ve degerlerinin bir sonucu olarak siirekli ve her agidan ileri,
Islam diinyast ise kendi inang ve degerlerinden dolay1 hep geri kalmis veya kalacakmis gibi bir
kabul ile hareket edilmemektedir. Burada amag¢, donemin aydinlarmin 6zellikle
Bediiizzaman’in sdylemlerinden yola ¢ikarak geri kalmigligin nasil ele alindigini ve bunun i¢in
ne tiir calismalar yapildigin1 anlamaktir. Yukaridaki ii¢ esas irdelenerek Bediiizzaman’in “geri

kalmislik” sorununa yaklasimi anlagilabilir.
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Bediiizzaman’in duraklama ve ilerleme durumunu neye, kime gore ele alindigi énemli bir
noktadir. Ciinkii burada Islam diinyasinm1 sadece kendi tarihi icinde ele alip bir durum
degerlendirmesi yapmak yerine onlar1 Bati diinyast ile karsilastirarak bir durum tespiti
yapmaktadir. Bu karsilastirmaya gore “terakki” eden Bati, duraklama yasayan ise Islam
diinyasidir. Peki, bu ilerleme ve duraklama hangi agidan ele alinmistir? Sorunu tarif ettigi
“Ecnebiler, Avrupalilar terakkide istikbale u¢malariyla beraber bizi maddi cihette kurun-u
vustada durduran ve tevkif eden alt1 tane hastaliktir” climlesinde duraklama ve ilerleme
Olciilerini agikga belirtmese de “maddi cihet” ifadesi ve metnin genelindeki ana fikir bunun
ekonomik, teknolojik, bilimsel vb. noktalardan ele aldigini gostermektedir. Bu yaklasim,
psikolojik ve manevi agidan Bati’nin stiinliigiinii kabul etmedigini gostermektedir. Hatta
“Istikbal yalniz ve yalmz Islimiyet’in olacak. Ve hakim, hakaik-1 Kur’aniye ve imaniye
olacak... Islamiyet’in hakaiki hem manen, hem maddeten terakki etmege kabil ve miikkemmel
bir istidad1 var>’® diyerek bu manevi iistiinliik ve potansiyel dinamiklerle maddi olarak da
ilerleme saglanabilecegini dile getirmektedir. Diger bir nokta da Orta ¢ag referans alinarak Bati
ve Islam diinyas: karsilastirilmistir. Burada gerileme yerine duraklama ifadesini kullanmustir.
Duraklama dendiginde belli bir donemin, noktanin referans alindig1 anlasilacaktir. Bu referans
noktas1 ise Orta Cagdir. Yani Islam diinyast Orta Cagdan itibaren iiretkenligini yitirip
duraklamistir. Orta Cagda “skolastik” bir donem yasayan Avrupa ise gelecege dogru ilerleme
saglamistir. Orta Cagin durumuna genel olarak konumuzla iligkili olarak goz atip duruma biraz

aciklik getirilebilir.

4.5.1.1.2. Ortacag islam Diinyasi ve Islam-Bilim iliskisi

Kiiltiir ve bilim tarihi ile ilgili arastirmalarin artmasiyla Ortacag Islam diinyasimin
uygarlik birikimi, daha da taninir hale gelmistir. Kindi, Cabir ibn Hayyan, Harezmi, Razi, ibn
Sina, Biruni, ibn el-Heysem, Ibn Riisd, Omer Hayyam, Nasiruddin Tisi, Ibn Nefis gibi bircok
bilim ve diisiin insan1, 750-1300 yillar1 arasinda Islam Kiiltiir ve bilim mirasina biiyiik katkilar
saglamiglardir. 12. ve 14. yiizyillar1 arasinda ilerleme saglayan Islam bilim ve diisiince hayat,
bundan sonra hizin1 kaybetmeye ve duraksamaya baslamigtir. Boylece bilimin onciiliigiinii
yapan Islam diinyasi, artik bilim ve felsefede iiretkenligini kaybetmis, yeni bilim ve diisiin
insanlarin1 yetistirme orani ¢ok diismiistiir. Bireysel ve yerel bazi gelismeler saglansa da
8.yiizyilin ortalarindan itibaren Islam entelektiiellerinin geviri yoluyla elde ettigi ve gelistirdigi

bilimsel ve diisiinsel zenginlik, 14.yiizyidan itibaren Islam cografyasinda yeteri miktarda

378 BSN, I¢timai Dersler, S.41
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beslenememis ve Batiya gd¢ etmistir. Bat1 diinyasinin 12.yiizyildan itibaren Islam diinyasinin
seckin bilim ve diislin yapitlarini ¢eviri yoluyla sistemli bir sekilde kendi kiiltiiriine kazandirma
¢abalari, bu “gd¢ii” hizlandirmustir. ™ Topdemir’e gore toplumlarin bilime olan bakis1, bilimin
cografyalar arasindaki bu seyahatine yol agmaktadir. Bilim, gordiigli tesvik ve itibara gore
toplumda kalic1 olabilmektedir. Bundan dolayr bilimsel gelisme ve arastirmalar, farkli
bolgelerde dénemsel olarak bazen hiz kazamip bazen yavaslama gosterebilmistir. Ornegin
[lk¢agda Mezopotamya, Misir ve Grek diinyasinda; Ortacagda Islam diinyasinda, Yenicagda
ise Avrupa’da 6nemli bilimsel etkinlikler ortaya konulmustur. Bilimsel gelismeyi etkileyen bir
diger faktor, bilim ve iktidar iliskisidir. Bir yerde bilimsel zihniyetin egemen kilinmasi,
bireylerde pozitif diisiince talebinin olusturulmasi, refahin ve adaletin halka yayginlastirilmasi
ile bilim ve diislince diinyast zenginlesebilir. Bu da toplumu idare eden iktidar erkinin
vazifesidir. Iktidar, kamunun diisiincesini ve ilgisini bilime ydnelttigi oranda, bilimsel gelisme
kaydedilebilecektir.®®®  Tarihte krallarm, prenslerin ve sultanlarm yaklasimlar1 bilimsel

diistincenin seyrini hep etkilemistir

Islam diinyas1 ve bati arasindaki gelismislik farkinin bir sebebi de bilim ve teknoloji
iliskisinde s6z konusudur. Islam diinyas1 Bati’da gerceklestirilen teknik ilerlemelerden
haberdar olmasina ragmen bilim ve teknoloji arasindaki karsilikli iliski yeterince ve dogru bir
sekilde anlasilamadigi i¢in bu alanda ilerleme saglayamamistir. Teknolojinin bilim temeli goz
ard1 edildigi ve bilimsel bir temelde gergeklesen bir etkinlikler dizisi oldugu kavranmadig i¢in
sadece teknoloji ithal edilmeye calisilmistir. Teknolojinin bilime dayandigi gercegi tam
kavranamadigindan artik amag sadece uygulanmasi olanakli olanlarin alinmasina dontigmiistiir.
Bu durum, islam diinyasmin gerilemenin nedenlerini yeterince kavrayamadigma ve Bati’dan

bilgi aktarirken bile ¢ok yanlis tutum igerisinde bulunulduguna isaret edilmektedir.*®!

Aydinlanma felsefesi ve sanayi devrimi gibi koklii bazi1 degisimler sonucu Avrupa ekonomi,
teknoloji ve bilim alaninda ciddi ilerlemeler kaydetti. Bunun yaninda Islam diinyas: ve hakim
glic olarak Osmanli devleti diinyadaki degisimleri dogru okuyamadigindan kendi i¢inde
doniisiim saglayamadi. Bat1 ve Islam diinyas1 arasinda olusan ekonomik, teknolojik ve bilimsel

fark beraberinde “geri kalmishik” tartismalarini getirdi. Ozellikle oryantalistlerin baslattig1 bu

37 Hiiseyin Gazi Topdemir, Islam Diinyasinda Bilimsel Calismalarin Duraklamasimin Nedenleri, Bilim ve Teknik,
Ocak 2013, 5.90-91.

380 A.g.m., 5.91-92.
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tartismalarin &ziinde Islam dininin ilerlemeye engel oldugu, bu yiizden Miisliiman toplumlarin
Avrupa’nin gerisinde kaldigi meselesi yatiyordu. Batida baslayan bu iddialar zamanla Osmanli
icindeki bir¢ok Batici aydin tarafindan da dile getirildi. Buna karsilik Islamc1 aydinlar tepkisel
bir yaklagimla bu iddialara kars1 ¢ikti.

Islam’1 referans alan dénemin alimlerinden ve aydinlarindan Bediiizzaman da Islam ve
ilerleme konusunda goriisler belirtmistir. Bedilizzaman, Hutbe-i Samiye risalesinde Islam
diinyasindaki sorunu ifade ederken ve ¢6ziim Onerilerini sunarken kullandig1 “Ben bu zaman
ve zeminde, beserin hayat-1 ictimaiye medresesinde ders aldim ve bildim ki”, “hayat-1
ictimaiyemizde, eczahane-i Kur’aniye’den ders aldigim” gibi ifadeleri, “toplumsal hayat
okulunun onun fikirlerindeki yerine isaret etmistir. Toplum hakkinda c¢ozliimlemede
bulunurken mevcut sosyolojik ve politik siireci dikkate almas1 ve sorunlarin kaynagini ‘dis’ta
degil ‘i¢’te gOrmesi onun meseleye sadece tepkisel degil, 6z elestirel yaklastigini
gostermektedir. Bu 6z elestirisi islami ilkelere olmayip Miisliimanlarmn tarih icerisindeki yanls
anlayislarma yéneliktir. Aksine Islami ilkelerin “terakki’yi tesvik ettigini, Miisliimanlarin bazi

“hastalik”’lariin buna engel oldugunu ileri stirmiistiir.

4.5.1.2. ikinci Safha: Sosyal Problemin Ele Alnmasimin Oniindeki Engeller

Buradaki hedef, problemin ¢oziimiine engel olanlara — zorlayici olanlarina dyle ya da
boyle odaklanarak problemin nasil ortaya ¢iktigini, sosyal hayatin diizenlenis seklinden nasil
kaynaklandigini1 anlamaktir.>®? Fairclough bu anlamayi kolaylastirmak ve agiga kavusturmak
icin baz1 analizler 6nermektedir. Linguistik analiz bunlardan biridir. Bu analiz ¢esitleri sabit bir
yonerge olmayip, ¢aligmanin tiirii ve arastirmacinin hedefine gore kullanilabilmektedir. Bu
caligmadaki dilsel 6geler incelenirken dil bilgisel yapidan ziyade kavram secimlerine ve

sOylemsel ifade bigimlerine odaklanmustir.

Analizin birinci basamaginda, odaklanilan sosyal problem ele alinip tarifi yapildi. Buna
gore ulasilan sosyal problem, geri kalmiglik sorunuydu. Ulagilmak istenen hedef ise duraklama
durumundan ¢ikip ilerlemekti. Bu basamakta ise bu sosyal problemin ¢6ziimiinii engelleyen ve

devam etmesine sebep olan durumlar ele alinacaktir. Bu durumlar, duraklamanin sebebi olan

382 Norman Fairclough, The Discourse Of New Labour: Critical Discourse Analysis." Discourse As Data: A Guide
For Analysis (Ed. M. Wetherell, S. Taylor and S. J. Yates ), Sage, London, 2001, s.236.
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ve “terakki”yi engelleyen sartlardi. Bedilizzaman bu engelleri tarif ederken ve ¢oziim onerileri
sunarken “...bizi maddi cihette kurun-u vustada(orta ¢cagda) durduran ve tevkif eden alt1 tane

hastaliktir®®? “Bu alt1 dehsetli hastaligin ilicim1 da bir tip fakiiltesi hiikmiinde, hayat-1

ictimaiyemizde, eczahane-i Kur’aniye’den ders aldigim “Alt1 Kelime” ile beyan ediyorum.

»384 jfadelerini kullanmaktadir. Bedilizzaman’in

Mualecenin(tedavi) esaslar1 onlar1 biliyorum
sorunu ve kendi ¢6ziim Onerilerini ifade ederken toplum, devlet ve bazi politik birimler i¢in
kullandig1 hastalik metaforu, organizmaci goriis ve tarihsel baglami acgisindan incelemekte

fayda vardir.

4.5.1.2.1. Organizmaci Goriis ve Hastalik Metaforu

Metafor, bir sozii benzerlik ilgisiyle kendi anlami disinda kullanma olarak ifade
edilmektedir. Metaforun tesir giicii a¢ik ifadeden daha fazla oldugundan okuyucu ve
dinleyicilerin diisiinme ve hayal imkanlarin1 zenginlestirir. Anlamaya yonelik zihni hareket,
hedefe dolayli yollardan vardigi oranda okuyucuyu etkiler. Metafor, 0zii itibariyle bir
dontistimdiir. Siislii bir ifade bi¢iminden 6te dilin tabii bir iirliniidiir. S6ziin anlamini baska bir

sOze birakmasidir.’®?

Politik birimleri ve toplumu beden metaforuyla anlatan ve toplumsal kurumlar
arasindaki iligkileri canlilardaki duruma benzeterek ele alan yaklasima organizmacilik veya
organizmaci gorlis denilir. Bu goriis, oldukca eskidir. Hint, Cin, Grek ve Roma felsefelerinde,
Orta Cag ve Ronesans cagi disiiniirlerinde de organizmaci goriislere rastlanir. Orta Cag
diisiiniirlerinin pek ¢ogu, Dogu toplumlarin1 organizmaya benzeterek anlatirlar. Islam
diisiincesinde de toplumu bedene benzeten gorilislere daha ilk donemlerden itibaren
rastlanmaktadir. Bu c¢ercevede Farabi, toplum ve siyaset ile ilgili diislincelerini yogun olarak
isledigi Fusulii’l-Medeni ve Medinetii’l-Fdzila adli eserlerinde kenti/devleti viicuda ve kalbi de
devlet baskanina benzetir. Bu yaklagimiyla organizmaciligin énemli temsilcilerinin basinda
gelir. Ibn Sina, Gazali ve Ibn Haldun da organizmacihk goriis agisindan &nemli
temsilcilerdendir. Ozellikle ibn Haldun’un devletlerin de insanlar gibi dogup yasayarak

oldiiklerini sdyleyen tavirlar teorisi, organizmaci goriisiin belirgin drneklerindendir.*%¢

383 BSN, Ictimai Dersler, s.40. Parantez igleri bize aittir
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38 Nurettin Oztiirk, Organizmact Gériis Agisindan: Namik Kemal’in Hasta Adam Makalesi ve Tanzimat,
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Toplumu veya devlet gibi siyasi bir yapiy1 insana veya canli bir organizmaya benzetme
diisiincesi, 19.yiizyilda da genis bir kabul goriir. Katip Celebi, Ahmed Cevdet Pasa, Naima gibi
Osmanli tarihgilerinin cogu da Osmanli Devleti’nin kurumlarindaki bozulmay1 bu organizmaci
yaklagimla tahlil eder. Geng Osmanli hareketi diisiiniirii Namik Kemal de organizmaci
gortisleriyle bilinen biridir. Namik Kemal’in Vaveyla, Nevha, Hasta Adam, Hiirriyet gibi
bir¢ok eserinde organizmacilik dogrultusundaki goriislerine rastlamak miimkiindiir. Ali Suavi,
Doktor Abdullah Cevdet, Tevfik Fikret gibi Osmanli son donem aydinlar1 ve Mustafa Resit,
Ali ve Fuat Pasa gibi devlet adamlar1 da organizmaci yaklasimla devlet, toplum ve giiniin politik
meseleleri hakkinda ¢oziimlemelerde bulunmuslardir. Doktor Abdullah Cevdet, Gustave Le
Bon’un “Halklarin Evriminin Psikolojik Yasalari” adli eserini nigin Tiirk¢e’ye cevirdigini
sOyle aciklar: “Bir kavmin ictimai tabibi olmak isteyenlere kavimlerin organlarinin tesrih ve
fizyolojisini gostermek icin, bu kitabi cevirdim. *’ Ozellikle muhalefet cephesinde Tibbiyeli
bir¢cok 6grenci oldugu i¢in organizmaciligin yayilmasinda etkileri olmus olabilir. Osmanli’nin
son doneminde bircok toplumsal tez ortaya atildigindan bir nevi toplumla ilgili s6zii olan

herkes “i¢timai tabib” roliine soyunmustur.

Organizmaci goriis acisindan konumuzla ilgili olarak onemli bir yaklasim da
Osmanli’ya yakistirilan “hasta adam” metaforudur. Bu yakistirma, Rus Car1 Nikola’nin bir
davet sirasinda Ingiliz elgisine Osmanli’y1 paylasmak igin kullandig1 “Bakiniz! Kollarimizin
arasinda hasta, ¢ok agir hasta bir adam var” ifadesi ile yayginlik kazanir. Bundan sonra
Avrupalilar Osmanli Devleti i¢in sik¢a “Hasta Adam” benzetmesini kullanirlar.*®® Bu metafor,
ne kadar olumlu bir cergevede kullanilsa ve iyilesebilir olarak goriilse de “Hasta Adam”

benzetmesi birgok Osmanli aydini tarafindan da kullanilmigtir.

Bediiizzaman da Hutbe-i Samiye risalesinde Islam diinyasindaki toplumsal ve siyasal
sorunlar1 hastalik metaforu ile islemistir. Bedilizzaman’in hasta veya hastalik metaforunu
kullanmas1 iki tiirlii etkilenmeden kaynaklaniyor olabilir. Biri Islam diisiince geleneginde
Farabi, Gazali ve Ibn Haldun gibi diisiiniirlerin eserlerinde toplum, siyaset ve devlet icin bu
metaforu sik¢a kullanmalar1. Bediiizzaman’m Islami ilimlerdeki yetkinligi ve eserlerinde bu
diistiniirlere atifta bulunmasi, onlarin bu diistinceleri hakkinda bilgi sahibi olabilecegini ve
onlardan etkilenebilecegini gostermektedir. Diger bir etkilenme de 19.ylizyildan itibaren

Batinin Osmanl i¢in kullandig1 “hasta adam” benzetmesi ve bunun Osmanli aydinlar1 arasinda

37 A.g.m., 5.3-6.
38 Agm, s.4.
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da kullanilmasi olabilir. Osmanli aydinlar1 devletin durumunu ve toplumsal sorunlar1 canl bir
organizmaya veya “hasta adam”a benzeterek ele aldiklarindan, Bedilizzaman da bu
kullanimlardan etkilenmis olabilir. Ozellikle hiirriyet fikirlerinden dolayr Namik Kemal’e olan
ilgisi ve Mesrutiyet donemi Osmanl diislince diinyasi i¢cindeki aktif rolii, onun bu organizmaci

goriislerden haberdar olmasi ihtimalini kuvvetlendirmektedir.

Bediiizzaman da Miisliman toplumlar1 “ruhu Islamiyet” olan bir viicut olarak
gordiigiinden toplumsal ve siyasal hayattaki sorunlari, hastalik olarak tarif etmistir. O iistlendigi
“ictimai tabib” roliiyle “bir tip fakiiltesi hiikmiinde, hayat-1 igtimaiyede, eczahane-i
Kur’aniye’den ders” alarak hasta olan toplumun hastaliini teshis etmis ve iyilesmesi i¢in bir
“recete” sunmustur. Donemin bir¢ok aydin ve alimi gibi toplumla ve toplumsal sorunlarla ilgili
bir sorumluluk hissettiginden boyle bir rolii iistlenmistir. Bediiizzaman, tedavinin esaslar1
olarak gordiigii tespitlerini ortaya koyarken iki temel kaynaktan ders aldigini sdyler. Bunlardan
biri hastalarin iyilesmesi i¢in en donanimli hastaneler olan “tip fakiiltesi hiikmiinde” olan
toplumsal hayat okuludur. Biitiin hastaliklar i¢in sundugu “recete”’lerin basinda bu “toplumsal
hayat okulu”nun O6nemine ve kendisinin bu alandaki bilgi ve tecriibelerine vurgu yapar.
Yetkinligini ortaya koymak ve “hastalar1” ikna etmek i¢in bunu belirtmis olabilir. Tedavi i¢in
basvurdugu ve oOnerdigi diger ana kaynak ise “eczahane-i Kur’aniye” dedigi ilahi bilgi
kaynagidir. “Hasta”ya tavsiyede bulunurken hasta insan oldugundan oncelikle ona “beserin
hayat-1 i¢ctimaiye medresesinde aldig1 dersi” 6nermistir. Yani insanligin toplumsal hayat okulu
dedigi reel sosyo-politik kosullar ve tarihsel gerceklerden yola ¢ikarak bir “recete” sunmustur.
“Hasta”nin ikinci 6zelligi miisliimanlik oldugundan ve Islami ahlak agisindan hastalandigindan

ona Islamiyet’in ahlak ilkelerini recete etmistir.

Metinde ifade edilen alt1 hastalik, problemin ¢6ziimiinii engelleyen yani ilerlemenin
ontindeki engeller olarak goriiliiyor. Ele alinan probleme engel olanlar1 Bedilizzaman soyle

tanimlamaktadir:

Ben bu zaman ve zeminde, beserin hayat-1 ictimaiye medresesinde ders aldim ve
bildim ki: Ecnebiler, Avrupalilar terakkide istikbale ugmalariyla beraber bizi maddi
cihette kurun-u vustada durduran ve tevkif eden alt1 tane hastaliktir. O hastaliklar

da bunlardir:
Birincisi: Ye’sin, timidsizligin i¢imizde hayat bulup dirilmesi.

Ikincisi: Sidkin hayat-1 ictimaiye-i siyasiyede dlmesi.
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(Dogrulugun toplumsal ve siyasal yasamda kaybolmasi)

Ucgiinciisii: Adavete muhabbet

(kin ve diismanliga olan ilgi ve muhabbet)

Dordiinciisii: Ehl-i imani1 birbirine baglayan nurani rabitalar1 bilmemek.

(Miislimanlar arasindaki nurani dayanisma baglarinin bilinmemesi, idrak

edilmemesi)
Besincisi: Cesit ¢esit sari hastaliklar gibi intigsar eden istibdad.
(cesit ¢esit bulagici hastaliklar gibi yayilan baskici anlayis)

Altincist: Menfaat-1 sahsiyesine himmeti hasretmek.

( Bireysel menfaat ve cikarlarin toplumsal faydanin 6niinde tutulmasi)*%°

Asagida sosyal problemin ¢oziimiinii engelleyen ve devam etmesine sebep olan

durumlardan timitsizlik “hastalig1” ile analize baslanmaktadir.

Bediiizzaman, Islam diinyasin1 orta ¢agda durduran ve terakki etmesinin dniinde engel
olan “hastaliklar” arasinda iimitsizligi birinci sirada zikretmektedir. Hutbede en ¢ok iizerinde
durdugu ve merkezi bir konuma yerlestirdigi durum, iimit ve timitsizlik ile ilgili tespitlerdir.
Yukarida belirtildigi gibi ilerlemenin/terakkinin 6niinde alt1 tane engel/hastalik saymaktadir.
Daha sonra alti kelime ile bu engeller/hastaliklar i¢in ¢6ziim/tedavi Onerilerini ortaya
koymaktadir. Beklenildigi gibi bir sira takip edilip her kelimede bir hastalifin tedavisi
anlatilmamistir. Birinci kelimede birinci hastalik olan timitsizligin tedavisi anlatilmasina
ragmen ikinci kelimede ikinci hastalik olan dogruluk ve diiriistliiglin toplumsal ve siyasal
yasamda kaybolmasinin tedavisi anlatilmamistir. Onun yerine imitsizlik hastaliginin 6zellikleri
ve Islam diinyasindaki sonuglar1 anlatilmistir. Yani birinci hastahigin teshisi islenmistir.
Normalde ilk kisimda hastaliklar sadece isimleriyle verilip daha sonra bunlarin tedavileri
anlatilirken ¢6ziim kisminda teshis ve tedavi bir arada anlatilmigtir. Ancak ¢6ziim kismindaki
birinci kelimede timitsizlik hastaliginin tedavisi yani el emel/iimitli olma anlatilirken ikinci

kelimede de iimitsizlik hastaliginin teshisi yapilmistir. Bunun nigin yapildig1 belirsizdir.

389 BSN, I¢timai Dersler, s.40-41. Parantez ici bize aittir.
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Toplumdaki gozlemleri sonucu ileri derecede bir timitsizlik durumunu gérmesi, bu soruna

odaklanmasina sebep olmus olabilir.

Miisliiman bireyin hastalik, afet, glinah vb. olumsuz durumlara kars1 toparlanabilmesi,
{imit ve giivenle hayatina devam edebilmesi igin Islam dini ilahi rahmeti, yaraticinin destek ve
giiclinli hatirlatarak Miisliimanlarin timitsizlige diigmesini engellemeye calismaktadir. Hutbe-i
Samiye’deki sorunlar ve ¢Oziimler bireyden ziyade toplumsal bir diizeyde
degerlendirilmektedir. Umitsizlik de bu cergevede ele alinmistir. Bediiizzaman’in “Ye’s;

iimmetlerin, milletlerin seretan denilen en dehsetli bir hastaligidir**°

ifadesi iimitsizligi ele
aldig1 boyutu anlamak i¢in 6nemlidir. Onun ifadesiyle bu hastalik yani timitsizlik, milletler ve
toplumlar i¢in dehsetli bir kanser hastalig1 gibidir. Miisliiman toplumlar1 canli bir organizma
gibi goren Bediiizzaman, onlarin sosyo-politik sorunlarini da hastalik metaforu ile ele almistir.
“Toplumsal hayat okulundan elde ettigi tecriibelerle” timitsizlik hastaligini, viicudun cesitli
bolgelerindeki hiicrelerin kontrolsiiz ¢ogalmasi ile olusan kanser hastaligina benzetmistir.
Kanser, oliimctil etkisi yiiksek ve olusturdugu kontrolsiiz isleyisten dolay viicut i¢in tehlikeli,
“dehsetli” bir hastaliktir. Umitsizligi bu diizeyde tehlikeli olarak tanimlayan Bediiizzaman,
“Ye’s en dehsetli bir hastaliktir ki, Alem-i Islam’1n kalbine girmis” ifadesi ile bu hastaligin Islam
diinyasindaki durumunu agiklamistir. Ikinci kelimede bahsedilen bu {imitsizlik hastaligimnmn

Bediiizzaman’a gore oOzelliklerini ve Miisliman toplumlarda olusturdugu tahribati soyle

Ozetleyebiliriz:

e Umitsizlik, milletler ve toplumlar igin dehsetli bir kanser hastaligidir.

e Gelisme ve ilerlemeye engeldir.

o Korkak, aciz ve agagi olanlarin 6zellikleri ve bahaneleridir.

e Imandan gelen cesarete zittir.

e Islam diinyasmnin kalbine girmistir

e Umitsizlik, miisliimanlarm manevi kuvvetini kirmistir.

e Ve mislimanlar 6ldiirmiis gibi, batili bir-iki milyonluk kiiciik bir devlet,
doguda yirmi milyon Miisliimanlar1 kendine hizmetkar ve vatanlarini1 somiirge
hiikmiine getirmistir.

e Umitsizlik, miisliimanlarin yiiksek ahlakini éldiirerek, toplumsal fayda yerine

aralarinda bencilligi yerlestirmistir.

30 Age.,s.53
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e Hatta bu timitsizlik ile bagkasinin lakaytligin1 ve gevsekligini kendi tembelligine
Oziir zannedip “neme lazim” der, “Herkes benim gibi berbattir” diye imani

cesareti terk edip Islami hizmetini yapmamaktadir.

“I¢timai tabib” sifatryla toplumsal hastaliklar1 teshis eden Bediiizzaman, oncelikle
iimitsizligin toplum i¢in yikici yoniine vurgu yapar. Hasta olan toplumun tedavi siirecine
baslamasi i¢in Oncelikle dogru bir teshise ve tedaviye glivenmesi gerekir. Bedilizzaman da bu
cercevede iimitsizlik hastaliginin zararlarini anlattiktan sonra bu hastaligin islam diinyasindaki
durumunu ortaya koyar. ‘Hasta’ya tedavi siirecini ve iyilesebilme potansiyelini anlatmadan
once gergekgi bir sekilde onun durumuna dikkat ¢eker. Asagida Islam diinyasindaki {imitsizligi
bu sekilde tarif eden Bedilizzaman’in bu hastalik i¢in ¢6zliim olarak dnerdigi “el emel” yani

iimit anlayisina bakilacaktir.

Islam diinyasiin ilerlemesinin &niindeki alti engeli/hastaligi  ortaya koyan
Bedilizzaman, dncelikle hastaya iyilesebilecegi giiveni vermeye ¢alismaktadir. Burada topluma
iimidi asilarken nasil bir yol izledigine, iimidin kaynagi olarak neyi gordiigii ve delil olarak
hangi arglimanlara basvurduguna bakilacaktir. Bunun i¢in bir smiflandirma yapip
Bediiizzaman’in iimit anlayisimi irdeleyecegiz. Bedilizzaman birinci kelimede miislimanlara
imitli olmalarin1 ve imidin gerekliligini 6giitlerken bazi deliller ve sebepler saymaktadir.
Kendisi bunlar1 maddi ve manevi olarak iki temel kategoride siniflandirmistir. Bu ¢aligma
baglaminda manevi kategorisi altindaki 6rnekleri su sekilde siniflandirabiliriz: tarih delili, dini

hak delili ve akil delili

Istikbal yalmz ve yalmz islamiyet’in olacak. Ve hakim, hakaik-1 Kur’aniye ve
imaniye olacak... Bu davama ¢ok biirhanlardan ders almigim. Simdi o biirhanlardan
mukaddematli bir buguk biirham zikredecegim... Islamiyetin hakaiki hem manen,

hem maddeten terakki etmege kabil ve miikemmel bir istidadi var.**!

Bediiizzaman, birinci kelimede timidi anlatirken bu alintidaki gibi bir iddiada bulunuyor.
Burada ayrintilarina girmese de bu iddialarda bir¢ok dolayli anlatim, ima ve tarihsel arka plan
vardir. Ozellikle yirminci yiizyilda din-bilim ve din-ilerleme iliskisi iizerine yogun tartigmalar
yaganmigtir. Pozitivizmin “evrensel din” haline getirilmeye calisildigr ve biiyliik ekonomik,

siyasal ve toplumsal doniisiimlerin yasandigi bu donemde Avrupa ve bir kisim Osmanl

1841
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aydinlar1 arasinda dine ve Islam’a dair farkli fikirler tartistimistir. Onlara gore Islamiyet
ilerlemeye engeldi ve gelecekte diger dinler gibi etkisizlesecekti. Islam diinyasmin o giinkii
hakim siyasal giicii Osmanl1 imparatorluguydu. Imparatorlukta yasanan mali ve siyasi krizlere
askeri yenilgiler de eslik edince toplumsal giiven ve iimit baglar1 da zayiflamaktaydi. Boyle bir
toplumsal atmosferde 6zellikle halk tabakasindan aydin tabakasina kadar bir¢ok toplumsal
kesimle iliski icerisinde olan Bedilizzaman, yaptig1 gozlemlerde bir timitsizlik sezmis olacak ki
bu duruma karsi miisliimanlar1 siddetle uyarmaya caligmistir. Yukaridaki alintidaki iddiada
goriildiigii gibi gelecegin Islamiyet’e ait olacagmi ve Kur’an ilkelerinin gelecekte hakim
olacagini iddia etmistir. Ozellikle Islamiyetin hem maddi hem de manevi agidan ilerlemeye ve
gelismeye ne kadar uygun oldugunu ve biiytik bir potansiyel tasidigini drneklerle ispatlamaya

calismistir. Asagida ortaya koydugu iddialar incelenmektedir.

4.5.1.2.2 Miisliitmanlarin Terakki Etmesinin Manevi Dinamikleri

4.5.1.2.2.1. Tarih Delili

Bedilizzaman burada iki tarihsel delil gostererek Islamiyetin terakki etmege olan
potansiyelini ac¢iklamistir. Miisliiman bireylere ve toplumlara Islamiyetin hakikatlerini iki
tarthsel delil gostererek, onlarin iimitli olmasma c¢alismistir. Birincisi, bir Japon
baskumandanimin Islamiyet hakkindaki diisiinceleridir. ikincisi, tarih boyunca biitiin dinlerin
tabilerinin hem bireysel hem de kitlesel olarak akli muhakeme ile Islamiyet’e girmeleri, buna

karsilik hi¢cbir Miisliimanin akli muhakeme ve delil ile bagka bir dine girmedigi gercegidir.

Bediiizzaman bu iki tarihsel 6rnegi vererek miislimanlarin davraniglarinda ve sosyal
pratiklerinde Islam’a uygun bir yasam sergilemeleri durumunda olusacak etkiyi soyle
aciklamaktadir: “Eger biz ahlak-1 Islamiyenin ve hakaik-1 imaniyenin kemalatim ef’alimizle
izhar etsek, sair dinlerin tabileri elbette cemaatlerle Islamiyete girecekler; belki kiire-i arz’mn
baz1 kit’alar1 ve devletleri de Islamiyete dehalet edecekler.”*? Yani eger miisliimanlar
toplumsal hayat uygulamalarinda ve iliskilerinde Islami ahlak ve imani esaslara gore
davranirlarsa diger dinlerin mensuplar1 kitlesel halde Islamiyeti kabul edeceklerdir. Buradan
anlasilhiyor ki Bedilizzaman’a gore miisliimanlar Islami ahlak ve imani esaslara gore
yasamadiklari igin ilerleyemiyor ve diger dinlerin mensuplari islama ragbet gdstermiyorlar.

Yani islam gelismeye miisait fakat miisliimanlar islam’1 tam yasamadiklari igin ilerleyemiyor.

928.42
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4.5.1.2.2.2. Din-i Hakk Delili

Bediiizzaman’a gore “herkesin kalbinde derinden derine bir din-i hakki aramak meyli

cikmig”tir. Bu iddias1 i¢in de bazi 6rnekler vererek bunun nedenlerini belirtir. Buna gore:

Beser bu asirda harplerin ve fenlerin ve dehsetli hadiselerin ikazatiyla uyanmis ve
insaniyetin cevherini ve cami istidadini hissetmis. Ve insan, acip cemiyetli
istidadiyla yalniz bu kisacik, dagdagali diinya hayati i¢in yaratilmamis, belki ebede
mebustur ki ebede uzanan arzular mahiyetinde var ve bu dar, fani diinya, insanin
nihayetsiz emel ve arzularina kafi gelmedigini herkes bir derece hissetmege

baslamig.*”

Savaslar, bilimsel gelismeler ve sarsici olaylarin etkisiyle uyanmis ve arayis i¢ine girmis

olan insanligin ¢ikis yolunu ve ulagsmasi gereken noktay1 da sdyle aciklar:

... nev-i beser, hususan medeniyet fenlerinin ikazatiyla uyanmis, intibaha gelmis,
insaniyetin mahiyetini anlamis. Elbette ve elbette dinsiz, basibos yasamazlar ve
olamazlar. En dinsizi de, dine iltica etmege mecburdur... Yalniz ve yalniz Sani-i
alemi tanimak ve iman etmek ve ahirete inanmak ve tasdik etmekten baska,
uyanmis beserin ¢aresi yok! Kalbin sadefinde din-i hakkin cevheri bulunmazsa
beserin basinda maddi, manevi kiyametler kopacak ve hayvanatin en bedbahti, en

perisani olacak.**

Bedilizzaman’in, insanligin bir dine olan ihtiyacini burada, iimit meselesinde, dile
getirmesinin sebebi ne olabilir? Miisliimanlara imitli olmalarmi tavsiye ederken ve bunun
gerekliligini vurgularken bu 6rnegi ni¢in vermis olabilir? Tarihsel kosullar ve o donemki din-
ilerleme iligkisi iizerine olan tartismalar g6z Oniine alindiginda bu durum biraz daha aciklik
kazanacaktir. Ozellikle Avrupa kitasinda aydinlanma, rénesans ve reform siirecleri ile baslayan
gelismeler, Fransiz ihtilali gibi biiyiik olaylar ve pozitivizmin geldigi nokta ile kiliseye karsi
sert bir tavir ortaya ¢ikmis, din-bilim iligkisi lizerine yogun tartismalar yaganmistir. Kilisenin
toplumsal hayatta olusturdugu olumsuz durumlardan dolay1 dine karsi tepkisel bir yaklagim
ortaya ¢ikmistir. Bunun yaninda bilimsel gelismelerin sigrama yasamasiyla pozitivist diigiince

olduk¢a yayginlik kazanmistir. Oyle ki pozitivizmin kurucusu olarak kabul edilen Auguste

3938.43
3948.43
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Comte bu diisiinceyi “evrensel din” olarak sunmustur. Bu tartismalar gec¢ olsa da farkh

sekillerde Islam diinyasina da taginmustir.

Bediiizzaman, yukaridaki Ornekte Oncelikli olarak dinin birey ve toplum igin
gerekliliginden bahsetmektedir. Genel olarak insan-Allah-diinya ve ahiret hayati iligkisi
cercevesinde inancin gerekliligine vurgu yaparak ozellikle bilim ve teknigin geldigi noktadan
yola ¢ikilarak dinin ‘moda’sinin gectigini ileri siirenlere karsi tam tersi bir iddia ile cevap
vermistir. Bedilizzaman’a gore insanlik savaslar, bilimsel gelismeler ve sarsici olaylarin
etkisiyle uyanmis ve arayis i¢ine girmistir. Bu uyanik olan ve arayis i¢ine girmis insanlik, basina
gelen sikintilardan dolay1 aciziyetini fark edecek ve ilahi bir dayanak noktasi arayacaktir.
Ayrica bu uyanik insan, kendisindeki yiliksek potansiyelin farkina varacagi igin bu
yeteneklerinin sinirli bir diinya hayati i¢in degil ebedi bir hayata yonelik oldugunu anlayacaktir.
Bu arayis, onda 6liim gercegini ve ahiret hayatin1 anlamasinmi saglayacaktir. Dolayisiyla onu
Allah’1 tanima, iman etme ve ahireti kabul etmeye goétiirecektir. Bu c¢er¢evede insan-inang
iligkisini ele alan Bediiizzaman, oncellikle Allah ve ahiret inancina vurgu yapmistir. Bu
orneklem oOzellikle inancin, dinlerin insan i¢in gerekliligine dair sliphesi olanlara yonelik
oldugu sdylenebilir. Ciinkii genel olarak inan¢ noktasinda siiphesi olan insanlar, Islamiyet ile
bir ilerleme saglanmayacagina inandig1 i¢in Bediiizzaman da dncelikle tarihsel ve bilimsel

gelismelerden ornekler ile dinin ve inancin gerekliligi vurgulanmstir.
4.5.1.2.2.3. Akil delili

Onceki ornekte dinin ve inancin insanlik igin olan gerekliligine vurgu yapan
Bedilizzaman, bilimsel gelismenin etkisiyle uyanan ve bir arayis igine giren insanin basibos
olamayacagini ve hak bir din arayisina girecegini belirtmisti. Burada da Islam-akil-Kur’an
iliskisine deginerek bir nevi genel olarak dine davet ettigi insanlari, bu kez dinler igerisinde
Islamiyet’e davet etmektedir. Miisliiman olanlara da gelecekte hakim olacak akil, ilim ve fennin

Islam’a ne kadar uyumlu oldugunu ortaya koyarak bir iimit agilamaktadir.

“Ayat-1 Kur’aniye, baslarinda ve ahirlerinde beseri aklina havale eder, “Aklina
bak!” der. “Fikrine, kalbine miiracaat et. Mesveret et, onunla goriis ki bu hakikat1
bilesin.” diyor. Mesela: Bakiniz, o ayetlerin basinda ve ahirlerinde diyor ki: “Neden
bakmiyorsunuz? Ibret almiyorsunuz? Bakimz ki, hakikat1 bilesiniz!” “Biliniz.” Ve
“Bil” hakikatine dikkat et. “Acaba neden beser bilemiyorlar, cehl-i miirekkebe

diisiiyorlar? Neden taakkul etmiyorlar, divanelige diiserler? Neden bakmiyorlar.
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Hakki gormege kor olmuslar? Neden insan sergiizest-1 hayatinda, hadisat-1 alemden
tahattur ve tefekkiir etmiyor ki, istikamet yolunu bulsun. Neden tefekkiir ve
tedebbiir ve aklen muhakeme etmiyorlar, dalélete diisliyorlar. Ey insanlar ibret
almz! Geg¢mis kurun’lardan ibret alip gelecek manevi beldlardan kurtulmaga
calisiniz!” manasinda gelen ayetlerin bu ciimlelerine kiyasen ¢ok ayetlerde, beseri,

aklina ve fikriyle mesverete havale ediyor.>*>

Biz Kur’an sakirdleri olan Miisliimanlar, biirhana tabi oluyoruz; akil ve fikir ve
kalbimizle hakaik-1 imaniyeye giriyoruz. Bagka dinlerin bazi1 efradlar1 gibi
ruhbanlan taklid i¢in biirhan1 birakmiyoruz. Onun i¢in akil ve ilim ve fen
hiikkmettigi istikbalde, elbette biithan-1 akliye istinad eden ve biitiin hiikiimlerini

akla tesbit ettiren Kur’an hilkkmedecek.3%°

Bediiizzaman yukaridaki alintilarda goriildiigii gibi bu kisimda Islamiyet’in akla verdigi
onemi vurgulamak i¢in Kur’an’dan akil ve akla verilen 6nemle ilgili ayetlerden iktibaslar
yaparak ornekler verir. Boylece insanin gercegi bulmasi i¢in aklina ve diislincesine danismasi
gerektigini belirtir. Daha sonra miisliimanlarin delile bagli oldugunu; akil, fikir ve kalp eksenli
bir inanca sahip oldugunu, diger dinlerin bazi1 inananlar1 gibi delili birakip ruhbanlan taklit
etmedigini sOyler. Bundan dolay1r Kur’an’in biitiin hiikiimleri akla dayandig igin akil, ilim ve

fennin hiikmedecegi gelecekte hakim olacagini soyler.

Bediiizzaman burada ne kadar delile bagli, akil, fikir ve kalple iman eden bir Miisliiman
portresi ¢izse de aslinda bu onun zihnindeki ideal Miisliimandir veya Islamiyet’i geregi gibi
yasayan Miisliimandir. Ayni zamanda “ruhbanlari taklit eden” bazi diger din mensuplar1 da bu
donemde artik akil ve bilimin etkisiyle doniisiim yasamis ve taassubu kirilmistir. O ylizden
Bediiizzaman’in bu mesaji hem Miisliman bireye hem de “hak din” arayisinda olan diger
insanlara yonelik oldugu kanisindayiz. Boylece bu mesajiyla Miisliiman bireylere ve
toplumlara Islamiyet’in akla verdigi onemi hatirlatarak akil ¢aginda onlara bir iimit
vermektedir. Ayn1 zamanda uyanmis ve bir arayis iginde olanlara da Islamiyet’in bu yéniinii
gostererek onlarmn Islamiyet, bilim ve ilerleme iliskisi hakkindaki 6n yargilarini kirmaya

calismaktadir.

958,44
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Bediiizzaman hutbede bu kisma kadar tarih, akil ve din-i hak delilleri ile Islamiyetin
ilerlemeye ve gelismeye ne kadar miisait oldugunu ve tasidigi potansiyeli orneklerle
anlatmaktadir. Ondan sonra zihne gelebilecek ve belki de o donem tartigilan bir soruya cevap
verir: bu yiiksek potansiyelli ve parlak Islamiyet giinesi neden tutulma yasadi ve biitiin insanlig1
aydinlatamadi1? Metinde boyle bir soru olmamakla beraber verilen su cevap bdyle bir soruya
isarettir: “Hem de Islamiyet giinesinin tutulmasina, inkisafina ve beseri tenvir etmesine
miimanaat eden perdeler agilmaga baslamiglar. O miimanaat edenler ¢ekilmege bashyorlar...
Evet, hakaik-1 Isldamiyet’in mazi kit’asin1 tamamen istilasina sekiz dehsetli manialar miimanaat

»¥7 Yani Islam hakikatlerinin ge¢miste tamamen yayilmasma ve insanlif

ettiler.
aydinlatmasina engel olan sekiz engel vardir. Bedilizzaman’a gore bu engeller ¢oziilmeye
baglamigtir. Bedilizzaman’in sekiz kategoriye ayirdigi bu engeller ve ¢oziimleri asagidaki

tabloda gosterilmektedir.

97S.44
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4.5.1.2.3. Manevi Dinamikleri Olumsuz Etkileyen Faktorler

Engeller Cozimler
1- Ecnebilerin cehli -Fen
2- O zamanda vahsetleri -Hakiki marifet

3- Dinlerine taassuplar1

-Medeniyetin mehasini

4-Papazlarin  ve  ruhani  reislerin

riyasetleri ve tahakkiimleri

5- Ecnebilerin korid korine onlart taklid

etmeleri

-Fikr-i hiirriyet

-Meyl-i taharri-i hakikat

6- Seriata aykir1 kotii ahlakimiz

7- Bizdeki istibdat

(buradaki ‘biz’ miisliimanlardir)

- Hamiyet-i islamiyenin siddetli feveran

- SGi-1 ahlakin ¢irkin neticelerinin goriilmesiyle

8- Fiunun-u cedidenin bazi miusbet

mesaili, hakaik-i Islamiyenin zahiri
manalarina muhalif ve muariz tevehhiim

edilmesi

- Muhakkikin-i islamiyenin telifatlari

- Mucizat-1 Kur’aniye Risalesi
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Bediiizzaman, tablo halinde sundugumuz bu engellerin bes tanesinin kaynagini ‘dis’ta
ii¢ tanesininkini de ‘i¢’te gérmektedir. Yani gayrimiislimlerin beg yaklasimi ve miisliimanlarin
iic yaklasimi yiiziinden Islamiyet tam olarak anlasilamadigindan ge¢miste tamamen
yayllmadigini belirtir. Islam dininin ortaya c¢ikmasiyla beraber Miisliiman olmayanlarda
bulunan cehalet, medeniyetten uzak olma, dinlerine olan taassuplari, papaz ve ruhani liderlerin
baskisiyla olusan kilise hegemonyasi ve takipgilerinin onlar1 korii korline taklit etmeleri
Islamiyet’i anlamalarimi ve Islamiyet’e girmelerini engellemistir. Ona gore bu sorunlar ilim ve
kiiltiirlin ilerlemesi, medeniyetin giizellikleri, hiirriyet diisiincesi ve gercegi arastirma egilimi
ile ¢coziilmeye baslamis ve ortadan kalkacaktir. Ayrica miisliimanlarin {i¢ tavr1 da Islam dininin
anlasilmamasima veya yanlis anlasilmasma yol agtigimi belirtir. Bunlar Islam diinyasindaki
baskici anlayis veya danisma ve kolektif suurunun zayif olmasi, miisliimanlarin islami ahlaka
muhalif tavirlari ve modern bilimlerin bazi meselelerinin Islam’a aykirtymis  gibi
algilanmasidir. Bunlarin da Islami gayret ve ¢abanin artigi, kotii ahlakin cirkin neticelerinin

goriilmesi, arastirmaci biiyiik Islam alimlerinin bazi eserleriyle son bulacagini sdyler.

Bedilizzaman, bunlar1 belirtikten sonra bu sekiz engeli ortadan kaldiracak ii¢ esasi ve
bunlarin sahip olmasi gereken li¢ Ozelligi belirtir. Bu esaslar fen ve hakiki marifet ve
medeniyetin giizellikleridir. Bu esaslarin engelleri yok etmesi i¢in de hakikati arama egilimi,
insaf ve muhabbet-i insaniyet ile donanmis olmasi gerektigini soyler. Yukarida belirtilen sekiz
engelin ¢oziilme siirecinin bu esaslarla basladigini ve ileride tamamen sonug alinacagina dair

umidini belirtir.

Bediiizzaman, miisliimanlar1 Islamiyetin yiiksek potansiyeli ve ilerleme kapasitesi
konusunda {imitli kilmak igin manevi dinamiklerde verdigi son 6rnek, iki filozofun islam ve
diger dinler hakkindaki sozleridir. Bunu soyle dile getirir: “Evet meshurdur ki: ‘En kat’1 fazilet
odur ki, diismanlar1 dahi o faziletin tasdikine sehadet etsin.”**® Bu konuda yiizlerce drnekten
iki ornek dedigi Thomas Carlyle ve Prens Bismarck’in Islam ve diger dinler hakkindaki
sozlerinden Ornek vererek iddiasina delil getirmektedir. Bununla miisliiman olmayan birinin

bile Islamiyetin faziletlerini onayladigini ortaya koymaya ¢alismaktadir.

398 S.46
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Terakkinin manevi dinamikleri diye analiz edilen bu kisimda goriildii ki Bediiizzaman
“hastalik” bulasilan Islam diinyasina psikolojik bir takviye yapmaya calismaktadir. Ozellikle
Avrupa’daki maddi tistlinlik Miisliiman bireylerin ve toplularin motivasyonunu kirmigtir. Bunu
tekrar ingsa etmek ve miislimanlart bu “geri kalmislik” psikolojisinden kurtarmak ig¢in
Islamiyetin imkanlarma ve potansiyellerine dikkat cekmistir. Bu noktada tarihten, akil ve
bilimden, filozoflardan ornekler vererek Islamiyet’in “sahihligini” ve terakki kapasitesini

ispatlamaya girismistir.

Bediiizzaman, birinci kelimede Islamiyetin gelecekte hakim olacagini ve miisliimanlarin
parlak bir gelecegi olacagini sdylerken bircok delilden aldig1 ders ile giris olarak bir buguk delil
sayacagini sOylemisti. Birinci delil olarak da manevi ve maddi olmak iizere iki dinamikten
bahsetmisti. Analizde buraya kadar terakkinin manevi dinamikleri degerlendirildi. Bundan

sonra da birinci delilin maddi dinamikleri analiz edilecektir.

4.5.1.2.4. Miisliitmanlarin Terakki Etmesinin Maddi Dinamikleri

Birinci kisimda Bedilizzaman’a gore Islamiyet’in manevi ve psikolojik agidan
istiinliigii ve ilerleme potansiyeli ¢esitli 6rneklerle analiz edildi. Burada ise maddi dinamikler
ele alinacaktir. Bedilizzaman’a gore “Birinci Cihet, maneviyat cihetinde terakkiyati isbat ettigi
gibi; bu ikinci Cihet dahi maddi terakkiyatini ve istikbaldeki hakimiyetini kuvvetli gdsteriyor.”
Buna delil olarak da “alem-i Islam’1n sahs-1 manevisinin kalbinde, gayet kuvvetli ve kirilmaz
“Bes Kuvvet” igtima ve imtizac edip yerlesmis” olmasini 6rnek verir. Asagida Bedilizzaman’in

Islamiyet’i iistiin kilacagini iddia ettigi “bes maddi kuvvet” incelenmektedir.

Birincisi: Biitiin ilerleme ve gelismelerin Onciisii olan, biitlin miisliimanlart bir tek kisi
hiikmiine getirebilme giicii olan, hakiki bir medeniyetle ve miisbet ve dogru fenlerle donanmig

olan ve hi¢bir kuvvet onu kiramayacak bir 6zellikte bulunan hakikat-1 islamiyet’tir.

Ikinci Kuvvet: Medeniyet ve sanatin hakiki iistad1, susmaz ve kirilmaz giicii olan siddetli

thtiyac ve fakirlik durumudur.

Uciincii Kuvvet: Rekabet ile besere yiiksek amaglari ders veren ve o yolda calistiran,
istibdatlar1 pargalayan, yiice hisleri heyecana getiren, yenilesme ve medenilesme egilimiyle

donanmis olan hiirriyet-i ser’ivedir. Yani, insaniyete layik en yiiksek kemalata olan meyl ve

arzu ile cihazlanmis olmak.

138



Dordiincii Kuvvet: Sefkatle donanmis imandan gelen cesarettir. Yani, zorba ve baskicilara

dalkavukluk etmemek ve zayiflara da tahakkiim kurup iistlinliik taslamamaktir.

Besinci Kuvvet: Izzet-i Islamiyedir ki i’14-y1 kelimetullah1 ilan ediyor. Yani Islami onurun

Allah admin ve Islam’1n yiiceltilmesini gerektirmesidir.

Bu bes kuvveti zikreden Bediiizzaman, islam ve ilerleme iliskisine dénemsel bir yorum
getirmektedir. Ona gore eski zamanda diisman bagnaz, inat¢1 ve saldirgan oldugu igin
Islamiyet’in ilerlemesi, silah ve kili¢ ile oluyordu. Fakat gelecekte silah, kili¢ yerine hakiki
medeniyet ve maddi terakki ve hak ve hakkaniyetin manevi kiliclar1 diigmanlar1 maglip edip
dagitacak.’*® Bu yaklasim, miisliimanin miicadele tarz1 ve cihat anlayisina farkli bir boyut
kazandirmaktadir. Amag ayni1 olsa da donemsel kosullara gére kullanilacak arag ve yontemlerin

degismesi gerektigini sdylemistir.

Yukarida sadelestirerek verdigimiz bu bes kuvvette bakildiginda pek de maddi dinamik
izlenimi vermemektedir. Islam diinyasinin ilerlemesini saglayacak maddi dinamikler
denildiginde akla iklim, jeopolitik konum, cografi sartlar, yer alt1 ve yer iistli zenginlikler gibi
etmenler gelebilir. Oysa burada hakikat-1 Islamiyet, siddetli ihtiya¢ ve fakirlik durumu,
hiirriyet-i ser’iye, imandan gelen cesaret ve izzet-i Islamiye gibi soyut durumlar zikredilmistir.
Bediiizzaman’in birinci kuvvette sonradan dipnot olarak verdigi Kur’an’daki peygamber
mucizelerine bakildiginda bu 6rneklerle ne kast ettigi daha iyi anlagilacaktir. Biitiin ilerleme ve
gelismelerin Onciisii olarak zikrettigi bu mucize 6rnekleri ile Kur’anin insanlara ders verdigini
ve ilerlemeye tesvik ettigini belirtir. Vahiy bilgisi ve metafizik boyut ile ilgili olan bu mucizeler,
pozitif bilim acisindan kabul edilmese de inananlar acisindan 6nemli bir bilgi kaynagidir.
Bediiizzaman da bu mucizelerin insan1 maddi terakkiye sevk ettigini, insanlarin olagan sartlarda
yapamayacagi bu olaylardan ilham alarak benzerlerini yapmak i¢in taklit etmelerini tesvik
ettigini sOyler. Maddi terakkiyi saglayacak dedigi diger 6rneklere de bu bakisla yaklasilsa daha
iyi anlasilir kanaatindeyiz. Yani dogrudan Islam diinyasinin sahip oldugu maddi imkanlardan
ziyade, maddi imkanlar1 ve iriinleri ortaya ¢ikaracak zihniyete isaret etmektedir. Buna bilim ve
teknoloji arasindaki iliski gibi bakilabilir. Bir birey veya kurum i¢in teknolojik iiriinii ortaya
cikaracak bilimsel bilgi, {iriine olan siddetli ihtiyag, iiretimi saglayacak 0zgiirliikk ve rekabet

ortami varsa teknolojik iirliniin iiretilmesi yliksek ihtimal dahilindedir. Bediiizzaman da

399.8.48
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Islam’da ve Kur’an’daki bazi tesvik ve isaretleri drnek gdstererek miisliimanlarm maddi

ilerleme potansiyeline vurgu yapmustir.

Bediiizzaman’in Besinci kuvvete ifade ettigi “i'la-y1 kelimetullah” kavrami Allah adinin
ve Islam’m vyiiceltilmesi anlamindadir. Bediiizzaman’a gére Islam’in yiiceltilmesi miicadelesi
daha once silah ve kili¢ ile olurken bugiin i¢in “zamanin kilic1” olan hakiki medeniyet, maddi
terakki, hak ve hakkaniyetin manevi kiliglari ile olmalidir. Beginci kuvvete 6zellikle lizerinde
durdugu 1i'la-y1 kelimetullahin maddi terakkiye bagli oldugunu sdylerken gercek medeniyete
girmenin gerekliligine de vurgu yapar. Medeniyet giizelliklerinden bahsederken siirekli
“medeniyet-i hakikiye”, “hakiki medeniyetin mehasini” gibi kavramlar1 kullanmasi, onun
zihnindeki medeniyetin de farkli oldugunu gostermektedir. ‘Hakiki’ medeniyet sdylemi dogal
olarak ‘bozuk’ bir medeniyete de isaret etmektedir. Bediiizzaman gerek Islam-Avrupa, gerekse
Kur’an-felsefe medeniyeti karsilastirmalarinda diger eserlerinde siirekli vurguladigi bu ayrim,
onun medeniyet anlayigini da ortaya koymaktadir. Zaten kendisi de bu ayrimi1 agiklayan ifadeler
kullanmaktadir. Kendisi medeniyetten kastin1 soyle agiklamaktadir: “Biliniz ki, bizim
muradimiz medeniyetin mehasini ve besere menfaati bulunan iyilikleridir. Yoksa medeniyetin

giinahlar, seyyiatlari degil...”*?°

Medeniyetin mehasininden/giizelliklerinden kasit, genelde bilim ve teknikteki gelismeler
olup reddedilenler ise Avrupa’nin Islam’a uymayan kiiltiir ve ahlaki degerleridir. Modernlesme
siirecinde bir kisim aydin ve ulema toptanci bir sekilde Avrupa’yr 6rnek alirken bir kismi da
secici davranip kiiltiirel ve ahlaki agidan Avrupa’yr reddetmistir. Bu da beraberinde farkli

medeniyet anlayislarini ve tartismalarini getirmistir.

Medeniyet ile ilgili bu ayrim ve tartismalar sadece Bedilizzaman’a 6zgili olmayip
Tanzimat ve Mesrutiyet donemi Osmanli modernlesme siirecinde sik¢a iglenmistir. Dénemin
bir¢cok aydin ve ulemasi farkli medeniyet soylemlerini kullanmistir. Cetinsaya’nin aktardigina
gdre Ahmet Hamdi Tanpinar’a gore Tanzimat devrinin ilk ideolojisi medeniyetgiliktir.*!
19.yiizyilda ortaya ¢ikan biitlin fikir hareketlerinin temelinde bu vardir. Her seyi kapsayan,
adeta bir din gibi telaki edilen medeniyet kavrami ilk kullanilmaya baslandiginda, heniiz
civilisation/sivilizasyon kelimesine Tiirk¢e’de bir karsilik bulunamamistir. Birgok devlet

adaminin sozlerinde farkli sekilde tarif edilen bu kavram, 1850’lerden sonra medeniyet olarak

400§ 48
401 Cetinsaya, A.g.e., 5.56.
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literatiire kesin olarak yerlesir.**> Ali Pasa, medeniyet-insan iliskisini “nev-i beni 4dem bit-tab’
medenidir ve bu tabiatin tabiat-1 asliyesi ise daima terakki-i medeniyeti miistelzim ve miisted’i

99403

oldugu derkardir seklinde tarif etmistir. Yani insan tabiatt geregi medenidir ve bu

medeniligin geregi olarak daima ilerleme ve gelismeye yonelimlidir.

Cetinsaya’ya gore biitiin tanzimat yazarlari medeniyet ile terakki/ilerleme arasinda bir
bag kurar ve medeniyetin ayrilmaz bir pargasi olarak gordiikleri terakkiyi dini bir temelde
savunurlar. Tabiatca medeni olan insanin gelismeye egilimli yapisi, Islam’m 6ziiyle uyum
halindedir. Medeniyet-islam tasavvuru bu sekilde olan donemin aydinlari heniiz Avrupa-islam,
Dogu-Bat1 medeniyeti gibi belirgin bir ayrima gitmemistir. Onlara gore iyi olan, akla uygun
olan kisaca her tiirlii maddi ve manevi terakkinin kaynagi olan ve insan1 saadete gotiiren Avrupa

medeniyeti ve bilimi, Miisliimanlarin ‘yitik mali’ olup bunun sahiplenilmesi gerekir.***

4.5.1.2.5. Dongiisel Zaman Kavrami

Bedilizzaman’im ilerleme ile ilgili elestirdigi noktalardan biri de ilerlemeci ¢izgisel tarih
anlayisidir. Diinyadaki mevsimsel dongiiler gibi ilerlemenin de degisken olabilecegini
sOyleyerek zamanin ve ilerlemenin dongitisel 6zelligine dikkat ¢eker. Bunun icin séyle der: “Her
kistan sonra bir bahar, her geceden sonra bir sabah oldugu gibi, nev-i beserin dahi bir sabahi,
bir bahari olacak ingaallah. Hakikat-1 Islimiye’ nin giinesi ile sulh-u umumi dairesinde hakiki
medeniyeti gdrmeyi rahmet-i ilahiyeden bekleyebilirsiniz.”*% Déngiisel ve ¢izgisel tarih
anlayis1 hakkinda daha ayrintili bilgi icin bu ¢alismanin Terakki Kavrami ve Gelisim Siireci

kismina bakiniz.

Sonu¢ olarak Bediiizzaman terakkiyi saglayacak bu maddi ve manevi dinamikleri
sayarak ve demiryolu gibi modern zamanin imkanlarindan 6rnek vererek miisliimanlarin
iimitsiz olmamalar1 gerektigini sdyler. Genel olarak onun {imit anlayisina bakildiginda
miisliimanlart acilarina katlanmaya yonelten salt uhrevi ve hayali bir yaklasim yerine, onlar1
bazi ispatlarla potansiyellerinin farkina vardirip diinya sartlarina uygun bir imidi insa etmeye

davet etmektedir. Miisliimanlara olumlu sonuglar beklemelerini sdylerken, onlarin olumlu

402 Tuncer Baykara, Osmanlilarda Medeniyet Kavrami, Akademi Kitabevi, Izmir, 1992, s.1-2, 31-32.
403 Cetinsaya, A.g.e., s.56.

04 Age.,s.57-58.

4055.49

141



sonuglari elde etmeye yarayacak yol ve araglara sahip olduklarini ve bunun farkina varmalarini

vurgulamaktadir.

Onceki kisimlarda belirtildigi gibi metinde hedef, problemler ve ¢dziimler cogu zaman
beraber ele alinmistir. Bu basamakta, analizin sosyal problemi olan geri kalmisligin devamini
saglayan ya da ilerlemenin oniindeki engeller ele alinmaktadir. Oncelikle iimitsizlik
hastaligi/sorunu ¢oziimiiyle beraber analiz edilerek Bedilizzaman’in imitsizligi ele alma bigimi

ve onun iimit anlayis1 incelenmektedir.

4.5.1.2.6. Soylemsel Acidan Hutbedeki Diger Kavramlarin Analizi

Sidk/dogruluk: Bediiizzaman, ilerlemenin dniindeki Ikinci engel olarak da dogruluk ve
diirtistliiglin toplumsal ve siyasal yasamda kaybolmasini 6rnek verir. Dogruluk degerinin

bireydeki dneminin yaninda toplumsal yoniine vurgu yapar.

Dogruluk gibi birgok kadim deger, eski Yunan kaynaklarinda, ideal devlet ve toplum
arayisinin sonucu olarak ortaya ¢ikmislardir. Ornegin eski Yunan filozoflarindan Platon, bu
degerleri bilgelik, yigitlik, ol¢iiliiliik ve dogruluk olarak belirtmektedir. Bu dort deger aslinda
devlette bulunmas1 gereken 6zelliklerdir. Ciinkii iyi devlet, vatandas icin de iyiligi temsil eden
bir rol model olusturur. Farkli toplumlarda ve dinlerde benzeri sekillerde tezahiirleri olan bu
degerler, Miisliiman toplumlarda da oldukc¢a eski bir gegmise sahiptir. Felsefe geleneginden
gelen kadim degerlerin Miisliiman diinyaya ge¢gmesinde terciime islemlerinin etkisi olsa da,
Miisliiman filozoflar ve bilgeler bu degerleri dini bir gelenek i¢inde yeniden ifade etmislerdir.
Bdylece yeni bir temelde insa edilen bu degerler, yasayan bir gelenegin pargast olmuslardir.

Ozellikle fikih temelli bir islev kazanarak hep saygin bir konuma sahip olmustur.*%°

Bedilizzaman da hutbesinde Miisliman toplumlarin sorunlarimi ¢6zmek {izere
emel/iimitli olmak, sidk/dogruluk, muhabbet/sevgi, uhuvvet/kardeslik gibi geleneksel islami
degerleri onermektedir. Asagida hutbedeki dogruluk degeri ve onun zitt1 olan yalanin ele alinig

bi¢imi incelenecektir.

Bedilizzaman, hem kendi hayatindaki aragtirma ve gozlemleri sonucu hem de toplumsal

hayattaki degisim ve ddniisiimlerden yola ¢ikarak sidkin/dogrulugun, Islamiyet’in temel esast,

406 Kadir  Canatan, Degerler  Sosyolojisi  A¢isindan  "Hutbe-i ~ Samiye'nin  Céziimlenmesi,
http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi& YaziNo=1104. (16.05.2017).
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yiice karakter ve hislerin bagi oldugunu soyler. O yiizden toplumsal hayatin esasi ve hayat
diigiimii olan dogrulugu ihya edip onunla manevi hastaliklarin tedavi edilmesi gerektigini
belirtir. Bediiizzaman burada Islamiyetin Miisliiman bireyde olmasini emrettigi dogruluk

degerinin 6zellikle toplumsal boyutuna deginir.

Sosyal bir gozlemci gibi dogrulugun toplumdaki yozlagsma diizeyine dikkat c¢eken
Bediiizzaman, dogrulugun yozlasma hali olan yalan sOylemenin veya yalanciligin farkli
boyutlarini ise soyle ifade etmektedir: “Riyakarlik, fiili bir nevi yalanciliktir. Dalkavukluk ve
tasannu alcakg¢a bir yalanciliktir. Nifak ve miinafiklik muzir bir yalanciliktir. Yalancilik ise,

Sani-i Ziilcelalin kudretine iftira etmektir.”*%7

Bediiizzaman kandirma iceren yanlis s6z anlamina gelen yalani, daha ¢ok eylemsel
boyutta ele almaktadir. Riyakarlik/ ikiyiizliiliik, dalkavukluk/yalakalik, tasannu/yapmacik,
nifak ve miinafiklik/arabozuculuk gibi fiili durumlarin yalanla iliskisini belirtip sert bir sekilde
elestirmektedir. Yalan ve dogrulugu iman ve kiifiir iliskisi {izerinden ele alan Bediilizzaman,
yalam kiifiir ve inkar ile dogrulugu da iman ile baglantilandirmaktadir. Bediiizzaman’i Ilahi
kudrete bir iftira olarak nitelendirdigi yalancilik nasil oldu da Miisliiman toplumlarda yayildi?
Iman ve kiifiir gibi birbirine zit olan bu iki davranis bi¢imi, nasil bu kadar i¢ ice gecti ve kendi
ifadesiyle ayn1 pazarda satilmaya baslandi1? Bedilizzaman bunun sebebini “gaddar siyaset ve
zalim propaganda’ya baglamaktadir. Ona gore asr-1 saadette birbirinden uzak olan bu davranig
bigimleri, zamanla aginarak birbirine yaklasti ve siyaset propagandasinin etkisiyle yalana fazla
itibar gosterildi. Yukarida bahsedilen yalanin fiili durumlar: siyaset diinyasinda bir davranig
bicimi haline gelince toplumsal yapiy1 da etkilemistir. O yiizden Urvetii’l-viiska/kopmaz zincir
diye tabir ettigi s1dk, toplumda kopunca bir¢ok toplumsal bag da ¢oziilmiistiir. Ugiincii kelimede
siyasetten bahsettigi bu kisma sonra bir dipnot diiserek sorunun giincel durumuna
deginmektedir. Baticilarin modernlesme bahanesiyle siyaseti dinsizlige alet yapmalarina

karsilik, bir kisim dindar siyasetgilerin de dini Islamci siyasete alet etmelerini elestirir.

Muhabbet/sevgi: Bedilizzaman’in Miisliiman toplumlarin ilerlemesinin 6niinde engel
olarak gordiigli tciincli “hastalik” adavet/diismanliktir. Yani toplumu birbirine baglayan,
dayanisma iliskilerini kuvvetlendiren muhabbet/sevgi baglarinin zayiflamasidir. Buna karsi
¢Oziim olarak ‘muhabbet’i Onerirken biitiin kelimelerin basinda benzer sekillerde tekrarladig:

“Biitiin hayatimda, hayat-1 igtimaiye-i beseriyeden kat’1 bildigim ve tahkikatlarin bana verdigi

407.8.54
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netice sudur ki”*%

sOzliyle muhabbete bir giris yapar. Bu da onun toplumsal hayattaki
gozlemleri ve tecriibeleri sonucu boyle bir ¢gikarimda bulundugunu gdsterir. Ona gore toplumsal
hayat baglarin1 agindirdig i¢in diismanlik edilmesi gereken seyin diismanlik/adavet oldugunu;
bunun yaninda en sevilmesi ve sahiplenilmesi gereken sey de toplumsal refah1 ve mutlulugu
sagladig1 i¢cin muhabbet sifatidir. Diismanligin toplumsal hayatta nasil bir tahribat yaptigina
dikkat ¢ekmek icin diinya savaslarini 6rnek verir ve ortaya ¢ikan siddetli zuliimleri gosterir.
Ayrica “dliigmanlarimizin seyyiati —tecaviiz olmamak sartiyla— adavetimizi celb etmesin.

Cehennem ve azab-1 ilahi kafidir onlara”*%

sOzliyle Miisliiman olanlar ile olmayanlar arasinda
olmas1 gereken bir iliskiye dikkat ¢eker. Buna gore diismanin koétiiliikleri ve giinahlar1 zarar
vermedigi silirece veya saldir1 diizeyine gegcmedik¢e Miisliimanlar onlara karismamalidir. Varsa
bir cezalari ilahi merciye birakilmalidir. Bu yaklagim, toplumda ‘ahlak bekgiligine’ soyunan ve

‘ilahi cezalar1’ kendisi vermeye kalkisanlara bir uyar1 olarak okunabilir.

Bedilizzaman, muhabbetin toplumsal acidan genel durumundan bahsettikten sonra
bunun Miisliiman bireyler ve toplumlar arasindaki dnemine deginir. Ona gdore miisliimanlar
arsinda nefret ve diismanhigin olmasi iman, Islamiyet ve bir millete bagli olma anlaminda
cinsiyete zittir. Boyle bir durum bu giiclii dayanigma baglarin1 hafife almaktir. Muhabbetin
iman, Islamiyet, cinsiyet ve insaniyet gibi gerekgelerini sayan Bediiizzaman, miisliimanlara
karst muhabbetin ve ‘diigmanlara’ karsi adavetin nasil olmasi gerektigini soyle belirtir:
“...muhabbet hakikatiyle bulunsa, o vakit adavet sefkate, acimaya inkilap eder. Ehl-1 imana
kars1 vaziyet budur. Yahut adavet hakikatiyle kalbde bulunsa, o vakit muhabbet, miimasat ve
karismamak, zahiren dost olmak suretine doner. Bu ise tecaviiz etmeyen ehl-i dalalete karsi
olabilir.”*!® Muhabbet ve adavetin zithgmdan dolayi ikisinin ayn1 kalpte yer alamayacagin,
hangisinin sartlar1 daha ¢ok olugsmussa onun agir basacagini sdyler. Buna gore muhabbet agir
basarsa inananlara karsi olan diigmanlik acimaya ve yardim etmeye doniisiir. Eger adavet agir
basarsa inanmayanlara karsi olan diismanlik g6z yuammaya, karismamaya ve zahiri dost olmaya

dontistir.

Besinci kelime: Bedilizzaman bu kelimede miislamanlar1 bir arada tutacak, onlarin
dayanismalarm saglayacak nurani baglardan ve toplumsal faydanin gereginden bahseder. ki

hastaligin tedavisini bu kelimede anlatir. Miisliimanlarin birbirleriyle olan iligkilerini,
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sorumluluklarin1 ve vazifelerini anlatirken iki metafor kullanir. Biri geleneksel iligki bigimi
olan asiret 6rnegi, biri de modern donemin sembollerinden olan fabrika 6rnegidir. Bu iki 6rnek
ile Miisliiman bireyler ve toplumlar arsindaki iliskilere, dayanigsma baglarina ve gerekliliklere

deginmektedir.

Bediiizzaman “hakiki milliyetimiz” dedigi islamiyet ile biitiin miisliimanlarmn tek bir
asiret hilkmiine gectigini, bu yiizden birbirlerine Islam kardesligi ile bagh oldugunu sdyler. Bu
kardesligin geregi olarak birbirlerine manen, gerek olursa maddi olarak yardim etmeleri
gerektigini belirtir. Bu asiret baglar1 ve iligkilerinden dolay1 asiretin bir {iyesinin iyiligi de
kotiiliigii de tiim asireti baglayacagindan islenen bir koétiiliigiin de bir iyiligin de binlere
cikacagimi ifade eder. Daha c¢ok bireysel iliskilerde kullanilan iyilik ve koétiiliik kavramlarinin
toplumlar ve devletler diizeyindeki karsilig1 da elbette farkli olacaktir. Hutbede de bu kavramlar

daha ¢ok toplumsal agidan islenmektedir.

Biitiin Miisliiman milletleri bir asiret konfederasyonunun {iiyesi gibi goéren
Bedilizzaman, bu asiret metaforu ile onlara bazi ilkelerden ve sorumluluklardan bahseder.
Oncelikle bu iliski agindan dolay: kétiiliik yapanin sadece kendisine zarar vermeyecegini tiim
“agiretin” hukukunu ihlal edecegini belirtir. O yiizden bir islam toplumunun hatalarinin sadece
kendisini baglamayacagimi, Islam milliyeti ile birbirine bagl olan biitiin ‘Islam asireti ne zarar
verecegini sOyler. Hatta daha iist bir seviyeye gegerek ‘kotiiliilk’ yapmayan ama notr kalanlari

da soyle uyarir:

“Biz zarar vermiyoruz, fakat menfaat vermege iktidarimiz yok, onun i¢in mazuruz.”
diye boyle 6ziir beyan etmeyiniz. Bu 6zriiniiz kabul degil. Tembelliginiz ve “Neme
lazim” deyip calismamaniz ve ittihad-1 islam ile milliyet-i hakikiye-i Islamiye ile

gayrete gelmediginiz, sizler i¢in gayet biiyiik bir zarar ve bir haksizliktir.*!!

Zannetmeyiniz ki, ben bu ders makamina size nasihat etmek i¢in ¢iktim. Belki
buraya ¢iktim, sizde olan hakkimiz1 dava ediyoruz. Yani, Kiird gibi kiiciik taifelerin

menfaati ve saadet-i diinyeviyeleri ve uhreviyeleri, sizin gibi biiyilk muazzam taife
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145



olan Arap ve Tiirk gibi hakim olan iistadlarla baglidir. Sizin tembelliginiz ve

fliturunuz ile biz bicare kiigiik kardesleriniz olan Islam taifeleri zarar gériiyoruz.*!

Ozellikle ikinci alintidan da net anlasiliyor ki bu uyar1 tarihsel ve siyasal
sorumluluklarindan dolay1 Araplara ve Tiirklere yoneliktir. Bu uyariyr Kiird gibi kiigiik
milletlerin menfaati, diinyevi ve uhrevi mutlulugu icin yapmaktadir. Toplumsal iliskiler
icerisinde bireysel iyilik ve kotiiliiglin sinerjik etkisine dikkat ¢ekerek “Neme lazim deyip,
kendini tembellik dosegine atan” Arap ve Tirk ‘agabeylerden’ Kiird gibi zayif kiiciik
kardeslerin hukukunu talep eder. Onlara tarihsel olarak yaptiklar1 Onciiliigiin ve siyasal
rollerinin 6nemini hatirlatip simdiki “tembelliklerinin” ve sorumsuzluklarinin “giinahinin

bliylik” oldugunu soyler.

Bediiizzaman’in verdigi ikinci 6rnek de fabrika drnegidir. Bu 6rnek ile islam diinyasini
“cok cark ve dolaplar1 bulunan bir fabrika suretinde” tasavvur etmektedir. Bu fabrikanin
carklar1 hiikmiinde olan Miisliiman toplumlardan birinin geri kalmas1 veya diger bir c¢arkin
hukukunu ihlal etmesi, makinenin ve fabrikanin isleyis dengesini bozacaktir. Bedilizzaman
bundan yola cikarak ittihad-1 Islam’mn gerekliligine vurgu yapar. Bu ittihad, sadece siyasi bir
birliktelik olmayip kolektif ortak suura dayanan, hukuksal bir zemini olan, maddi ve manevi

dayanisma baglariyla bagl bir birlikteliktir.

13

Beditlizzaman ittihad1 bir de insan ve medenilik agisindan ele almaktadir. ... Kimin
himmeti yalniz nefsi ise; o, insan degil. Ciinkii insanin fitrati medenidir” diyerek insanin gayreti
ve amaglari nispetinde deger kazanacagini belirtir. insanin sosyal bir varlik olma yoniine dikkat
cekerek toplumsallasmanin 6nemini belirtir. Bireyin sosyallesmesini nazara verirken “nefsi!
nefsi” deyip toplumsal menfaat yerine bireysel menfaatini diisiinenin bin adam potansiyelinden,
bir adam hiikmiine gegecegini sdyler. Sosyallesmenin bireysel dairedeki 6nemine bu vurguyu
yaparken “nefsi! nefsi” deyip diger milletlerin yardimina gitmeyen ‘bencil’ milletlere de bir
elestiri yaptigmi sdyleyebiliriz. Ciinkii bu kisimda 6zellikle “Islam milliyeti’nden ve bu
‘milleti’ terakki ettirecek “fikr-1 milliyet”ten bahseder. Nasil bir kisinin milleti i¢in olan gayreti

onu tek basina kiiciik bir millet yapiyorsa dyle de toplumsal diizeyde hangi milletin gayreti

‘Islam’ milliyeti ise, o oranda deger kazanacaktir.
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Istibdat ve Mesrutiyet: Sosyal problemimizin dniindeki engellerin sonuncusu istibdattir.
Burada istibdat hastalig1 ve onun ¢6ziimii olan mesrutiyete deginilecektir. Bediiizzaman Sam
hutbesinin basinda Islam diinyasinin ilerlemesinin &niindeki engelleri sayarken, istibdati cesit
cesit bulasic1 hastalik gibi yayilan bir hastalik olarak tarif eder. Alt1 hastaliktan olan istibdat
hastaliginin ¢6zlimiinii ise altinci kelimede Megsveret-i ser’iye olarak zikreder. Burada diger
hastaliklarda oldugu gibi hastaligin tanimina ve teshisine pek girmez. C6ziim olarak sundugu
“mesveret-i ser’iye”yi de ¢cok 6z bir sekilde gecer. O ylizden burada sdylemin metinlerarasilik
ozelliginden yararlanarak Bedilizzaman’in diger eserlerinden bu konudaki fikirlerine

bakilacaktir.

Istibdat igin “cesit gesit” ve “sari” yani bulasic1 sifatlarini kullanmas1 énemlidir. Ciinkii
bilinenin aksine sadece siyasal diizlemde bir istibdat anlayis1 olmadigini, bunun toplumda farkl
sekillerde tezahiirlerinin oldugunu ve bu tezahiirlerin siyasi istibdatin ‘bulasici’ligi sonucu

meydana geldigine dikkat ¢eker.

Hiirriyet, mesrutiyet ve esitlik miicadelesi Eski Said doneminin énemli bir boliimiinii
kapsamustir. Ozellikle Istanbul’da yasadigi donem bu meselelerle i¢ ice bir yasant1 gecirmistir.
Istibdat rejimleri ve hiikiimetlerinin yani sira her tiirlii baskici anlayisa karsi ¢ikmustir.
Bediiizzaman’in ¢ok onem verdigi ve imani bir temelde ele aldig1 hiirriyet fikri, onun birgok
eserinde islenmistir. Ozellikle Eski Said déneminde gazetelerde yazdig1 makalelerinde, Nutuk

ve Miinazarat eserlerinde bu konulara genis¢e deginmistir.

Bediiizzaman Sam’a gitmeden Once Kiird asiretleri arasinda dolasip Mesrutiyet
hakkinda onlarla birgok miinazara gerceklestirir. Bu miinazaralar sirasinda donemin birgok
toplumsal sorunuyla birlikte istibdat ve mesrutiyet hakkinda da kendisine sorular sorulur. Bu
diyaloglar sirasinda kendisi istibdatin ozelliklerini soyle belirtir: tahakkiim/baski, keyfi
muamele, kuvvete dayali zorbalik, bir kisinin tiim giicii elinde bulundurmasi/sahsin kendisini
kanun yerinde gormesi, kotii kullannoma ¢ok miisait bir zemin, zulmiin temeli, insanligi
mahveden, insani sefalet mertebelerinin en asagisina atan, kin ve nefret duygularini uyandiran,
Islamiyet’i zehirlendiren ve Islam diinyasmi zillet ve sefalete diisiirttiiren bir anlayistir.
Bediiizzaman istibdata kars1 miicadelesini sultan Abdiilhamit yonetimine ve ittihat ve terakki
partisine kars1 yapsa da bu muhalefetini sadece siyasal bir diizlemde yapmaz. Baski, keyfi
muamele ve tekelciligi benimseyen bu anlayisin toplumun her katmaninda ortaya ¢ikabilecegini
belirtir. Ozellikle Islam tarihinde ortaya ¢ikan “sapkin” inang gruplarmi 6rnek vererek bu

istibdadi zihniyetin ilmi boyutuna vurgu yapar. Ancak tiim tekg¢i ve zorba anlayislarin siyasal
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baskinm hakim oldugu bir ortamda meydana gelecegini de ekler. Ilmi istibdat igin “taklidin
pederi ve istibdad-1 siyasinin veledi”*!® tabirini kullanir. “Cehaletimizin sildhiyla, asil bizi
mahveden, icimizdeki, garip namlar ile hiikiim siiren par¢a parga istibdatlar idi ki, hayatimiz
tesmim etmis idi. Fakat yine kabahat, o kii¢iik istibdatlarin pederi olan istibdad-1 hiikimete
»414

aittir”*'* séziiyle hem toplumun farkli katmanlarindaki istibdatlara hem de bunun asil kaynagi

olan siyasi istibdata dikkat ¢eker.

Istibdat1 bu sekilde ele alan Bediiizzaman, mesrutiyet sistemini ve mesruti anlayis1 da
dini referansli ve Islami bir temelde ele alarak istibdadi zihniyete kars1 bir panzehir olarak
onerir. Kur’an’dan su iki ayetle mesrutiyet sistemini Islami bir temelde ele alir: “Onlarn isleri,
kendi aralarinda sura iledir.”*!%, « Islerinde onlarla istisare et.”*'® Istibdata ‘panzehir’ olarak
onerdigi mesrutiyetin 6zelliklerini ise sdyle belirtir: “O viicud-u nuraninin kuvvete bedel, hayati
hakdir. Kalbi marifettir. Lisan1 muhabbettir. Akli kanundur, sahis degildir.”*'” Yani hak,
marifet, muhabbet ve kanun mesrutiyette olmasi gereken temel 6zelliklerdir. Ayrica mesrutiyeti
halkin egemenligi, biitiin milletlerin mutluluk sebebi, insaniyetin esasi1 olan iradeyi temin
ettiginden insan1 hayvanliktan kurtarip azad eden bir sistem olarak tarif eder. Bu 6zelliklere
sahip mesrutiyetin biitlin miisliimanlar1 bir asiret hitkkmiine getirdigini, bu sistemde herkesin
hiirriyetperverlikle padisah gibi hareket edebilecegini belirtir.*'® Bediiizzaman, istibdad: hak
yerine giice dayandig1 i¢in hayvaniyete benzetir. Hayvanlar arsindaki iistiinliigiin l¢tlisti giic
oldugundan ‘giiclii olan hakhidir’ diisiincesi insani iliskilerde de farkli sekillerde tezahiir
etmektedir. “Insan insanin kurdudur”, “biiyiik balik kiiciik balig1 yutar” gibi modern zamanda

ortaya ¢ikmis diisiincelerin de bu istibdadi zihniyetin bir iiriinii oldugunu sdyleyebiliriz.

Ozetle Bediiizzaman’a gdre mesrutiyete, sahis yerine kuvvet kanundadir. Istibdatin
esas1 ise kuvvet sahista olur ve kanunu kendi keyfine tabi eder. Ancak bu iki zihniyetin her
zaman belli bir sekilde goriilmeyecegini, zaman ve zemine gore farkli sekillerde ortaya
¢ikabilecegini soyler.*!” Buna istibdatin siyasi, ilmi, ailevi ve sahsi yansimalarmi 6rnek

verebiliriz

413 BSN, Ictimai Dersler, $.82-83
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415 Sura Suresi: 38.

416 Al-i Imran Suresi: 159.

417 BSN, Ictimai Dersler, s.83
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Bediiizzaman, Hutbe-i Samiye’de yine Kur’an temelli bir mesrutiyet yaklagimini ortaya
koymaktadir. Tarihsel siire¢ icerisinde fikirlerin birikimiyle insanligin ilerledigini ve bilimin
temelinin olustugunu, buna birbirleriyle olan megveret sonucu ulastigin1 sdyler. Asya’nin geri
kalmasinin sebebi de bu danisma mekanizmasinin ve kolektif suurun olmamasina baglar. Asya
kitasinin geleceginin ve ilerlemesinin kaynagini mesrutiyete goren Bediiizzaman, bunu
“mesveret-i ser’iye” ve “hiirriyet-i ser’iye” temelli bir sistem olarak tasavvur eder. imani bir
temelde ele aldig1 6zgiirliik anlayisini, ‘ne zalim ol, ne mazlum’ temelinde kurar. Ona gore

Yaraticiya kul olan, bagkalarina kulluk etmeyeceginden zillete diismeyecektir.

Hutbenin sonunda sdyledigi “Yasasin sidk! Olsiin ye’s! Muhabbet devam etsin! Sura
kuvvet bulsun!” sozii hutbenin adeta bir 6zetidir. Bununla toplumda dogruluk, muhabbet ve

kolektif suur gibi {i¢ ahlaki durumu tavsiye ederken, iimitsizligi de reddetmektedir.
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SONUC

Bir metindeki sdylemlerin anlamini sadece o metni iiretenlerin niyetine ya da metnin
icerigine bakarak anlamaya c¢aligmak, genis bir yorumlama ve anlama i¢in eksik bir yaklagim
olur. O metnindeki sdylemlerin anlami, bunlarla birlikte metindeki sdylemlerin yazildigi
bicimsel yap1 ve baglamla da iliskilidir.*** O yiizden bu tez calismasinda Hutbe-i Samiye eseri
analiz edilirken boyle bir yaklasimla bir anlama arayisina girilmistir. Elestirel sdylem analizi
yontemi ile yapilan bu ¢alisma, metindeki sdylemlerin kim tarafindan, kime yonelik, ne zaman,
ne amagcla ve nasil sdylendigini anlamaya yonelik bir girisimdir. Boylece eserdeki sdylemler,
baglamsal 6zellikleri agisindan incelenip “metnin ve yazarin niyeti” anlagilmaya caligilmistir.
Bu girisim siiresince yapilan yorumlar, Umberto Eco’nun Yorum ve Asir1 Yorum*! adli
eserindeki kavramsallastirmaya benzer bir yaklasimla yiiriitiilmiistiir. Eco bu eserde, yapilan
yorumun yazarin niyeti, metnin niyeti ve okurun niyeti ile olan iliskisi lizerinde durur. Bu
caligmada Hutbe-i Samiye’nin yorumlanmasi ve analizi yapilirken yazarin/hatibin niyetine,
metnin kavramsal ve baglamsal yapisi iizerinden ulasilmaya c¢alisilmistir. Bunu yaparken
aragtirmact veya bir okur olarak karsilikli bir etkilesim igerisinde bizim niyetimizin de bu
yorumlamay1 etkilediginin farkindaydik. Ciinkii genel olarak sosyal bilim c¢alismalarinda
0zelde sOylem analizi ¢calismalarinda, arastirmaci refleksif davranarak aragtirma baglamina ve
verilere karsi kendine has bir durus sergiler ve anlam insasinda katkida bulunur. Burada 6nemli
olan aragtirmacinin bu anlama ve anlamlandirma siirecinin neresinde oldugunu bilmesi ve

sinirlarmin farkinda olmasidir.

Tirkiye’de sosyoloji disiplini igerisinde elestirel sdylem analizi yontemi ile yapilan
metin analizi ¢aligmalar1 oldukga sinirlidir. Bundan dolay1 Hutbe-i Samiye eseri gibi doneminin
sosyopolitik elestirisini yapan tarihsel bir metnin bu yontemle ¢alisilmast bu arastirmanin
literatiire olan katkilarindandir. Ayrica Bediiizzaman iizerine yapilan ¢alismalara da hem
yontemsel acidan hem de yeni bir bakis acis1 getirmesi agisindan farkli bir katki sagladigini
diistinliyoruz. Bu calisma, s6ylem ve sdylem analizi kavramlarina yeni bir yaklagim getirme
iddiasinda degildir ki bu aragtirmanin kapsamini da agmaktadir. Ancak var olan bir yontemin

yeni bir uygulama alaninda denenmesi ile bir yenilik getirdigi kanisindayiz.

420 http://azizironi.blogspot.com.tr/2013/12/islam-islamcilik-ve-siyaset-mucahit.html. Erisim Tarihi: 17.06.2017

421 Umberto Eco, Yorum ve Asirt Yorum, Ayrint1 Yaymlari, Istanbul, 2016.
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Tezin ikinci boliimiinde, Osmanli modernlesme siirecinin konuyla ilgili kisimlar1 ele
alindi. Bu boliimiin sonunda geri kalmislik tartigsmalari nasil ortaya ¢ikti, hangi durumlar bu
tartisgmanin yayginlagsmasina yol acti, ¢ikan bu tartismalar nasil bir diislince atmosferine
dontistii, donemin aydinlar1 geri kalmiglik sorununun kaynagini neyde goriiyordu ve bunun zitti
olan terakki i¢in nasil bir yontem Oneriyorlardi gibi sorularin cevabina ulasilmaya calisildi.
Burada amag, hutbede ele alinan sosyal problemin anlagilmasi i¢in Osmanli’da geri kalmishk

sorununun ve terakki ¢abalarinin tarihsel arka planina ulagsmaya ¢aligmakti.

Tanzimatla beraber yogunlasan ve II. Mesrutiyete kadar hiz kazanan modernlesme
siireci, beraberinde bir¢ok degisim ve tartisma da getirmistir. Ozellikle geri kalmishk sorunu,
bu sorunun kaynagi ve sorunun ¢oziimii i¢in hedeflenen “terakki” eksenli tartismalar, aydinlar
arasinda gittikce yogunlasiyordu. Bati1 karsisinda yenilgiler alan ve gittikce zayiflayan
Osmanli’nin durumuna ¢6ziim iiretmek adma donemin aydinlar1 ve bazi biirokratlar,
“terakki”’nin hal ve ¢areleri i¢in gesitli faaliyetlerde bulunmuslardir. Onlarin bu cabalari,
toplumda farkli diislince akimlarinin ortaya ¢ikmasina ve bir dizi degisimin ger¢eklesmesine

yol agmustir.

Osmanli’da terakki meselesinin glindeme gelmesi “devleti kurtarma “ diislincesi ile

422 Osmanli modernlesme siirecini ifade ettigimiz kisimlarda

beraber sekillenmistir.
degindigimiz gibi terakki fikri ilk baslarda askeri alanlardaki ihtiyactan dolay1 ortaya ¢ikmus,

zamanla bu degisim ihtiyaci hayatin farkli alanlarina da yansimstir.

On dokuzuncu ve 20.yiizy1lda Islam diinyasindaki toplumsal sorunlardan dolay1 terakki
meselesi ve terakki etmenin caresi iizerine bir¢ok diisiince ve teori ortaya atilmistir. Geri
kalmishigin sebebi ve terakki etmenin yolu ile ilgili tartigmalar, II. Mesrutiyet donemindeki fikir
akimlarinda daha belirgin hale gelmis ve sik tartisilan bir konu olmustur. Batic1 aydinlar, geri
kalmisligin sebebini bati uygarligindan kopuk olunmasina ve bu kopukluga yol acan zihinsel
arka plana baglamaktaydilar. Bunun kaynagi olarak da toplumsal hayati etkisi altina alan
Islam’1 goriiyorlardi. II. Mesrutiyet donemi Islamci aydinlar1 da Islam diinyas1 ve Osmanl
toplumunun i¢inde bulundugu duruma ¢are bulmak ic¢in bir arayis icine girmistir.
Miisliimanlarin ni¢in bu hale diistiigli ve bundan nasil kurtulabilecegi sorusu hepsinin zihnini
belli 6l¢iide mesgul ediyordu. Bundan dolay1 Bati’nin ilerlemesini saglayan degerlerin islam’da

olup olmadigi, terakki etmek i¢in Bati’dan nelerin alinip nelerin alinmamasi gerektigini sik¢a

422 Dogan, A.g.m., s.178.

151



tartistyorlardi. Onlar1 bu tartismalara geken bir durum da Islamiyet’in ilerlemeye engel bir din

oldugu iddialartydi.

Islam diinyasindaki geri kalmislik sorununa ¢oziim arayan Islami kesimde de farkli
ekoller ve yaklasim bi¢imleri vardi. Islah hareketlerinin temsilcileri belli dlglide rasyonellige
dayanilmasi, fikihta Kur’an ve Siinnet disinda kalan otoritelerin sorgulanarak igtihadin 6n plana
¢ikarilmas1 seklinde yenilik¢i bir sdyleme sahipken, Islamcilar onlardan farkli isteklerle &n
plana ¢ikiyordu. Islamcilar, siyasi hakimiyet ve iktidar miicadelesine girerek gelenegi yeniden

insas1 yerine kendi donemleri ve gelecek iizerine yogunlasiyorlardi.

Donemin toplumsal sorunlarini genel olarak “geri kalmishik” kavramiyla ifade edecek
olursak o giiniin diisiiniirlerinin bu geri kalmish§ asma ve “terakki”ye ulasma cabasinda
oldugunu sdyleyebiliriz. Hepsinin ¢abasi toplumun makis talihini yenmek ve refaha ulagmak
olsa da bunun nasil olacagiyla ilgili ayristyorlardi. Genelde belli bir inang, kimlik ve ideoloji
ile toplumdaki sorunlara yaklasip buna gore ¢dziim Oneriyorlardi. Onerdikleri ¢dziimlerde
dikkat ¢eken nokta Islamcilar “dini”, Tiirkciiler “milli”, Baticilar ise “sekiiler” bir formda

reformlar1 yapmaya caligmislardir.

Mesrutiyet doneminin diisiince diinyasi igerisinde Bedilizzaman Said Nursi de 6nemli
bir figiirdiir. Devletin ve toplumun bir¢ok farkli sorunla ugrastigi bu déonemde, diger aydin ve
ulema gibi kendisi de birgok girisimde bulunmus ve fikir beyan etmistir. islam’a uygun mesruti
bir sistemin gerekliligini vurgulayan Bedilizzaman, bunun i¢in bir yandan yoneticilere telkinde
bulunurken bir yandan da halki bu konuda bilinglendirmeye calisiyordu. Bazen bir miting
alaninda, bazen bir cami kiirsiisiinde, bazen bir kahvehanede bazen de asiretler arasinda bir

zemin bulup hiirriyet ve mesrutiyete dair fikirlerini anlatiyordu.

Bediiizzaman, Islam diinyasindaki toplumsal sorunlari ¢czmeye yonelik ortaya koydugu
fikirlerini Sam’da bir hutbe ile ilan eder. Hem hutbelerdeki sdylemlerin tesiri hem de o donemin
sosyopolitik kosullar1 dikkate alindiginda boyle bir hutbenin okunmasi 6nemlidir. Hutbe-
Samiye ismiyle basilan bu hutbenin ana temasi, Miisliimanlarin i¢cinde bulundugu maddi geri
kalmislik durumudur. Avrupa’nin maddi olarak ilerlemesine karsin Miisliimanlarin nig¢in orta
cag seviyesinde kaldig1 sorunsaliyla yola ¢ikan Bedilizzaman, bunun oniinde alt1 “hastalik”
oldugunu belirtir. Toplumun ilerlemesinin oniindeki engelleri hastalik olarak ifade edip buna

dair bazi ¢6ziim 6nerilerinde bulunur.
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Bu tez calismasinda hutbede ifade edilen engeller, ¢oziimler ve hedefler elestirel soylem
analizi yontemi ile incelenmistir. Bu yontemde, belli bir arastirma sorusu ile yola ¢ikmak yerine
sosyal bir probleme odaklanma esas alinmaktadir. Bu c¢alismada sosyal problem olarak
hutbenin ana temasi olan geri kalmislik sorunu ele alinip bu sorunun baglam ve anlam
bakimidan analizi yapilmistir. Oncelikle hutbe hakkinda genel bir bilgi verip Hutbe-i
Samiye’yi baglamsal 6zellikleri agisindan irdeledik. Hitabetin genel olarak kitle iletisimindeki
rolii, sdylemsel giicii ve Islam tarihindeki etkilerine bakilarak bir hitabet olarak Hutbe-i
Samiye’nin 6nemini ortaya koymaya ¢alistik. Baglamsal 6zellikleri agisindan bu sdylemi kim,
nerede, kime ve nasil bir sekilde sdylemis gibi sorulardan yola ¢ikilarak metnin etkisini ve
Oonemini ortaya koymaya c¢alistik. Cilinkii bir sdylemde hatibin kimligi ve toplumsal roli,
muhatap kitlenin sosyolojik karakteri ve sdylemin ortaya ¢iktig1 mekanin ve zamanin bilinmesi
sOylem metninin anlasilmasinda 6nem arz etmektedir. Biz de bu perspektifle hutbenin
incelenmesine bagladik. Hutbe hakkinda genel bilgiler ve baglamsal 6zellikler incelendikten
sonra Norman Fairclough’un elestirel sdylem analizi i¢in sundugu analiz cercevesinden
yararlanilmigtir. Bu ¢ergevenin iki basamagi kullanilarak analiz yapilmistir. Burada Hutbe-i
Samiye’de dile getirilen sosyal probleme odaklanma ve ele alinan sosyal probleme engel
olanlar1 tanimlamaya yonelik bir girisim yapilmistir. Analizin birinci safhasinda sosyal bir
problem olarak hutbedeki geri kalmishk sorununa odaklandik. Burada bu sorunun
Bediiizzaman tarafindan nasil ele alindigini inceledik. ikinci safhada ele alinan sosyal probleme
engel olanlar1 tanimladik. Bu safhalarda analiz yaparken hutbedeki temel kavramlari,
diisiinceleri ve iddialar ele alip baglami igerisinde tasidiklari anlamlar1 ortaya ¢ikarmaya

calistik.

Bediiizzaman hutbede “doktor” roliinii iistlenip “hastalik bulagilan Miisliiman bedene
Kur’an eczanesinden ve hayat-1 ictimaiye medresesinden bir recete sunmaktadir. Ustlendigi bu
role ve ilettigi mesaja bakildiginda onun tasidigi misyon daha iyi anlagilmaktadir. Geng yastaki
Kiird bir mollanin 20.yilizy1l baslarinda Sam Emeviyye Camisinde hutbe verip genel olarak
misliimanlara ve 6zel olarak sorumluluk sahibi toplumsal kesim ve yoneticilere uyarilarda ve

tavsiyelerde bulunmasi 6nemli bir noktadir.

Bediilizzaman hutbede sosyal problemleri dile getirirken tepkisel bir yaklagim yerine
ozelestirel bir yaklasim ile Islam diinyasmn iginde bulundugu durumu tahlil etmektedir.
Araplara ve Tiirklere Islam tarihindeki rolleri nedeniyle sorumluluklarini hatirlatip uyarilarda
bulunmaktadir. Miisliimanlarin sorunlarin1 ve geri kalmighginin sebebini gilincel ve siyasi

sebeplerden ziyade daha yapisal gerekcelerle ifade etmektedir. Cok konusulan ve “buzdaginin”
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goriinen ylizii olan politik iliskiler ve uluslararas1 sebeplerden ¢ok, buzdaginin gériinmeyen
veya dillendirilmeyen yiizii olan siki Oriilmiis toplumsal baglara ve mekanizmalara isaret
etmektedir. Bu baglarin ve mekanizmalarin mevcut durumu hakkinda teshislerini belirtikten
sonra buna yonelik ¢6ziim Onerilerini ortaya koymaktadir. O, siyasi hakimiyet ve iktidar
miicadelesine girmeden Islami esaslar ¢ergevesinde toplumun yeniden insas1 igin
ugrasmaktadir. Onerdigi ¢oziimlere bakildiginda giiniin ihtiyaci olan pratik ¢dziimler yerine bir
zihniyet degisimine ¢alistig1 goriilecektir. Ona gore iimitsizligin toplumda yerlesmesi, bir deger
olarak dogrulugun toplumsal ve siyasal yasamda kaybolmasi, kin ve diigmanliga olan ilgi ve
muhabbet, toplumlar arasindaki nurani dayanigsma baglarinin bilinmemesi, ¢esit ¢esit bulasici
hastaliklar gibi yayilan baskici anlayis ve bireysel menfaat ve ¢ikarlarin toplumsal faydanin
onilinde tutulmasi gibi durumlar, Miisliimanlarin ilerlemesini engelleyen ve onlar1 orta cag

diizeyinde birakan hastaliklardir.

Bediiizzaman’1n belirttigi bu hastaliklar1 iki kategoride ele almak miimkiindiir. Biri
uimitsizlik digeri de toplumsal degerlerin, baglarin ve mekanizmalarinin yozlagmasidir.
Ona gore toplumu giiclendirecek ve ilerlemesini saglayacak degerler dogruluk,
muhabbet, dayanigsma baglari, istisare ve paylasimci anlayistir. Bedilizzaman bu sorunlari
dile getirirken ruhu Islamiyet olan Miisliiman toplumlar1 bir viicut olarak ele almakta ve
yukaridaki sorunlar1 bireylerden ziyade toplumsal diizeyde degerlendirmektedir. Ornegin
bencilligi bir Miisliiman bireyin sorunu yerine Miisliiman milletlerin kendi aralarindaki

bir sorun olarak islemektedir.

Hutbede Bedilizzaman’nin {izerinde en ¢ok durdugu mesele timitsizliktir. Ona gore
uimitsizlik bir toplum i¢in kanser hastaligi gibidir. O, kronik bir hastalia yakalanan
hastay1 6ncelikle hastaliginin farkina varmasina ve iyilesebilme potansiyelini gérmesine
caligir. Clinkii sorun tarihsel ve yapisal bir hal almistir. Bundan dolay1 6ncelikle hastay1
tedaviye inandirmaya ¢aligir. Topluma bu giiveni verirken titopik 6nerilerde bulunmaz.
Tarihten, akil ve bilimden, filozoflardan ve Kur’an’dan deliller getirerek miisliimanlara
“iyilesebilme” potansiyellerini gosterir. Umidin 6nemini, gerekliligini ve {imitli olmanin
kosullarin1 anlattiktan sonra diger hastaliklarin toplumdaki tahribatina ve tedavi yollarina
deginir.

Bediiizzaman, duraklamaya neden olan ve ilerlemenin oniinde engel olarak goriilen
ikinci hastalifa dogruluk ve diiriistliigiin toplumsal ve siyasal yasamda kaybolmasini
ornek verir. Dogruluk degerinin bireydeki 6neminin yaninda toplumsal yoniine vurgu

yapar. Bediiizzaman, hem kendi hayatindaki arastirma ve gozlemleri sonucu hem de
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toplumsal hayattaki degisim ve doniisiimlerden yola ¢ikarak sidkin/dogrulugun,
Islamiyet’in temel esasi, yiice karakter ve hislerin bagi oldugunu sdyler. O yiizden
toplumsal hayatin esas1 ve hayat diiglimii olan dogrulugu ihya edip onunla hastaliklarin
tedavi edilmesi gerektigini belirtir. Bediiizzaman burada Islamiyet’in Miisliiman bireyde
olmasini emrettigi dogruluk degerinin 6zellikle toplumsal boyutuna deginir. Sosyal bir
gozlemci gibi dogrulugun toplumdaki yozlagsma diizeyine dikkat ¢eken Bediiizzaman,
dogrulugun yozlagsma hali olan yalan sdylemeyi veya yalanciligi daha ¢ok eylemsel
boyutta ele almaktadir. Riyakarlik/ikiyiizliiliik, dalkavukluk/yalakalik,
tasannu/yapmacik, nifak ve miinafiklik/arabozuculuk gibi fiili durumlarin yalanla
iligkisini belirtip sert bir sekilde elestirmektedir. Yalan ve dogrulugu iman ve kiifiir iligkisi
iizerinden ele alan Bedilizzaman, yalani kiifiir ve inkar ile dogrulugu da iman ile

baglantilandirmaktadir.

Bediiizzaman’in Miisliiman toplumlarin ilerlemesinin 6niinde engel olarak gordiigi
ticlincii hastalik adavet/diismanliktir. Yani toplumu birbirine baglayan, dayanigma
iligkilerini kuvvetlendiren muhabbet/sevgi baglarinin zayiflamasidir. Bedilizzaman,
miisliimanlara kars1 muhabbeti iman, Islamiyet, cinsiyet ve insaniyet gibi gerekgelerle
aciklar. Muhabbet ve adavetin zithigindan dolay1 ikisinin ayn1 kalpte yer alamayacagini,
hangisinin sartlar1 daha ¢ok olgunlagsmigsa onun agir basacagini sdyler. Buna gore
muhabbet agir basarsa inananlara karsi olan diismanlik acimaya ve yardim etmeye
dontistir. Eger adavet agir basarsa inanmayanlara karsi olan diigmanlik g6z yummaya,

karismamaya ve zahiri dost olmaya doniisiir.

Istibdat igin ise “gesit cesit” ve “sari” yani bulasic1 sifatlarin1 kullanmaktadir. Bununla
bilinenin aksine sadece siyasal diizlemde bir istibdat/bask1 anlayis1 olmadigini, bunun toplumda
farkli sekillerde tezahiirlerinin oldugunu ve bu tezahiirlerin siyasi istibdatin “bulasici”ligi
sonucu meydana geldigine dikkat geker. Istibdadi zihniyete kars1 imani bir temelde ele aldig
ozgiirlik anlayisini, “ne zalim ol, ne mazlum” yaklagimiyla ortaya koyar. Ona gore Yaraticiya
kul olan, baskalarma kulluk etmeyeceginden zillete diismeyecektir. Istibdat zihniyetine kars:
Kur’an temelli bir mesrutiyet anlayisini ortaya koyan Bedilizzaman, Asya’nin geri kalmasinin
sebebini bu danisma mekanizmasinin ve kolektif suurun olmamasina baglar. Asya kitasinin
geleceginin ve ilerlemesinin kaynagini mesrutiyete goren Bedilizzaman, bunu “mesveret-i

ser’iye” ve “hiirriyet-i ser’iye” temelli bir sistem olarak tasavvur eder.

Bu tez c¢alismasi ile Osmanli son donemi aydin ve alimlerinden olan Bedilizzaman’in

Hutbe-i Samiye eserinin sdylem analizi yapilmistir. Bununla Islam diinyasinin 20.yiizyildaki
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geri kalmislik sorunu sosyolojik bir yaklasimla incelenmistir. Ozellikle Osmanli son dénemi
diisiince diinyasindaki tartismalar, geri kalmislik sorununun ele alinis bigimi ve
Bediiizzaman’in bu konudaki yaklasimlar1 mercek altina alinmistir. Ozetle Bediiizzaman’in
Islam diinyasindaki sorunlari nasil tanimladigi, ne tiir ¢dziim onerileri sundugu, ¢oziimlerde
neyi esas aldigi, sorunlar1 ve ¢oziimleri dile getirirken nasil bir dil kullandig1 ve tiim bunlarla

beraber kendini nerde konumlandirdigina bakilarak metnin sdylem analizi yapilmstir.
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