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OZET

Bu tez ¢aligmasinda, Risale-i Nur metinlerinde kendisini sergileyen Said Nursi’nin teolojisi
iizerinden “giindelik hayat”a dair bir teolojik 6nem, anlam insa edilmeye ¢alisilacaktir. Said
Nursi’nin yaradilisa dair diisiincelerini, “giindelik hayat”1 da bir yaratim, ilahi olanin tezahiir
ettigi mekan olarak okumak ile Miisliiman birey i¢in “giindelik hayat”in ta kendisinin ihmal
edil(e)mez bir éneme haiz oldugu gosterilmeye ¢alisilacaktir. Ozellikle Said Nursi ve onun
metinlerinin bu ¢aba i¢in adres secilmesindeki ana neden ise, Tirk modernlesmesine karsi
resmi tarih yazimi tarafindan “diisman” ilan edilen bir kisi olarak Said Nursi’nin, neredeyse
tamamiyla bir modernite iiretimi olan “giindelik hayat” kavrami {izerinden, {izerine
diistincelerini yorumlamak, 6zellikle bu topraklarda modernlesmenin tekelci uygulamalarina
alternatif bir modernlesme imkanina dair zihin agic1 ve kigkirtici olacag diisiintildiiglindendir.
Tiirk modernlesmesi uygulama olarak ortaya ¢iktig1 giinlerden giiniimiize degin bu tekelci
zihniyeti tasimis ve bu cergevede yaptigi uygulamalara alternatif olusturabilecek tim
diisiinceleri ve uygulamalart “diisman” ya da en iyi ihtimalle “batil” olarak gormiis,
degerlendirmistir. Bu noktada, Said Nursi resmi tarih agisindan gerici, yobaz kimi zaman da
Kiirt milliyetgisi bir “diisman 6teki” olarak resmedilegelmistir. Tezde yapilmaya calisilacak
sey Said Nursi 6zelinde ama aslinda Tiirkiye genelinde hep ¢izile gelen bu “tek” ¢er¢evenin

disarisinda da anlamlarin ya da hakikatlarin bulunabilecegine dair miitevazi bir katkidir.

Anahtar Kelimeler: Modernite, Said Nursi, giindelik hayat, Kemalizm



ABSTRACT

In this thesis, it is tried to construct theological importance and meaning concerning “daily
life” out of theology of Said Nursi displaying itself in the texts of Risale-i Nur. With reading
the thoughts of Said Nursi about creation, and “daily life” also as a created thing and a place
in which the divine one is appearing; it is tried to reveal that for Muslim individual, its very
self of “daily life” possesses non-negligible importance. The main reason why especially Said
Nursi and its texts are chosen as resources for this attempt is to decide the thoughts of Said
Nursi, declared the “enemy” against Turkish modernization by official historiography,
concerning the notion of “daily life”, almost all of which is the product of modernity, as
seminal and stimulating regarding the opportunity of alternative modernization to the
monopolistic implementations of modernization in this region. Turkish modernization has
carried this monopolistic mentality from the days that it was emerged as implementation until
today and within this framework of its applications, seen and evaluated all thoughts and
practices that have potential to be an alternative as “enemy” or at best “superstitious”. At this
point, Said Nursi has been depicted as “enemy-other” happening like obscurantist, bigot and
sometimes Kurdish nationalist for official history. This study is aiming to make a humble
contribution to seeking of meanings or facts other than this “unique” framework that has been

drawn in peculiar to Said Nursi but indeed throughout Turkey.

Key Words: Modernity, Said Nursi, everyday life, Kemalism
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GIRIS

“Askinlik hayata igkindir”
Georg Simmel

“Giindelik hayat”, kavramin kendisinden anlagilacag: tizere “gilin igerisindeki hayat” ya da
sahsilestirmek gerekirse giin igerisindeki hayatim. Acaba hayat, giin icerisindeki ve giin
disarisindaki gibi ikiye ayrilabilir mi? Pek ¢ok modern kurama gore daha dogrusu
moderniteye gore, evet, bu miimkiin. Cilinkii modernite her seyi boler, ayirir ve dolayisiyla da
ist-alt iligkisi, hiyerarsi kurar. Modernitenin kuramsal felsefi arka planini teskil eden
Descartes ve teorisi olan analitik felsefe bunu yapar. Bir tarafta a’la olan, diisiinen t6z (res
cogitans) ve diger tarafta siifli olan, yer kaplayan t6z (res extensa). Birincisi her daim
ikincisine amir, iistiin, hiikiim verici konumdadir. Digeri ise her daim altta, 6nemsiz, siradan
olmaya mahkim konumundadir. Bu manadan bir genelleme yapmak gerekirse ayni ikilem
farklr sekillerde de iiretilebilir: Erkek-kadin, Batili-digerleri ve nihayet konumuzla da alakali
bir tasnifat olarak giindelik olmayan ve giindelik olan. Tabiri digerle bir tarafta her yoniiyle
iistiin, kiymetli olan ile diger tarafta siradan ve degersiz olan. Gilindelik hayat kendisini
kusatan tiim diger hayat vechelerine kars1 hep ayn1 konuma mahkim edilmektedir: “degersiz

olmak”.

Calismamizin konusu tam da bu “deger” iizerine olacaktir. Giindelik olanin bir degeri var
midir? Bu soru herhangi bir noktadan degil, belirlenmis bir kaynaktan hareketle
cevaplandirilmaya c¢alisilacaktir; bu kaynak da Said Nursi olacaktir. Said Nursi’nin

metinlerindeki teolojik yorumlarindan hareketle “giindelik hayat”in teolojik kurgusu



yapilmaya ¢alisilacaktir. Tabiri digerle bu tezin ana sorunsali “bir Miisliiman i¢in “glindelik

hayat”, itikadi acidan neden 6nemli olmalidir?” olacaktir.

Said Nursi, ¢cok kabaca ifade etmek gerekirse, Tiirk modernlesmesinin teorisinin tiretildigi ve
de uygulandig1 donemlere denk gelecek devirlerde yasamis birisidir. Bu ¢alismada, onun tim
bu devirler igerisindeki “muhalif’ tavrindan (burada tavir kavrami sdylem manasina da
gelebilecek kapsayicilikta kullanilmistir) hareketle “glindelik hayat” iizerine birka¢ sey

sOylenmeye c¢aligilacaktir.

Tezin ilk kismini teskil eden birinci boliimiin ilk alt baslhiginda, “Modernite” kavrami iizerine
genel bir degerlendirme yapilacaktir. Bu tanim 6zellikle post-kolonyal tartismalara da konu
olmus sekilde, bilim ideolojisi agisindan incelenecektir. Bir ideoloji olarak modernitenin
sosyal hayata Ozellikle de giindelik hayata temas eden, akseden, kendini sergiledigi
yanlarindan hareketle bu sergilenimlerin tesadiifen ortaya ¢ikmadiklarini, modernist
diistincenin felsefi temelleri Descartes’in “Kartezyen Felsefe”sinde bulunarak gosterilmeye

calisilacaktir.

Birinci boliimiin ikinci alt basliginda ise, Tiirk modernlesmesinin zihinsel alt yapis1 ve bu alt
yapiya dayanarak icraata gec¢irdigi uygulamalar 6zellikle giindelik hayata miidahil olmalar

bakimindan incelenecektir.

[k boliimiin son alt bashiginda ise bir giindelik hayat miidahalesi olarak “sapka inkilab1” genel

ozellikleri itibariyle degerlendirilecektir.

Tezin ikinci kisminda ise, ilk olarak “gilindelik hayat” kavrami genel ozellikleri itibariyle
anlatilacaktir. Bir “modern zaman” kavrami olarak “giindelik hayat”, Henri Lefebvre ve

Michel De Certeau’nun konuyla alakali fikirleri agisindan incelenmeye ¢alisilacaktir.



Ikinci béliimiin ikinci kisminda ise, Said Nursi’nin genel olarak Tiirk modernlesmesi

karsisinda takindigi tavir ve uygulamalart degerlendirilmeye ¢alisilacaktir.

Ikinci boliimiin son asamasinda ise, Said Nursi’nin teolojisinden hareketle giindelik hayatin

teolojisinin miimkiin olup olmadig1 anlasilmaya calisilacaktir.

Sonu¢ kisminda, yapilmaya calisilan bu tezin ana amagclari ve zimni olarak ortaya g¢ikan
amaclar dogrultusunda bir Miisliman i¢in, gilindelik hayatin O6nemine dair genel bir

degerlendirme esliginde tez sonlandirilacaktir.



BIRINCI KISIM
TURK MODERNLESMESI
A. Modernite Kavrami Uzerine Genel Bir Degerlendirme

“Modernite” kavrami, neredeyse ilk ortaya ¢iktig1 giinlerden beri hizin1 kaybetmeden, temas
ettigi zihinler {izerinde, onlari, kendisi hakkinda diisiinmek zorunda birakmis, miisbet ya da
menfi bir tavir almaya, taraf olmaya zorlamistir. Modernitenin igerisinde var oldugu diinya,

Avrupa’nin siyasi ve de ekonomik arenalarda yiikselise gectigi yillardir.

Elbette ki Avrupa’nin hikayesi sadece, o “an”1 igermez. Onun da bir 6nceki hali vardir ki o
da: “Aydinlanma”dir. Ozellikle Tiirkiye gibi iistiin korii modernlesmeye maruz kalinan bir
tilkede egitim gormiisseniz, modernitenin, kendisini, “essiz” bir kavram olarak tim
gecmisiyle birlikte sadece ve sadece ‘“kendilik”inin iizerine insa edisini de Ogrenmek
durumunda kalirsiniz. Bu da, aslinda modernitenin Aydinlanma’ya, onun da Ronesans’a,
arada Ustiin korii gegilen bir karanlik devir olarak Orta Cag ve Skolastik Donem (ki zimni
olarak onun bile bir iistiinliigii bulunmaktadir diger “Avrupa”li ol(a)mayanlar iizerinde?) ve
daha da geride ise tiim 1s1ltisiyla biitiin insanligin goziinii kamastiran (kamastirmasi icin de

6zellikle kurgulanip, pazarlanan®) Antik Yunan vardr.

Modernitenin tesis ettigi “genel anlati”’ya goére, neredeyse biitiin insanlik tarihinin, 6zellikle
felsefe, siyaset, kiiltiir, sanat ve de ekonomik olarak ve gene neredeyse asil Onemli

basarilarinin tiimiiniin faili ya Aydinlanmis Avrupa’dir ya da onlarin Avrupali atalaridir.

2 Zimni de olsa ortagag Avrupa’smm iistiinliigiiniin anlatildig1 bir eser olarak, bkz: Etienne Gilson, Ortagag
Felsefesinin Ruhu, Istanbul: A¢ilim Kitap, 2006

® Alternatif bir Yunan Cagi yorumu i¢in bkz: Martin Bernal, Kara Atena, Istanbul: Kaynak Yayinlar1, 1998



Modernite kendisini iste boylesine bir “kendilik” {izerine insa etmistir. modernitenin ardinda
olan, olmaya liyakat kesbedebilen sadece Avrupa’dir, baskas: degil.* Tali basarilar ise aslinda
basaridan ziyade Avrupa’nin ger¢ek ve Onemli basarilarima aracilik etmekten Oteye
gecemeyen, kadim Cin felsefesi, Japon sanati, Inka Uygarhg, Misir Medeniyeti, Arap
Filozoflart ve tim digerleridir (“tiim digerleri” ile yapilan bu genelleme, bir “hastalik” olarak
tamamiyla modernite iiretimi olup, pek de Onemli ol(a)mayan “oOteki”lere atiftir. Bir
modernite liretimi olarak “genelleme”, Avrupa merkezli genel tarih anlatisi itibariyle 6nemli
ol(a)mayanlar igin iistiin korli bir degerlendirmeden ibarettir Ve ne garip bir tesadiiftiir ki bu

genellemelere “genelde” hep Avrupali ol(a)mayanlar maruzdur).

Modernitenin asil ruhunu anlamak i¢in miiracaat edilmesi gereken adres Aydinlanma’dir.
Modernite projesi, salt ismi itibariyle bile politik bir mesaja sahip olan “Aydinlanma” ile
hedefini belirleyecek ve o hedefe ulasmak adina zihinsel sermayesini olusturacaktir.
“Aydinlanma, burjuvazinin bir sinif olarak kendisini ger¢eklestirebilmek i¢in giristigi kurtulus
(6zgiirlesme) hareketine ve buna bagli ideoloji ve edebiyatin, belirli tarihsel bigimine verilen
addir.””® Aydinlanma, felsefi anlamda bir kopusa tekabiil etmektedir. Bu kopus ile Orta Cag ve
onun belirleyicisi olan Hiristiyan diisiincesi (Skolastik diisiince) geride birakilmakta ve insan
icin sadece insan tarafindan belirlenen bir sistem getirilmek istenmektedir: Aydinlanma
felsefesi, insanlig1 iginde bulundugu bagnazliktan hurafelerden; geri kalmigliktan kurtarmay1
amaglayan bir girisimdir.® Zihinsel temellerini, Aydmlanma felsefi iizerinde insa eden
modernizme gore, “din ve gelenek gergeklige ulasmay1 engelleyen bir hurafeler ve dnyargilar

biitinidir’.” Ciinkii Aydinlanma’da aydinlanmak kavrami, dindeki anlami olan, Tanri’nin

* Ania Lomba, Kolonyalizm/ Postkolonyalizm, istanbul: Ayrmti Yaymlari, 2000, s. 210-230
> Veysel Atayman, Aydinlanma (der: Veysel Atayman), istanbul: Donkisot Yaymlar1, 2005, s.13
® Nesrin Kale, “Modernizmden Postmodernist Sdylemlere Dogru”, Dogu Bati Dergisi, Say1 19, 2002, s.30

" Nesrin Kale, “Modernizmden Postmodernist Séylemlere Dogru” Dogu Bat1 Dergisi, say1 19, 2002, s.32



insanin i¢ine dogmasi, manevi kurtulus anlamindan farkli olarak, insanin bir yandan kendini
dogal bir varlik olarak benimserken, 6te yandan da insanligin ancak insanin Oziine ve
dogasina, mantigina uygun, hiimanist bir toplum diizeninde ger¢eklestirilmesinin miimkiin ve
zorunlu oldugu ayrimsamasi, giderek kendi yeteneklerinin bilincine varmasi anlamina
gelmektedir.® Aydinlanma yasanan bir deneyim olmaktan ziyade, modernligin kaynag: olarak

goriilebilecek derecede zengin bir idealar biitiiniine tekabiil etmektedir.’

Modernizmin temel karakteristiklerine dair genel bir degerlendirme neticesinde bunlarin:
Hiimanizm, 6zne-nesne diializmi, ilerlemeci tarih anlayisi, sekiilarizm, pozitivizm olarak

dzetlenebilir.™
Modernitenin baglangi¢ tarihine dair birkag tespit bulunmaktadir:

Eger modernitenin baglangicini modern ulus-devletin politik talepleri, dyle ki modernitenin
sonu ulusal egemenligin ¢okiisiiyle iligskilendirilir ise, bu donemin baslangicini on altinct ve
on yedinci ylizyillarda aramaliy1z. Yok, eger endiistrinin dogusunu, modernitenin gdstergesi
olarak alirsak, boylece modern ¢agin baslangicini 1800’14 yillarin endistriyel devrim
zamanina yerlestirebiliriz. Modernitenin baslangicin1 daha ¢ok Newton'un “Modern Bilim
Teorisi” olarak goriirsek, baglama tarihi 1680’lerde olacaktir; veya — Newton’in Galileo’nin
bilimsel terimlerle, Descartes’in metodolojik sorunlarla sekillendirdigi entelektiiel gorevleri

tamamlamasi dl¢iisiinde - 1630’lara kadar geri gétﬁrebiliriz.“

& Veysel Atayman, Aydmlanma (der: Veysel Atayman), Istanbul: Donkisot Yaymlar1, 2005, s.15
® Ahmet Cigdem, Aydmnlanma Diisiincesi, Istanbul: fletisim Yaymlari, 2003, s.15

10 Kasim Kiigiikalp, Nietzsche & Postmodernizm, Istanbul: Paradigma Yaynlari, 2003, s.53-72

1 Stephen Toulmin, Kozmopolis, istanbul: Paradigma Yaynlar, 2002, s.16-17



Yukarida zikredilen tiim tarihler igerisinde 1630’lar, bu boliim igerisinde savunulacak
argiimanlar agisindan modernite i¢in en makul baslangi¢ tarihi haline gelmektedir. Ciinkii
bilimsel arastirmalar bu tarih itibariyle yeni bastan formiilize edilerek ‘“rasyonel”lik adi
altinda yeni bir ruhla— Astronomi’de ve Mekanik’te Galileo, Mantik ve Epistemoloji’de
Descartes sayesinde tesis edildi. “Rasyonalite”ye olan bu baglilik 30 yil sonra, Avrupa
Devletleri’nin politik ve diplomatik sistemlerini uluslar temelinde yeniden organize ettikleri

pratik alana da tesmil edildi.*

Aydinlama, akla yaptigi vurgu ile Skolastik Felsefe’den ayrilmis ve modern diisiiniisiin
onilinii agmistir. Bu noktada, modernizmin felsefi anlamda, “Analitik/Kartezyen Felsefe”siyle
onciiliigini yapmis olan Descartes’e ve onun felsefesinden modernizme sirayet eden
kisimlartyla ilgilenmek yararli olacaktir. Descartes bir felsefeci olarak kendisine, “dogru
diistinlis”iin usullerini, metotlarin1 ariyordu. Descartes’e bu noktada ilham veren ise
kendisinin yasadigi devirde yildizi parlayan matematiktir. Matematik tabanli “gercek”lik
ideali cercevesinde felsefesini de bu ideale uydurma adma Descaretes, iizerinde siiphe
kaldirmayan ilk kesin bilgiye ulagsmak ister.”® Ciinkii Descartes, felsefi diisiiniisii matematik

gibi “kesin ve kanitlanabilir” kilmak istiyordu.

“Kesinlik ve kanitlanabilirlik” bir 6zellik olarak sonralarda pozitivist diisiiniisiin de olmazsa
olmaz unsuru haline gelecektir. “Descartes ile baslayan ‘teori-merkezli’ felsefe stili (tek

kelimeyle) modern felsefedir.”*

Kartezyen disiinlisle agilan yeni diisiince sistemi yani
pozitivist bilimsel teoriler, dogruluk ve yanlisliklar1 ancak sistematik goézlem ve deney

yoluyla degerlendirilebilen, olduk¢a genel, evrensel ifadeler dizisinden olusmaktadir. Bu

2 Ag.e s.19
'3 Tiilin Bumin, Tartisilan Modernlik: Descartes ve Spinoza, Istanbul: Yap1 Kredi Yaynlari, 2005, s.34-43

14 Stephen Toulmin, Kozmopolis, istanbul: Paradigma Yaymlari, 2002, s.21



gbzlem ve deneylerin sonuglar1 tam bir kesinlikle bilinebilir ki, bunu miimkiin kilan sey ise
“tekrarlanabilirlik” ilkesidir. Bilimsel teorilerin evrensel dnermeleri ancak boylelikle hipotez

olmaktan cikip, pozitivist diisiinceye gore “yasa” olabilirler: "

Pozitivist bir 6nerme ancak, dogrulugu veya yanligligi ampirik gézlem yoluyla kesinlestirilmesi
miimkiin ise, bilimseldir.*®

Bilim ile bilim olmayan arasinda ¢izilen karsitlik, anlamlilik ile anlamsizlik arasi karsitlik haline
getirilmistir. "’

Pozitivizm acik bir bicimde tek bir bilim mantigmnin var oldugu iddiasindadir. Onun kati

kurallar1 ¢ergevesine giren argiimanlar bilimsel, girmeyenler ise bilim digidur.'®

Descartes yaptig1 ¢cikarimlarin neticesinde insani varligi, bir tarafta diisiinen t6z (res cogitans)
diger tarafta ise yer kaplayan t6z (res extensa) olmak iizere ikiye ayirmaktadir: “Descartes
biitiin doga goriisiinii iki bagimsiz ve birbirinden kopuk diinya arasinda yaptigi su temel
ayirim tizerine oturttu; zihin ya da res cogitans (“diislinen sey”’) ve madde ya da res extensa
(“yer kaplayan sey”)”lg. Asil 6nemli olan nokta sudur ki, bu ikiye ayirmanin neticesinde bir
hiyararsi de olusacaktir. Yani, “diistinen t6z”, hakim, “yer kaplayan t6z” ise mahk(m
konumuna gelecektir. Boylelikle, modernist disiincenin  ruhuna sinmis  olan

dikotomiklestirme Descartes felsefesiyle olusturulmustur:

Kiiltiirimiizde rasyonel diislince tizerindeki vurgu, Batili bireyleri, kimliklerini biitiin organizmalar ile
degil de yalnizca zihinleriyle 6zdeslestirmeye etkili bigimde tesvik etmis Descartes’in su kutsanmig
onermesinde 6zetlenmistir: diisiiniiyorum su halde varim.

1% Russel Keat , John Urry, Bilim Olarak Sosyal Teori, Ankara: 1mge Kitabevi, 2001, s.30
% Ag.e, .36
' Ag.e, .37
8 Ag.e, .47

10 Fritjof Capra, Bat1 Diisiincesinde Doniim Noktas1, Istanbul: Insan Yaynlari, 1992, s.61
2 Fritjof Capra, Bat1 Diisiincesinde Déniim Noktas1, Istanbul: Insan Yaynlar1, 1992, s.37



Geleneksel diisiince, hep belli diializmlere dayali birlik ve uyum igerisinde diislinlirken
(makro kozmos-mikro kozmos, diinya-ahiret, zaman-mekan) Descartes diisiincesi ile bu birlik
pargalanmig, dualizmle dikotomiye doniismiistiir. Rousseau’dan Weber’e kadar birgok
diistinlir modernizmin birlestirici olmaktan &te bu pargalayici, boliicii dogasina vurgu
yapm1$1ard1r.21 Bu dikotomik diistiniis sekli 6ncelikli olarak, teknik gelismenin de beraberinde
getirmis oldugu imkéanlarla, doganin insani varolus alanindan farkli ve kendisine has bir
isleyise sahip oldugu varsayimindan hareketle, dogayr (“Modernlik makinalardan ve
»22)

makinalarca olusturulmustur ve modern insan sadece bu makinalarin mekanik kopyalardir.

bir makine olarak algiladi.

Francis Bacon’un diislinceleri, modernitenin dogaya bakis agisinin ruhunu ele vermesi
noktasinda 6nem arz etmektedir. Descartes ile ayni devirlerde yasamis ve onun gibi modern
diisiince iizerinde etkileri gozardi edilemeyecek derecede onemli bir diisiiniir olan Bacon’a
gore doga, zapt edilmesi gereken, hatta tabirin en agir anlamiyla “tecaviiz” edilmesi gereken

bir “kadin”dir.”® Descartes’in felsefesi Francis Bacon’dan oldukca farklidir:

Bacon aklin islevini, gozlemleme, kaydetme ve ortak duyunun olgularini diizene sokma ile sinirlayarak
bilimi tanimlamaktayken, Descartes bunlardan bambaska bir sonu¢ ¢ikarmaktadir: teorinin pratige
sizmasl, teorik aklm pratik akla donlismesi, yani bir teknoloji ve bir matematiksel fizik miimkiindiir.
Iste Descartes’1n insan1 “doganin efendisi ve sahibi” kilacagin1 umdugu sey, bu déniisiimdiir.*

Yukarida isaret edilen noktalardan hareketle soyle bir genelleme yapmak ¢ok da zor olmasa
gerektir: Eger doga bir makine ya da kadin ise denetlenebilir, istihdam edilebilir. Burada
dikkat cekici bagka bir nokta da tiim bunlar1 yapacak kisi ya da kisilerin ortak 6zellikleridir:

En 6zden genel olana dogru siralamak gerekirse bu “yonetecek™, “diizenleyecek” olanlar,

21 Bedri Gencer, Islam’da Modernlesme, Ankara: Lotus yaymnevi, 2008, s.113
22 Marshall Berman, Kat1 Olan Her Sey Buharlasiyor, Istanbul: Iletisim Yaymlari, 2004, s.46
2 Fritjof Capra, Bati Diisiincesinde Déniim Noktasi, istanbul: insan Yaymlari, 1992, 5.56-68

2% Tiilin Bumin, Tartisilan Modernlik: Descartes ve Spinoza, Istanbul: Yap1 Kredi Yayimlar1, 2005, s.33



zihindir, insandir, erkektir, Avrupalidir. Hal bdyle olunca da yonetilecek olanlari ise beden,
doga, kadin, Avrupali ol(a)mayanlar teskil etmektedir. Tabiri digerle, zihin bedeni yonetecek,
insan dogayi, erkek kadini, Avrupali da Avrupali ol(a)mayani. Bu noktada bir hiyerarside de

3

hayatin tasnifinde yasanacaktir: Bir tarafta onemli olan yonetici “Ust’ler: siyasi hayat, is
(Gretim) hayati; diger tarafta ise sakil, ehemmiyetsiz olan, “giindelik hayat”. Bunun, boyle
olmasmin gerekliligi “bilimsel yol”larla bile ispat edilecektir.”® Bu bilimsel ispat edis ise
Pozitivizm araciligiyla gerceklestirilecektir. Pozitivist diisliniis kendisini salt gergeklik olarak
betimlerken kendisi disindaki tiim diisiiniis bigimlerini hurafe konumuna indirger. Ozellikle
eskiye yani kendisinden oncekine dair ne varsa hepsini hurafe kapsaminda degerlendirir.?®

Hal boyle olunca da bir hilkkmetme bi¢imi olarak bilgiye sahip olan, onu iiretebilecek yegane

otorite olarak pozitivizm ortaya ¢ikmaktadir.

Modernlesme uygulamaya dayali bir proje olarak, kuramsal ve pratik sonuglar1 bakimindan
dikkat cekici bir ideoloji olusturur.”” Modernizm, toplumun merkezindeki kutsalin yerine
bilimi koyarak, dinsel inanglara, -en iyi ihtimalle- ancak 6zel yasamin igerisinde bir yer
birakir.?2 Modernizm, bir anti-hiimanizmdir ¢iinkii insan fikrinin, Tanri fikrini dayatan ruh
fikrine bagli oldugunu savunur. Dolayisiyla her tiir vahiy ve ahlaki ilkenin reddi, toplum fikri,
yani toplumsal yararlilik fikri tarafindan doldurulacak olan bir bosluk olusturmaktadir. Yeni
felsefe, tabiri digerle insana dair sekiiler olan modernist bakis ile birlikte, bu boslugu, “insan
yalnizca yurttastir” diyerek; Tanri sevgisini dayanismaya, vicdani ise yasalara saygiya

doniistiiriirerek; hukukgulara ve idarecilere ise peygamberlerin yerini vererek doldurmaya

% pkz: Richard Milton, Darwinizmin Mitleri, Istanbul: Gelenek Yayincilik, 2003, 6zellikle giris ve 3.Bolim
%6 peter Wagner, Modernligin Sosyolojisi, Istanbul: Doruk Yayimeilik, 2003, s.23-24

2" Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, Istanbul: Yap1 Kredi Yaymlar1, 2002, 5.25

%8 Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, Istanbul: Yap1 Kredi Yaymlar1, 2002, 5.23-24
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calisir. Clinkii yeni felsefenin nazarinda, her yerde gelenegin otoritesi reddedilmeli ve sadece

akla giivenilmelidir.?®

Aydinlanma felsefesindeki pozitivist diigiince, dini ve ge¢misin kalintis1 olan toplumsal
kurumlarn1 diizenleyen mutlakiyetci devleti irrasyonel ilan ederek onun giiclerini hedef
almstir. Pozitivist diisiince, kurumlarin, aklin ilkeleriyle uyum iginde olmasi gerektigini ileri
stiriiyordu. Pozitivistlere gore, bilgi, yalnizca deneyim ve ampirik irdeleme sayesinde
miimkiin olabilmektedir: Gergeklik ve bilgisi Tanri’yla kavranamaz. Aydinlanma felsefesi,
filozoflarin irrasyonel etiketini yapistirdiklar1 kurumlarin 6nemini fiilen en alt diizeye

indirmeye gahsmlsdlr.so

“Modernligi, iktisadi akilciligin, diinyaya tahakkiimiin ve nefis denetiminin utkusu olarak
goren tarih felsefesi” acisindan, en iddiali bi¢gimiyle modernlik diisiincesi, insanin yaptigiyla
bir oldugunu iddia eder. Tabiri digerle modernlik ile, bilim ve teknoloji vasitasiyla tiretimde
maksimizasyon, yeni yonetsel usullerle de toplumun yasayla oOrgiitlenmesi saglanmis ve
ayrica, ayni zamanda bireyin ¢ikarlari, tim kisitlamalardan kurtulma istegiyle birlikte
giivence altina alinmistir. Boylelikle insanlik, aklin yasalarina uygun olarak hareket ederek

hem bolluga, hem 6zgiirliige, hem de mutluluga dogru ilerleyecektir.®

Modernligin 6nemli 6zelliklerinden biri de toplumsal iliskilerin yerel baglamindan
“sokiilme”sidir. Burada ““sokiilme”, toplumsal iliskilerin, daha genis zaman ve mekan aralig

boyunca yerel iligkilerin ve onlarin yeniden olusumlarindan “gekilip ¢ikarilmasi” anlamina

2 A g.e, 5.46-47

% Alan Swingewood, Sosyolojik Diisiincenin Kisa Tarihi, Ankara: Bilim ve Sanat Yaymlari, 1998, s.51
%! Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, Istanbul: Yap1 Kredi Yaymlari, 2002, s.11

%2 Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, Istanbul: Yap1 Kredi Yaymlar1, 2002, s.13
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gelmektedir.®® Daha iyi ve daha rasyonel olma adina yapilan bu sékme isleminin neticesinde

eski olan “ancient regime”, en iyi ihtimalle 6zel alana ait olacaktir.

Modernite bir vaat olarak bizlere, seriiven, gii¢, cosku, gelisme, kendimizi ve diinyay:
degistirme olanaklart sunmakta; ama bir yandan da bizleri, sahip oldugumuz her seyi,
bildigimiz her seyi, oldugumuz her seyi yok etmekle tehdit eden bir ortami var etmektedir.
Modern ortamlar ve deneyimler cografi ve etnik, sinifsal ve ulusal, dini ve ideolojik sinirlarin
Otesine gecer; tim bu gecislerinin neticesinde modernlik ile tiim insanhigin birlestirdigi
sOylenebilir. Ama paradoksal bir birliktir bu, boliinmisliiglin birligi: Bizleri siirekli
par¢alanma ve yenilenmenin, miicadele ve celiskinin, belirsizlik ve aciin girdabina

siiriikleyen bir birliktelik.**

Avrupa’da “modernlik projesi’ni gelistiren toplumsal hareketler, ki bunlarin basinda
burjuvazi gelmekteydi, ugruna g¢abaladiklar1 6zgiirliikklerin Orgiitlii hasimlarla gatigmaksizin
elde edilemeyecegi gerceginin gayet iyi farkindaydilar. Burjuva diislincesi, araglari ve
amaglar1 onceden hesaplayan bilingli bir 6zne tasarimi iizerinde durur.® Onceden hesap yapan
O0zne tanimima en uyan Ozne ise “burjuva’dir. Burjuvazinin Orgiitlii hasimlarinin 6nde
gelenleri de mutlakiyetgi devlet ile ge¢ feodal donemin aristokratik ve dinsel seckinleriydi.

Burjuva, eskinin yerle bir edilmeksizin yerine “yeni”nin insa edilemeyeceginin farkmdaydl.36

Aydinlanma diisiincesi ile birlikte Bati, kendisi, diistincesi, kurumlar1 ve degerlerinin

istiinliigii hakkinda tartismasiz olmasa bile, giiclii bir “inang” tesis etmistir. Modernite ile

% John Urry, Mekanlar1 Tiiketmek, Istanbul: Ayrint1 Yaynlari, 1999, s.196

% Marshall Berman, Kat1 Olan Her Sey Buharlasiyor, Istanbul: Iletisim Yaymlari, 2004, s.27

% Madan Sarup, Post-yapisalcilik ve Postmodernizm, Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2004, s.105
% peter Wagner, Modernligin Sosyolojisi, istanbul: Doruk Yaymmcilik, 2003, s.45

12



birlikte geleneksel kurum ve pratiklerin daha bilyiikk etki ve randiman adina reformdan
gecirilmesine, dini inang ve degerlerin otoritesi tahrip edilmeye baslanmis;
Rasyonellestirmenin ruhu agisindan, gelenek ve din artik daha fazla, belli bir bigcimde
eylemenin, davranmanin yeterli sebepleri olmaktan cikmuistir.>” “Belirlenmis bir “ahlak”
goriiniimii altinda ve kurallara bagli yasam bigimi altinda ortaya ¢ikan “kapitalist ruh”un ilk
once miicadele edecegi diigman, geleneksellik olarak adlandirilabilecek her cesit duygu ve

davranstir.”®

Modernite ile birlikte Avrupa merkezli olarak viicuda gelen degisiklikleri dort ana baglik

altinda toplamak miimkiindiir:

1) Epistemolojik Degisim: Bilgi ve inang ayrimini, dolayisiyla dinin rasyonel
temellendirilmesinin yapilamayacag yoniindeki zihniyet ile birlikte dinin rasyonel olmadigini
ve de olamayacagi postulatini dile getirir. Zira din, insanin bilmedigi seyleri bilemeyecegi bir
konuma atfederek iistesinden gelmek tizere var olabilen bir alandir. Halbuki pozitivist felsefe
ve disiiniis sayesinde insan i¢in her seyin bilinmesi su an i¢in tamamiyla olmazsa da ileride

tamamiyla miimkiin olacaktir.

2) Ekonomik Degisim: Karin maksimize edilmesi iizerinden rekabete dayali piyasa, toplumsal
iliskilerin ~ tretim iligkilerince  determine edilmesiyle kapitalizm denilen  sistem
olusturulmustur. Kisaca sdylemek gerekirse, Marx’in iinlii formiilasyonu ile “kar i¢in kar,

iiretim igin {iretim”.

3" David West, Kita Avrupasi Felsefesine Giris, Istanbul: Paradigma Yayncilik, 2005, 5.25-27
% Max Weber, Protestan Ahlaki Ve Kapitalizmin Ruhu, Ankara: Ayra¢ Yaymlari, 1999, s.50
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3) Politik Degisim: Kapitalist sistemin “homojen degerleri’ni koruma gdrevini listlenmis
merkeziyet¢i, otoriter ve totaliter ulus-devlet rejimlerini iiretmistir. Ayrica yonetim bic¢imi

olarak demokrasi ve parlamento uygulamalarini da beraberinde getirmistir.

4) Kiiltiirel Degisim: Hayati sekiiler, rasyonel ve din-dis1 boyutlara indirgemek, apriori

diizeydeki ilkeleri hesaba katmamak.*

Modernlik kavrami, en bastan beri, “tarihsel ilerleme diisiincesi’ne ayrilmayacak bi¢imde
baghdir. Modernlik ile ortaya c¢ikan yeni hal ve uygulamalar mesrulugunu, tam olarak,
modernlige ickin olan bu gelecekteki “sonsuz gelisme vaadi’nden aliyordu.”® Hegel’e gore,
Avrupa diisiincesinin gelisimi igerisinde modernligin en belirgin 6zelligi, kendi disinda baska
hi¢bir kaynaga basvurmadan “kendini kendi entelektiiel kaynaklariyla mesrulastirma gabasi
oldugunun agik bi¢imde fark edilmesini igeren bir biling bigimi”yle doruga ula§ma51d1r.41 Bu
slirecin insast ise, giiclin damgasini tasiyan modernitenin, nétiirleserek, tarihte varilmasi
gereken bir “asama-diizey” olarak, bir “ilerleme bilgisi ve teorisi” statiisiine ulasmasi ile

gerqeklesebilmistir:42

Boylesine bir kabul ise ancak modernite ve tezahiirleriyle muhatap olan insanlarin aktif olarak bu
modernite {iretimine ve yeniden iiretimine dahil olmalariyla, yani insanlarm modernite zihniyetinin
bizzat tastyicilari, hatta misyonerleri olmalarryla miimkiin olabilir.*?

% Neset Toku, “Risale-i Nur’da Modernite Elestirisi”

http://www.bediuzzamansaidnursi.org/icerik/risale-i-nur%E2%80%99da-modernite-ele% C5%9Ftirisi, Son
Erigsim: 07.10.2010
%% Alex Callinicos, Toplum Kuramy, istanbul: iletigim Yaymlar1, 2005, s.33

“Age, s.71-72

%2 Ferhat Kentel, “Bir Direnisin Anatomisi: Teorinin Raconunu Bozan ‘Basértiisii’ ”, Neslihan Akbulut (der.),
Ortiilemeyen Sorun Basortiisii, Istanbul: Akder, 2008, s.30

®A.0.e, 531
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Iste Tiirk modernlesmesi bdylesine bir misyonla techiz edilerek yiiriitiilen bir modernlesme

hareketi oldugundan, derinlemesine incelenmeyi hak etmektedir.
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B- Tiirk Modernlesmesi

Modernite, 6ziinde bir proje olarak Avrupa’nin Kuzey Atlantik kiyilarinda ortaya ¢ikti. Tabiri
digerle cografi olmaktan ote zihni anlamda Bati orjinlidir. Zihni kokeninden kasit,
modernitenin Aydinlanma’nin ¢ocugu olusudur. Aydinlanma ise, bir felsefi durus anlaminda

insana (insanin kendi potansiyellerine) ve insani akla giivenmektedir.**

Modernlesme olarak ifade edilen kavram, temeldeki kapitalist gelismenin toplumsal, siyasal,
ideolojik, kiiltiirel, kurumsal ve etik alanlarda yol a¢tigi degisimin biitiinii olarak
tammlanabilir.*® Hakim karakteri siyasal olan bu Batili gelenekte, “modernite” bir diisiince
akimi olarak diinyanin idaresini ele almanin, toplumu mantikli kilmanin ve bilinglilik ve
dzgiirliik kazaniminin itici giiciinii temsil etmektedir.*® Bir diisiince akimi olarak modernitenin
amiral gemisini sekiilerlesme olugturmaktadir. “Sekiilerlesme” ile ifade edilmek istenen sey,
diinyanin sonsuza dek genisleyen bir akilcilastirilmasi sayesinde, ilk elde kapitalist iiretim
bicimi aracilifiyla ama ayn1 zamanda hukuk, biirokrasi ve bilim yoluyla gelisiyor
oldugudur.47 Sekiilerlesmeyle yapilmak istenen, siyasal soru(su)na verilen klasik cevabin

reddinden bagka bir sey olarak anlagilamaz. Teokrasiden sekiilarizme dogru modern gidis de

* {lhan Tekeli, “Tiirkiye’de Siyasal Diisiincenin Gelisimi Konusunda Bir Ust Anlatr”, Modern Tiirkiye’de Siyasi
Diisiince Cilt 3, Modernlesme ve Baticilik i¢inde (ed.Uygur Kocabasoglu),Istanbul: Iletisim, 2005, s.19

*® Metin Cuhaoglu, “Modernlesme, Batililasma ve Tiirk Solu”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diigiince Cilt 3
Modernlesme ve Baticilik i¢inde (ed.Uygur Kocabasoglu),Istanbul: Iletisim, 2005, 5.170

% S. Perviz Mansur, “Modernite ve Hosnutsuzluklar1”, http://www.kimokur.com/MakaleDetay.aspx?mld=1351,
son erisim 27 Aralik 2010

T Ag.m

16



bu yeni bilingliligin bir parcas: olmaktadir:*® « ‘Modernlesme’ ve ‘medeniyet’ bir kavramsal
yapt olarak Bat’min istiinliigiinii tanimlamakta ve onun kiiltiirel modelini evrensellik
atfetmektedir.”* Sekiilerlesmeyle atbasi giden modernite kavrami, yalmz gelecege agiklik
degil gelecegin hali hazirda bagladigi iddiasin1 da dile getirmektedir. Moderniteye gore, son
saat (eschation) simdiden gercek(lesmis)tir! Bu bakimdan modernite, kendisini insanoglunun
zirve kazanimi seklinde ve miikemmeliyetinde emsalsiz olarak goriir. Kendisini bir son
olarak, ebediyetle tebsir eder. Boylelikle insanligin gelecekte tecriibe edecegi, edebilecegi her
tiirden bagari, ancak modernitenin ahlaki, entelektiiel ve sosyal matrisinde (rahminde) yer

almakla siirlidir ya da modernitenin izin verdigi élgiide var olabileceklerdir.™
Modernite projesinin dort temel boyut iizerinde gelistigini, insa edildigini iddia edebiliriz:

Bunlardan birincisi, ekonomik, iktisadi boyuttur. Modernlesmenin ekonomik, iktisadi
vechesinden yapilan kasit, kapitalist iligkiler icerisinde {iretim yapan sanayilesmis bir topluma
yapilan vurgudur. Bu kapitalist iiretim iligkileri icerisinde ve iligkileriyle (hem neden hem
sonu¢ olmast baglamiyla) var olan toplumda, iiriinler metalasmis (tiiketim degeri haline
getirilmig), emek {icretli hale getirilmis (emek dolasimi saglanmis), liberalist miilkiyet
anlayis1 (burjuvazi, aristokrat miilkiyet anlayisini, yani dogustan sahip olunan miilkiyet hakki
yerine “kapital” ile sahip olunan miilkiyet hakkina doniistirmiis) hakim kilinmistir. Tim bu
doniisiimlerin neticesinde de yikici bir degisime ve doniisiime yer agilarak teknolojik

gelismenin hizlandirilmas1 amaglanmustir.

%8S, Perviz Mansur, Modernite ve Hosnutsuzluklar1, http://www.kimokur.com/MakaleDetay.aspx?mId=1351
son erisim 27 Aralik 2010

* Niliifer Gole, Melez Desenler, istanbul: Metis Yayinlari, 2008, s.65

%S, Perviz Mansur, Modernite ve Hosnutsuzluklar1, http://www.kimokur.com/MakaleDetay.aspx?mId=1351
son erisim 27 Aralik 2010
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Ikincisi, modernitenin “bilgi”ye, “sanata yaklasimindaki “evrenselcilik”tir. Her birinin
alanin1 birbirine indirgemeyen otonom alanlar olarak ele alir. Kendileri i¢in, kendi
imkanlariyla var olabilen 6zerk var olus alanlar1 haline gelen 6zelde “bilgi, “sanat”, genelde
ise “burjuva degerleri” ile Hegel’e gore, Avrupa diisiincesinin gelisimi igerisinde modernligin
en belirgin 6zelligi olan, kendi disinda baska hi¢bir kaynaga basvurmadan “kendini kendi
entelektiiel kaynaklariyla mesrulastirma ve ortaya c¢ikan sonucun da herkes igin ihtiyag

duyulan bir ihrag¢ nesnesine doniistiirme cabasidir.™

Modernitenin igiincii boyutunu ise “geleneksel toplum” baglarindan kurtulmus, “kendi
akliyla kendini yonlendiren birey”in dogmasi olusturmaktadir. Bu yeni birey anlayisiyla
birlikte, bireyden, yerelin 6tesindeki bir kamusal alana yurttaglik sorumluluguyla katilmasi

istenmektedir.

Modernitenin doérdiincii boyutunda ise gelisen kurumsal yapilart gérmekteyiz: Ulus-devlet

yapist igerisinde kendisini parlamento ile gosteren demokratik yonetimler.

Yukarida zikredilen ekonomik, iktisadi faaliyetler i¢inde degisen, doniisen “birey”’lerden
olusmus, kendi yaptiklar1 iizerine diisiinen ve onlar1 gelistirmeye calisan toplum ig¢in
modernist anlayis yeni bir orglitlenme bi¢imi ortaya koymustur. Ortaya ¢ikan bu yeni diizen

ise kisaca ulus-devlet olma ve demokratik siireclere dayanma 6zellikleriyle zetlenebilir.>

*1 Alex Callinicos, Toplum Kuramy, Istanbul: letisim Yaynlari, 2005, s.71-72

%2 jlhan Tekeli, “Tiirkiye’de Siyasal Diisiincenin Gelisimi Konusunda Bir Ust Anlat1”, Modern Tiirkiye’de Siyasi
Diisiince Cilt 3 Modernlesme ve Baticilik i¢inde (ed.Uygur Kocabasoglu), Istanbul: letisim, 2005, 5.19-20
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Kisaca soylemek gerekirse ortaya ¢ikan bu yeni kurumsal yapilarin en genel olarak iist ¢atisini
olusturan siyasi varliga verilen ad, “Modern Ulus-Devlet’tir. “Baglangicindan bu yana

‘Modern Devlet’i tanimlayan sey topluma miidahale ve yonetsel denetimdir.”®

Tiirk modernlesmesi agisindan “Modern Ulus-Devlet”i miimkiin kilan “topluma miidahale ve
yonetsel denetim” ilkeleri, modernitenin yukarida sayilan boyutlar igerisinde belki de en iyi

idrak edilen ve uygulanan, uygulanmak istenen veche oldugu iddia edilebilir.

Yiiz kiisur senelik geemisi igerisinde Osmanli Devleti’'nde baglayarak Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nde devamlilik arz eden bir proje olarak Batililagsma hareketlerinin iki temel

0zelliginden bahsedebiliriz:

Birincisi, “devletin korunup kollanmasi ve ihya edilmesi”, kisaca sdylemek gerekirse
“devletin bekas1” tiirlinden pratik bir amacin, baslangicindan itibaren Batililasma

hareketlerine yon veren temel saik olmasidir.

Ikincisi ise, baslangicta kismi amaglarla ortaya ¢iktig1 gdzlemlenen Batililasma hareketlerinin
giderek bir “topyekun Batililagsma” hamlesine dontistliriilmesi s6z konusudur. Yasanan bu
degisime “Batililasma”dan “Baticilik”a, bir yontem olarak da “Batililagsma”dan, bir program

olarak “Baticilika ge¢is olarak adlandirlabilir.*

Tiirkiye’de Baticilik’a neden olan modernligin ideolojik bir zaman anlayis1 vardir ve
“Otekiler”i (mesela birinci elden Tirkiye’yi), Bati’yla ayni ilerleme diizeyini ve zamani

paylasamayanlar, yani “cagdas” ol(a)mayanlar olarak tanimlar. Bati “6teki”yle iliskisinin

%3 Madan Sarup, Post-yapisalcilik ve Postmodernizm, Ankara: Bilim ve Sanat Yaymlari, 2004, .96

> Nilgiin Toker, Serdar Cetin, “Batic1 Siyasi Diisiincenin Karakteristikleri ve Evreleri: ‘Kamusuz
Cumhuriyet’ten ‘Kamusuz Demokrasi’ye”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 3 Modernlesme ve Baticilik
icinde (ed.Uygur Kocabasoglu),Istanbul: fletisim, 2005, 5.82
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tanimina ideolojik bir zaman kavrami atfederek “Oteki”lerle arasindaki farkliligi zaman ve
mekan olarak kurgulayarak, Batili olmayanlara “cagdas”, yani kendisiyle “eszamanli” olma
hakki tanimaz. Boylelikle Bati modernliginin diginda, kenarinda, gerisinde kalan tim
toplumlar, kendi kiiltlir ve tarih giizergahlarinin yolundan ilerleyerek degil, ancak o yolu
arkalarinda birakarak Avrupa’yt ve onun modernlesme pratiklerini takip ederek

ilerleyebileceklerine, yani modernlesebileceklerine inandirlmslardir.>

Tirkiye Cumbhuriyeti’nin resmi ve kurucu ideolojisi olarak tanimlanabilecek olan
Kemalizm’in siyasi toplumsal projesi, kendileri agisindan tanimlanmis olan modernite
paralelinde yeni bir vatan, yeni bir toplum, yeni bir kimlik olusturmak, tiretmek olarak
Ozetlenebilir. Bir sdylem olarak Kemalizm daha ¢ok Tiirkiye toplumunun belli bir ger¢eklik
duygusu (cok dogaldir ki bu gerceklik, Kemalistler tarafindan anlasilan ve tanimlanan
modernizme uyan bir gergekliktir) ve bir toplum anlayisi kurmasina aracilik edecek pratikleri,
anlamlar1 ve aligkanliklart eklemleyerek ortaya koyan bir pratiktir. Kemalizm, anilan bu genel
sOylemsel zemini kuran unsurlardan bir kisminin, ge¢mis karsitligi tizerinden ve simdi genel
gostereni altinda 6zel bir eklemlenmesinden baska bir sey degildir.56 Kemalizm, tiim bu
pratiklerin lizerine yazildig1 yiizeye isaret etmektedir; eklemleyici bir pratik sonucu yapilanan,
aslinda siyasi olan toplumsal iliskiler ve pratiklerden olusan somut bir toplumsal sistemdir.’
Kemalizm’in (en azindan bir donem igin) kapsamiyla birlikte gorece degismez ¢ekirdegini de
tayin edecek olan bu eklemlenmeyi 6zel kilan etmenler bulunmaktadir. Bunlar: Kemalizm,

“simdi”’yi bir genel gosteren olarak ele almis, “gecmis”ten kopmayi tercih etmistir. Gegmis,

% Niliifer Go6le, Melez Desenler, Istanbul: Metis Yayinlari, 2008, s.166-167

%® Mesut Yegen, “Kemalizm ve Hegemonya” Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 2 Kemalizm i¢inde (ed:
Ahmet Insel), Istanbul: Iletisim, 2004, s.57

> Nur Betiil Celik, “Kemalizm Hegomonik Bir Séylem”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 2 Kemalizm
icinde (ed: Ahmet Insel), Istanbul: Iletisim, 2004, 5.75
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geleneksellik-Islam olarak “&teki’lestirilirken, “simdi” ise dine karsi sekiilarizm, cok
kiiltiirliige kars1 etnisist merkezi otoriter bir milliyet¢ilik olarak karsitliklar {izerinden insa
edilmek istenmistir. Boylelikle, Kemalizm, gorece daha dayanikli olacak, baslangic
kapsamina dair bir ilk saptamayr mimkiin kilacak bir “ilk an”a kavusacaktir. Bu ilk an
vasitasiyla Kemalizm, Islam ve onunla yogrulmus gelenege kars1 radikal bir sekiilarizm, etnik
heterojenlige karsi, etnik olmasa da kiiltiire] homojenligi 6neren 6ziimsemeci bir milliyetgilik
ve her seyi icine alip, higbir seyi disarida birakmak istemeyen bir devlet-biirokrasi fikrini
olusturabilecektir.”® Kemalizm’in formiilasyonu kisaca: Bir program olarak Baticilik: Akl

versus Gelenek’tir.*

Ozellikle Tiirkiye gibi Avrupa’ya yakin ve Avrupa’dan her alanda dogrudan etkilenen
cografyalar s6z konusu oldugunda “ge¢ modernlesme” kavramina ve bunun karsiligi olan
olgulara titizlikle egilmek gerekir. “Ge¢ modernlesme” kavrami, kendisini Onceleyen
modernlesme siireclerinin ve bu siireglerin sonuglarinin bilgisine sahip modernlestirici
iradenin tarihin akigini hizlandirmasi, bu hizlandirilis paralelinde Oniindeki basamaklarin
birkagini birden atlamasi bi¢iminde tanimlanabilir. Tabiri digerle, ge¢ modernlesmede
“distiniimsellik” (reflexivity) agir basar ve bu siireclerin bilingli yonlendirilmesini amaglayan
girisimler daha belirgindir. Buna karsilik, modern olan ile geleneksel olan arasindaki

eklemlenmenin uzunca bir tarihsel kesite yayilan gerilimleri, ge¢ modernlesmede daha ¢ok

%8 Mesut Yegen, “Kemalizm ve Hegemonya™ Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 2 Kemalizm iginde (ed:
Ahmet Insel), Istanbul: Iletisim, 2004, 5.58

5 Nilgiin Toker, Serdar Cetin, “Batic1 Siyasi Diislincenin Karakteristikleri ve Evreleri: ‘Kamusuz
Cumhuriyet’ten ‘Kamusuz Demokrasi’ye”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 3 Modernlesme ve Baticilik
icinde (ed.Uygur Kocabasoglu),Istanbul: fletisim, 2005, 5.83
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gozler Oniine serilmesi ve belirginlesmesi ge¢ modernlesmenin ayirt edici Ozellikleri

60
arasindadir.

Tiirk modernlesmesine damgasini vuran Kemalist elit i¢in pozitivist Aydinlanma geleneginin
sekiiler kiiltiiriine bagimlilik, yaptiklari ve yapacaklar1 modernlesme c¢abalarinin ana
cergevesini teskil etmektedir. Geleneksel anlayistan farkli olarak pozitif bilimlerin Kemalist

kavrayisi biitiiniiyle materyalistti ve kdinatin dini tasvirinin reddine dayanmaktaydi. o

Kemalizm, 1930-1945 arasinda mitsel bir uzam olarak ortaya ¢ikmis ve Osmanli
Imparatorlugu’nun ¢ékiisiinii izleyen yapisal yerinden oluslarin sonuglarii diizenleyecek yeni
bir diizen anlayisini temsil etmektedir. Ortaya koydugu oOnerilerin belki de en basinda
gelenlerden bir tanesi laik, modern ve Batili yeni bir Tiirk kimliginin, “Tirk Ulusu”nun
boliinmemis, tliirdes ve uyumlu bir bitiinliik temsiline dayali bir diizenle birlikte
olusturulmasinin hayati gerekliligidir. Bu noktada “tiirdes toplum miti”nin islevi, tek parti
rejimini mesrulagtirma ve bir dizi yapisal yerinden olusun {izerinde yazimlanabilecegi,
iiretilebilecegi bir yiizey olusturmaktir. Boylelikle, temsil edilenle temsil uzami arasinda bir
simetri varsayan bu mit, kendi somut icerigiyle, yani Kemalist diizenin 6zgiil dayanaklariyla,
genel evrensel diizen ihtiyaci arasindaki uzakligr gormezden gelerek, Tiirk siyasi diisiincesin

her ihtiyacim karsilayan, alternatifi olmayan evrensel bir diizen oldugu iddiasindadir.®

Tirk modernlesemesine dikkat edildiginde daha ¢ok one ¢ikan tavir ve tutum, kamusal

alanda, “dogru”nun, ‘“iyi”nin, “yararli’”nin kisaca “hakikat”in ne oldugunu (dini ya da

% Metin Cuhaoglu, “Modernlesme, Batililasma ve Tiirk Solu” Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 3
Modernlesme ve Baticilik i¢inde (ed.Uygur Kocabasoglu),Istanbul: fletisim, 2005, s.171

1 Ahmet Yildiz, “Ne Mutlu Tiirkiim Diyebilene”, Istanbul: iletisim Yaymlar1, 2010, s.115-118

82 Nur Betiil Celik, “Kemalizm Hegomonik Bir S6ylem”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 2 Kemalizm
icinde (ed: Ahmet Insel), istanbul: iletisim, 2004, 5.76
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ideolojik olsun) bilen bir ziimre olarak Kemalist seckinlerin, halkla uzlagsmaya, onlara
danigmaya ihtiya¢ duymamasidir. Kemalizm agisindan, halkin rizasini almak, farkli toplumsal
gruplarin ideallerini bir ufukta birlestirmek ya da sivil toplum agisindan kabullenilmek,
yapilan uygulamalar i¢in onlardan onay almak, hayati bir 6nem tagimamaktadir. Kemalizm,
daha basindan bizzat kendisinin de beyan etmekte sakinca gérmedigi lizere “halka ragmen
halk i¢in” bir ideolojidir.® Erken Cumhuriyet’in yénetici segkinleri, elitleri agisindan hakikat
(modernizm ve bunun en dogru bi¢imi olan kendi uygulayacaklar1 bi¢imiyle modernlesme)
ayan-beyan ortada idi; kendi dogrularindan ¢ok emindiler. Hatta “yilice hakikat™i bilenler
olarak kendilerini, onu topluma zorlamalarim1 ahlaki bir 6dev olarak gordiikleri bile
sOylenebilir. Bu dogrulari, hakikatleri topluma kabul ettirmek i¢in, geleneklerle, eskiden
kalma, kohnelesmis olan ve modernlesmeye engel olan unsurlarla uzlasmay diisiinmiiyorlar,

halk yigimlarini laik egitim yoluyla “irsad” ve “ikna” etmeyi amagliyorlardi.®

Halbuki modernlesmenin Tiirkiye cografyasindaki tarihi seyri agisindan Kemalizm, Tiirkiye
modernlesmesinin tedarik ettigi toplumsal gérme bigimlerinden yalnizca birisidir. Kemalizm,
Tiirkiye’nin modernlesme-Batililasma serlivenini kusatmadigi gibi, dahasi, 6teki bir kisim

gorme bicimleri pahasina olmus bir gérme bigimidir.®®

Tiirk modernlesmesi kendisini Baticilik olarak ortaya koyarken, Bati’nin topyekun model
alinmasin1 6ngdren Baticilik’in temelinde de Bati’nin {stlinliigiiniin evrensel bir ilke olarak

akildan kaynaklandig goriisii yer almaktadir. Bu goriisiin altinda ise akil ve gelenegin, bizzat

% Mesut Yegen, “Kemalizm ve Hegemonya” Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 2 Kemalizm i¢inde (ed:
Ahmet Insel), Istanbul: Tletisim, 2004, 5.60-61

® Mete Tungay, “ ikna (inandirma) Yerine Tecebbiir (Zorlama)”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 2
Kemalizm i¢inde (ed: Ahmet Insel), Istanbul: iletisim, 2004, 5.96

% Mesut Yegen, “Kemalizm ve Hegemonya” Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 2 Kemalizm i¢inde (ed:
Ahmet Insel), Istanbul: Iletisim, 2004, 5.57
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ve ilk 6nce Bati’da kars1 karsiya geldigi, Bati’nin bunlardan ilkini tercih etmesiyle iistiin bir

giic olabildigi anlayis1 yatmaktadir.%

Cumhuriyet sonrasinda Kemalist resmi tarih yaziminin bol bol isleyecegi “kopus tezi” ancak,
Batici diisiincenin akil ve gelenek arasinda tesis ettigi bu uzlagmaz karsithigin bir iiriinii olarak
ele alinirsa anlagilabilir. Baticilik’in akla yaptigi bu vurguya ve “akil”1 Bati medeniyetinin
merkez kavrami olarak teshis etmesine ragmen, Cumhuriyet doneminde uygulamaya konan
topyekun Batililagma, modernlesme programinin belli bir felsefi temelinin olmamasi olduk¢a
dikkat ¢ekicidir. Ortada ¢ok¢a zikredilen ama igerisi doldurulmaktan ya da onu
tanimlayabilecek ortamlari miimkiin kilabilecek sartlarin hazirlanmasina yonelik ¢abadan
imtina gosterilen bir “akil” kavrami bulunmaktadir. Tabiri digerle bu durum, “akil”
kavraminin Tiirkiye’de sahip oldugu yegane anlam ufkunun pozitivizm ile siirl kalmasina

neden olmustur:67

Bir yandan, siyasete otantik bir mesruiyet temeli sunabilecek olan ‘gelenek’in akilsallik kategorisinden
hareketle bertaraf edilmek istenmesi; diger yandan ise, Bati’da siyasetin akilsal mesruiyet zemini tesis
etmis olan ‘felsefi temellendirme’ etkinliginin Tirkiye’de pozitivist akilcilik tarafindan diglanmis
olmasi, bu sonucu (Tiirk siyasi diisiincesinin gidiik kalis1) kagmilmaz kilmistir. Dolayisiyla,
Cumbhuriyet’le birlikte uygulamaya konan topyekun Batililagma ikili bir mesruiyet krizi ile maluldiir.
Bir yandan ‘eski’ mesruiyet kaynagi olan gelenegi saf disi etmek istemekte, gelenege karsi akli,
stireklilige karsit kopusu tercih etmekte; diger yandan ise, s6z konusu ‘akil’ kavramimi pozitivist bir
temelde yorumladigindan, modern Bat1 felsefi-siyasi diigiincesi i¢inde ortaya konan ‘dogal hukuk’ veya
‘halk egemenligi’ gibi ‘yeni’ bir mesruiyet temeline dayanamamaktadlr.68

Cumbhuriyet’le birlikte yiiriirliige konulan topyekun modernlesme programi incelendiginde bir

diger dikkat edici unsur ise, “pozitivist-otoriteryanizm” olarak adlandirilabilecek bir yonetim

66 Nilgiin Toker, Serdar Cetin, “Batic1 Siyasi Diisiincenin Karakteristikleri ve Evreleri: ‘Kamusuz
Cumhuriyet’ten ‘Kamusuz Demokrasi’ye”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 3 Modernlesme ve Baticilik
icinde (ed.Uygur Kocabasoglu),Istanbul: fletisim, 2005, 5.83

" A.g.e, 5.83-84

68 Nilgiin Toker, Serdar Cetin, “Batic1 Siyasi Diislincenin Karakteristikleri ve Evreleri: ‘Kamusuz
Cumhuriyet’ten ‘Kamusuz Demokrasi’ye”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 3 Modernlesme ve Baticilik
icinde (ed.Uygur Kocabasoglu),Istanbul: Iletisim, 2005, .84
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ideolojisi ile birlikte tiim bu Batililasma faaliyetlerinin hayat bulmus oldugudur. “Pozitivist-
otoriteryanizm” olarak adlandirilabilecek olan bu ideoloji, epistemolojik bakimdan, toplum ve
doga hakkindaki bilgilerimizin ayni tiirden bilgiler oldugunu sdylerken; siyasal bakimdan ise,
s06z konusu bilginin toplumu bi¢cimlendirme ve denetleme islevine de sahip oldugu anlayisina
dayanir. Tabiri digerle sosyal olgularin da yapay kosullar altinda, yani gelenegin
belirlenimlerinden arindirilmis kosullar altinda yeniden iiretilebilirligi, boylelikle toplumun da
zaten bir olarak goriilen “din” ve “gelenek”ten arindirilarak yeniden olusturulabilecegi
goriisiine dayanir. Kisaca, “pozitivist-otoriteryanizm”, devlet¢i eksen etrafinda toplumun,
devlet marifetiyle uygulanan bir sosyal teknik yoluyla yeni bastan olusturulabilecegini,
boylelikle devlet tarafindan biitiinliyle denetlenebilecegi ve nihayet, devletin bekasinin da,

ancak bu yolla saglanabilecegi anlayisini ifade etmektedir.®

% A.g.e 5.84-86

25



Bizzat kuruculart tarafindan Cumhuriyet’le ézdeslestirilmis olan “yeni bir toplum
olustruma” idealini ifade eden Tiirk modernlesmesi, “eski”’nin (ancient regime) mesruiyet
kaynagi olarak gelenegi, ciirtimiis ve imha edilmesi gereken bir “gecmis”e indirgeyerek
hapsetmekte; “yeni”’nin mesruiyet kaynagi olarak “halk egemenligi”’ni ise hentiz var
olmayan bir “gelecek”e ertelemektedir.”0 “Ge¢mis” ve “gelecek”in arasinda kalan “simdi”
ise, asla bir sonu gelmeyen ebediyet ile tebsir edilecektir: “Benim naciz viicudum bir giin
toprak olacaktir. Fakat Tiirkiye Cumhuriyeti ebediyyen payidar kalacaktir.” Yani,
gelenekten kurtarilan “vatandaglar” asla gel(e)meyecek bir gelecek (halk egemenligi)

karsisinda A’raf’'in sonsuzlugunda (ki o da “devletin bekasi”dir) sikisip kalacaklardir.

Toplumsalin devletgilestirilmesine yonelik bdylesine yapilan bu vurgunun altinda, siyasetin
de bir sosyal teknik olarak kendisi {izerinde uygulanmasin1 sorunsallagtirmayan,
sorgulamayan yani devleti ve devletin uyguladigi programin mesruiyetini sorgulamayan bir
toplum olusturma amacini aciga vurur. Topluma devlet giidiimlii bir “ortak iyi” sunulmasi ve
bu “iyi”nin de sorgulanmaksizin uygulanmasi Tiirk modernlesmesinin ruhunu agiga vuran

ifadeler olmaktadir.”*

2 ¢

Modernlesmeci Tiirk Devleti’nin, bir proje olarak uygulamaya koydugu “yeni toplum”, “yeni
insan”, “yeni ulus” insasinda net bir bicimde kullandig1 6rnek Fransa’dir. Yani 1789 Fransiz

Devrimi’nden esinlenerek, orada da bir devrimle ger¢eklesmis bulunan ancak belli bir zaman

stireci igerisinde yasanmis olanlari, Tiirkiye cografyasinda devlet eliyle tepeden inme ¢ok

0 Nilgiin Toker, Serdar Cetin, “Batic1 Siyasi Diisiincenin Karakteristikleri ve Evreleri: ‘Kamusuz
Cumhuriyet’ten ‘Kamusuz Demokrasi’ye”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 3 Modernlesme ve Baticilik
i¢inde (ed.Uygur Kocabasoglu),Istanbul: iletisim, 2005, 5.87

™ Ag.e, 5.88-91
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daha hizli, daha keskin bir sekilde uygulamaya konmasi soz konusudur. 2 Tiirkiye
modernlesmesi bir modernlesme bicimi olarak disaridan, modeli-referanst disaridan bir
modernlesmedir; “disaridan ithali” en iyi karsilayan, anlamimi O&zetleyen kelime de
“Batililasma”dir.”” Tirk modernlesmesi “giiclin” damgasint tastyan moderniteyi
notiirlestirmeye ¢calismistir. Boylelikle onu tarihte herkes i¢in ulasilmasi gereken bir “asama-
diizey” olarak, bir “ilerleme bilgisi ve teorisi” statiisline tasimis ve ilke olarak kendisine ona

ulasmay1 segerek evrensellestirmeye calismustir.”

Tiirk modernlesmesine sinmis olan pozitivist vurguyu tam olarak anlamlandirabilmek igin,
once modernist diisiinceye dair temel paradigmalarin tekrardan hatirlanmasi gerekmektedir.
Modernite diisiincesi diializme dayanir. Diializm, madde ve zihin, olgu ve deger gibi nihai ve
birbirlerine indirgenemez, birbirinin karsit1 ve birbirini disarida birakan kavram ¢iftlerinin ya
da dikotomilerin diinyay1 aciklamakta zorunlu olduklarini savunan entelektiiel yonelimin
adidir. Diializm, modern diisiincenin tarihi i¢inde karsimiza degisik kiliklarda ve su kavram
ciftleri altinda ¢ikmaktadir: beden-ruh, beyin-biling, madde-zihin, birincil nitelikler-ikincil
nitelikler, nesne-6zne, rasyonel-irrasyonel, objektif (nesnel)-siibjektif(6znel), objektivite
(nesnellik)-siibjektivite(6znellik), doga-kiiltiir, olgular-degerler, naturalizm-kiiltiiralizm,
fenomenler-kendinde seyler (numenler), ger¢eklik-diisiince, pratik (uygulamali)-teorik(pure),
bilimsel-ideolojik, deneysel-teorik, tanimlayict (descriptive)-buyurucu(prescriptive), pozitif-
negatif v.b. Pozitivist paradigmanin temel ve en genel 6zelligi, bu paradigmaya sahip

olanlarin tercihlerini, bu birbirine karsit nihai gerceklik diizeylerinden birinciler lehine

"2 Ferhat Kentel, “Sekiilerlikler ve Demokrasi”, Giilnur El¢ik (ed.), Din ve Demokrasi, Istanbul: Heinrich Boll
Stiftung Dernegi, 2009, s.73

"8 Ferhat Kentel, Ehlilesmemek, Diizlesmemek, Direnmek, istanbul: Hayykitap, 2008, s.11

" Ferhat Kentel, “Bir Direnisin Anatomisi: Teorinin Raconunu Bozan ‘Basértiisii’ ”, Neslihan Akbulut (der.),
Ortiilemeyen Sorun Basortiisii, Istanbul: Akder, 2008, s.30
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kullanmalar1 ve birinci gergeklik diizeyini nihai ve ana gergeklik diizeyi saymalaridir.
Ikinciler ise ancak tali gerceklik diizeyleri olabileceklerdir. Birinciler neden, ikinciler
sonuctur; birinciler kriter, ikinciler bu kriterlere uygunluklart nispetinde anlasilabilir seyler

olarak karsimiza ¢ikmaktadirlar.”

Modernite icerisinde var olan pozitivizm ise bir kavram olarak, dogusu ve var olusuyla bir
toplumu ve o toplumun kiiltiiriiniin kendi i¢indeki evrimini yansitir; pozitivizm, reddettigi ve
devraldig1 entelektiiel gelenekler kadar Bati’ya aittir. Oysa Tiirkiye toplumu onu, goniillii
olarak disaridan almistir. Osmanli toplumuna girisi esnasinda pozitivizm; Avrupa’ya egemen
entelektiiel ortodoksi formuydu; egemenin egemenligini mesrulastirarak tescil eden bir
“izm”di. Pozitivizm, Tiirk devletinin resmi ideolojisini temsil etmektedir.”® Tiim bu veriler
muvacehesinde Tiirk modernizmini inceledigimizde, Tirk modernlesmesinin eyleme

ykiinme iizerine kurulu oldugu gdziikmektedir.””

Toplumun deger ve kod sistemini degistirmeyi amaglayan ve sonradan “Atatiirk Devrimleri”
olarak adlandirilan modernlesmeci Batici reformlar, kiiltiirel bakimdan steril bir ortam
olusturmaya yonelik birer adim niteligindedir. Bu minvalde yapilan hicri takvimin miladi
takvime donistliriilmesi, saat sisteminin, rakamlarin, agirlik ve uzunluk o6l¢iilerinin
degistirilip bunlarin yerlerine yeni ve Batili bir kod sistemi getiren reformlar, basit birer
degisiklik olmanin ¢ok tesinde bir anlam tasirlar. Tiim bu degisimler ve doniisiimler ile s6z
konusu olan, toplumun zamana ve mekana iligkin algilar ¢ercevesinde, dolayisiyla zamansal

ve mekansal olanin toplum fertleri tarafindan kendisinin kilma kapasitesinde bir kirilmanin

" Hiisamettin Arslan, “Pozitivizm Bir bilim Ideolojisinin Anatomisi”, Sabahattin Sen (haz.), Tiirk Aydin1 ve
Kimlik Sorunu, Istanbul: Baglam Yaymcilik, 1995, 5.550

® Ag.e, sf.544
" Niliifer Gole, Melez Desenler, istanbul: Metis Yayinlari, 2008, sf.8

28



meydana gelmis olmasidir. Boylelikle yukarida da zikredildigi veghile, toplum iizerindeki tiim
denetimler devlet merkezli kilinmak istenerek, yapilmak istenen “medenilestirme” projesinin
onindeki engeller kaldirllmak istenmistir. Alfabe degisikligini ise, diger yapilan
degisikliklerle yapisal olarak benzerlik tasimakla birlikte, toplumsal bellek iizerindeki
travmatik etkileri bakimindan daha kalict sonuglara yol agmis olan bir reform olarak
degerlendirmek gerekmektedir. Sonug olarak ortaya ¢ikan sey, kolektif bellegi zedelenmis,
icinde yasadigi diinyay1r kendinin kilma ve bu sayede diinya iizerinde etkide bulunma
kapasitesi sekteye ugratilmig bireylerden olusmus bir toplumdur. Boéyle bir toplumun,
yonetilmeye elverisli olmasi bakimindan, devlete sagladig1 imkanlar acisindan bugiin de son

derece genis etkisi olmasiyla ayrica tizerinde diistiniilmesi gereken bir mevzudur.”®

Kemalizm sivil toplumdan beslenmemistir. Sivil toplumdan bir karsilik gérmemis ve
hakimiyetini tesis etmede toplumsal rizanin orgiitlenmesini 6nemsememistir. Hepsinden
Oonemlisi, ulusal-popiiler bir tahayyiile denk diisen “adlandirmalar/cagirmalar” toplamini
orgiitleyebilen genel bir entelektiiel ve moral 6nderlik kuramamig ve kendi disinda da boyle
bir girisimi “devletin bekas1” adina en biiyiik tehdit gorerek engel olmustur. Nitekim belki de
tam da bu nedenledir ki, Kemalist ufugu parti tiiziigii olarak programina tagiryan Cumhuriyet

Halk Parti’si, daha ilk serbest secimlerde iktidari birakmak durumunda kalmistir.”

Tiirk modernlesmesinin igerigine bakildiginda zorlanmadan gozlemlenen sey, pozitivizm ve

sekiilerlik vurgusudur.

"8 Nilgiin Toker, Serdar Cetin, “Batic1 Siyasi Diisiincenin Karakteristikleri ve Evreleri: ‘Kamusuz
Cumhuriyet’ten ‘Kamusuz Demokrasi’ye”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 3 Modernlesme ve Baticilik
icinde (ed.Uygur Kocabasoglu),Istanbul: Iletisim, 2005, 5.89-90

™ Mesut Yegen, “Kemalizm ve Hegemonya” Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 2 Kemalizm i¢inde (ed:
Ahmet Insel), Istanbul: iletisim, 2004, 5.62
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Pozitivizm, anlamini deney ve gozleme dayali pozitif bilimlere yaptigi vurgudan almaktadir.
Dolayisiyla modern bilimlere duyulan saf inanci sembolize eder; tersi “negativizm”dir. Mit,
din, teoloji, metafizik ve pozitif bilimleri onceleyen ve pozitif bilimlerin yontemlerine
uymayan her sey negatiftir. Pozitivizme gore insanin ve insanligin bilimden baska kurtulus
yolu yoktur. Pozitivizm bir kurtulus recetesi olarak Tirk modernlesmecileri tarafindan
uygulanmak istenmistir.® (bu manay1 veciz bir sekilde ifade eden cokga da bilinen bir sdz:
“Diinyada her sey icin, medeniyet icin, hayat icin, basar icin, hedefe ulagsmak i¢in en
gercek yol gosterici ilimdir, fendir. flim ve fennin disinda yol gésterici aramak gaflettir,

cehalettir.”)

Modernlesme teorileri agisindan, uzun yillar boyunca modern devlet ve toplumlarin
gelisiminde Batililasmak i¢in sekiilerlesmenin gerekliligi ¢okca dile getirilmistir. Bunun
neticesinde de din i¢in ideal yasam alani olarak en iyi ihtimalle 6zel hayat adres
gésterilrnistir.81 Bunun disinda dinin 6zel alana hapsedilmesinden bahsedince bazi diisiiniirler

de geleneksel inancin marjinallesecegi ve nihayetinde yok olacagi kehanetinde bulunmustur.®

Modernlesmenin tanimina tamamlayict olan, toplumun ilerlemesiyle Batililasmasi ve
sekiilerlesmesidir. Kurumlar ve aktorler bu yolla modernlesmeleri beklenilen “sey’ler,

“nesne”’ler konumuna indirgenir.83 Bu tavir en ¢ok kendisini, kutupsal ikilemler seklinde

8 Hiisamettin Arslan, “Pozitivizm Bir bilim Ideolojisinin Anatomisi”, Sabahattin Sen (haz.), Tiirk Aydmi ve
Kimlik Sorunu, istanbul: Baglam Yaymcilik, 1995, s.545

8 John L. Esposito, “21. Yiizyilda Islam ve Sekiilarizm”,Ortadogu’da Modernlesme, Istanbul: Mana Yaynlari,
2009, s.7

82 Cristopher Dawson, Ilerleme ve Din, Istanbul: A¢ilim Kitap, 2003, 5.165-172
& Mustafa Aydin, Moderniteye Disaridan Bakmak, Istanbul: A¢ilim Kitap, 2009, 5.95-102
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gosterir: Gelenek ile modernite, Mekke ile makinelesme.?* Modernlesme teorileri agisindan
gormezden gelinen ana unsur ise, din ve siyaset ayrimiyla, dini geleneklerin bizatihi tarihi,

siyasi, sosyal ve ckonomik baglamlarda kurulup gelistigi ger¢eginin farkina varilamayisidir.®

Islam, basta Kemalist Tiirk modernlesmecileri olmak iizere Bat’da da genel olarak doktrinel
ve sosyokiiltiirel olarak duragan bir fenomen ve bdylelikle de modern karsit1 ve gerici olarak

dﬁsﬁnﬁlmektedir:86

En kotiisii de Avrupali olmayan halklarin sonunda onlara yiikledigimiz yanlis kimliklerle birlikte,
onlarin yaratilmasina temel olusturulmus masallar1 kabul etme noktasmna varmasiydi: Tarihi dogrusal
bir gelisim i¢inde goren bakis acisi. Boylece gegmislerinden koptular ve yasadiklari sorunlarin gergek
niteligini kavramalarin1 Onleyeceginin farkina varmaksizin; Avrupalilarm kendilerine yutturdugu
gecmise elestirel bir yeniden bakigi onun yerine ge(;irdiler.87
Ciinkii Avrupalilar acisindan dinin gerici ve geriletici oldugunun benimsenmesi ve
benimsetilmesi hayati 6neme haiz bir meseledir. Kurgulanarak belirlenmis bir “ahlak”
gorliniimii altinda ve kurallara bagli bir yasam bi¢imi altinda ortaya ¢ikan “kapitalist ruh”

acisindan ilk 6nce miicadele edilecek diisman, geleneksellik olarak adlandirilabilecek her ¢esit

duygu ve davramstir.®®

Boylesine bir kabul ancak modernite ve tezahiirleriyle ve bunlara muhatap olan insanlarin

aktif olarak modernite iiretimine ve yeniden iiretimine dahil olmalariyla, yani insanlarin

8 John L. Esposito, “21. Yiizyilda islam ve Sekiilarizm”,Ortadogu’da Modernlesme, Istanbul: Mana Yaymnlari,
2009, s.23

% John L. Esposito, “21. Yiizyilda islam ve Sekiilarizm”,Ortadogu’da Modernlesme, Istanbul: Mana Yaymlari,
2009, s.24

% Ag.e, 5.25

87 Josep Fontana, Carpitilmis Gegmise Ayna, Avrupa'nin Yeniden Yorumlanmasi, Istanbul: Literatiir Yayinlari,
2003, s.131

& Max Weber, Protestan Ahlaki Ve Kapitalizmin Ruhu, Ankara: Ayra¢ Yayinlari, 1999, s.50
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modernite zihniyetinin bizzat tasiyicilari, hatta misyonerleri olmalariyla miimkiin olabilir. 8
Bu misyon, Kemalist segkinlerce goniilden katilim saglanarak yerine getirilecektir.
Kemalistler agisindan baskin bir unsur olarak one c¢ikan milliyet¢ilik, Bati karsisinda
hissedilen bir asagilik kompleksiyle damgalanmis olarak, bir medeniyetcilik saplantisi iginde
kendini ifade etmektedir. Bu diislince altyapisina sahip olan insanlar agisindan elbette Ki

modernlesme Avrupa merkezli yapilmak durumunda olan bir zorunluluktur.®

Kemalizm, Cumhuriyet’in ilk yillarinda, diger rakip reformist yaklasimlarla kiyaslandiginda
cok daha radikal bir dikey miidahale taraftaridir. Bu miidahalede, “muasir medeniyet
seviyesi”’ni yakalamak, bunun i¢in her seyden 6nce medeni goriinmek 6nemli ve gergekten
inanilan bir diisiinceydi. Kemalist inkilap¢iligin en dnemli yanlarindan birisi olan toplumsal
degisimin tepeden bir hamleyle gerceklestirilebilecegi diisiincesi Kemalizm’in hi¢bir zaman
bir taban hareketi olmadiginin gostergesidir. Kemalizm’in bir tiir amentiisii haline gelen,
getirilen ve Cumhuriyet Halk Partisi’nin siyasal ilkelerini temsil eden, “altt1 ok™ iginde
demokratligin yer almamasi bir unutkanlk sonucu degildir. Kemalizm demokrasiyi elbette
reddetmez. Ama icerik bakiminda bunu halk¢iliga indirger ve laik cumhuriyet ilkeleriyle
sinirlar. Tabiri digerle Kemalist demokrasi, her an daha baska biiyiik idealler ugruna askiya
almabilecek tali bir unsurdur.”® Bunun dogal sonucu olarak tepeden inmeciligin bir gostergesi
olarak “yasama”, yeniligin ger¢eklestirilmesinin ve topluma kabul ettirilmesinin araci olarak
goriildii ve kullanildi. Yeniliklerin halkin direnisiyle karsilasabilecegi diislintildiigiinde ise

halki aydinlatmak ve yenilikleri tanitmak tizere birtakim aract kurumlar olusturulmasina

8 Ferhat Kentel, “Bir Direnigin Anatomisi: Teorinin Raconunu Bozan ‘Basortiisii’ ”, Neslihan Akbulut (der.),
Ortiilemeyen Sorun Basértiisii, Istanbul: Akder, 2008, s.31

% Ahmet insel, “Giris”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 2 Kemalizm i¢inde (ed: Ahmet Insel), Istanbul:
Iletisim, 2004, s.20-21

L Ag.e, 5.20-22
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ragmen, bu kurumlarin yeniliklerin benimsetilmesinde yeterli olmadig1 ve yeniliklerin halk
tarafindan benimsenmeyecegi diisliniilerek bu yeniliklerin korunmasini saglayacak yeni
kanunlar ¢ikariimistir.*> Bunun nedeni ise, Kemalizm’in, toplumu bir miilk nesnesi, devleti de
bu miilkiin sahibi olarak tanimlayan patrimonyal gelenekten gelisidir. Kemalizm, topluma
derinlemesine miidahale etme mesruiyetini veren etmenlerden biri de bu patrimonyal devlet
anlayis1 gelenegidir. Patrimonyal gelenek, devleti miilk nesnesi olarak algilar. Dolayisiyla
devlet katinin temsil ettigi konum, sahiplik konumu olmas1 hasebiyle devleti elinde tutanlar da
her istediklerini yapabilecek yetkiye sahip olurlar. Toplumla olan iliskisini paternalist tarzda
tasarlayan Kemalizm, bir yandan kendini devletle biitiinlestirirken, 6te yandan da devleti
oznelestirir. Devlet, toplumdan bagimsiz, kendisine ait hedef ve ¢ikarlar1 olan bir yiiksek 6zne

konumuna yiikselirken, Kemalistler, kendilerini bu 6znenin biling tasiyicist olarak goriirler.

% Ulusun

Kemalizm’in tasarladizi demokrasi modeli otoriteye mutlak itaati talep ederken’
kayitsiz sartsiz egemenligi ilkesini de aymi kalmakla birlikte, etki alanin1 baska bir halke1
ifadeyle daraltiliyordu: hiikiimet etmek, “halk, halk i¢in, halka ragmen” yonetmek ifadesini ve
uygulamasini getirerek. Bu ifadeyle, temsil organiyla yani meclisle kendilerini 6zdeslestiren
Kemalist seckinler, Cumhuriyetci idealleri de halk adina gerceklestirme goérevini listlenmis
oluyorlardi. Hedef, kimi zaman halkin iradesiyle ¢elisse de buna ragmen gerceklestirilmesi
gereken zorunluluklar olarak Kemalistler tarafindan uygulaniyordu. Boylece Kemalizm bir
siyasi proje olarak, bir yandan Cumbhuriyet’e, ulusal egemenlik tlkiistinii en iyi uygulayan ve

temsil eden yonetim bigimi olarak baglanirken, 6te yandan Cumhuriyet’i her tiirlii tehdide

karsi korumak adina, halkin karar alma siireclerine katilimini engelleyen politikalar

%2 Nur Betiil Celik, “Kemalizm Hegomonik Bir Séylem”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 2 Kemalizm
icinde (ed: Ahmet Insel), istanbul: Iletisim, 2004, s.88

% Ahmet insel, “Giris”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 2 Kemalizm iginde (ed: Ahmet Insel), Istanbul:
Iletisim, 2004, s.21-24
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onermekten geri durmuyordu. Bu sOylem iginde halk, bir yandan birtakim temel, saf
degerlerin tastyicisi olarak romantikge yiicelestiriliyor, 6te yandan da yine romantik bir tavirla
her tiirli gerici (irticact), rejim karsit, komplocu faaliyetlerin kaynagi olarak
yadsinabiliyordu. Boyle bir durumda Batili anlamda ortaya ¢ikabilecek temsil sorunu ise,
“genel iradeyi” temsil eden Tek Parti’nin ulusun egemenligini gerceklestirmek i¢in yeterli
oldugu diisiincesiyle asilmaya c¢alisilacaktir: Ulus artik, bir biitiin olarak, ulusal kurtulus

hareketinin sembolii olan parti tarafindan temsil edilecektir.**

Bizzat devlet tarafindan ve “devlet icin” Batililasma projesi olarak Cumhuriyet’in
cumhuriyet¢i projesi olan Tiirk modernlesmesi, kamusalliga ve bireyin kamusal ifadesi olan
“yurttag”1, devletten hareketle tanimlamak istemis ve belirlemisti. Devlet i¢in ve devlet
tarafindan yeni bir toplum meydana getirme hedefinde olan bu proje, aslinda neredeyse
biitiinsel bir doniisiim talebini de igermekteydi. Bu tiir bir kokten doniisiim talebi de dogal

olarak gelenegin terk edilmesi talebini ig:errnekteydi.95

Tirk modernlesmesi bu baglamda yeni “Tirk Ulusu”nu olusturmak istedi. Kemalist
ulusculuk, ilk olarak klasik modernlesme teorisine uygun bir sekilde, 6nce ulusal topluluga
dayali bir siyasi gerceve olusturup siyasi smirlarini tanimlamistir. Sonrasinda ise siyasi
liderligini kurumsal olarak pekistirmis ve nihayet yukarida arz edilen biitlinsel doniisiim i¢in
sosyokiiltiirel ve ekonomik reformlara girismistir. Takip edilen sira ise en etkili
modernizasyon tasnifi olarak kabul edilen “birlik”, “otorite” ve “esitlik” siralamasidir.

Berkes¢i anlamda tiim bu uygulamalar yani Kemalist Batililastirict reformlar, toplumu

% Nur Betiil Celik, “Kemalizm Hegomonik Bir S6ylem”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 2 Kemalizm
icinde (ed: Ahmet Insel), Istanbul: Iletigim, 2004, 5.77-78

% Nilgiin Toker, Serdar Cetin, “Batic1 Siyasi Diislincenin Karakteristikleri ve Evreleri: ‘Kamusuz
Cumbhuriyet’ten ‘Kamusuz Demokrasi’ye”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 3 Modernlesme ve Baticilik
icinde (ed.Uygur Kocabasoglu), istanbul: iletisim, 2005, 5.92
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tepeden tirnaga diinyevilestirmeyi yani hayatin biitiin alanlarinit “dini emir ve yasaklar”dan

arindirmay1 hedeflemektedir.*®

Ik elde Kemalist ulusguluk, sekiiler bir “simdi” olusturmak igin “gecmisi” sekiilerlestirmeyi
hedeflemistir.”” Tiirkliik, Islam kokenine dayanmaksizin, “Orta Asya” ve onun dogal uzantisi
oldugu diisiiniilen “saman” inanisiyla iligkilendirilerek yeniden tanimlanmak istenmistir.98
Cumhuriyet donemi Batililasma hareketinin  ilk ve belirleyici evresi olarak
degerlendirilebilecek olan cumhuriyet¢i proje, toplumsal yasamin her alaninmi kusatma
amaciyla, devlet eliyle bir diinya goriisii tesis etme ve bu goriisiin icerigini de tamamen Bati
referansiyla doldurma emelindeydi. Bu tiir bir girisimin, baska diislincelere, bagka ortak
referanslara gore yasama aliskanhigindaki bir toplumda sorunsuz kabullenilebilecek bir

girisim olmadig1 agiktir.%

Kemalizm, 1930’lara gelindiginde kesin bi¢cimini almakla birlikte beraber 1922°den itibaren
Ziya Gokalp’in “hars” ve “medeniyet” ayrimindan beslenen topyekun ve odiinsiiz bir
modernlesme ideolojisini savunmaktadir. Bu nedenle Ittihat ve Terakki doneminde goriilen
sekiiler hukuk reformlariyla baslanilan modernlesme c¢abalari, Cumhuriyet devrinde hiz
kesmeksizin en onemlisi kanunlarin sekiiler Batt hukukuna uygun hale getirilmesiyle devam

ettirilmistir.lo0

% Ahmet Yildiz, “Ne Mutlu Tiirkiim Diyebilene”, Istanbul: iletisim Yaymnlari, 2010, s.117
" Ag.e, s.119
% Murat Belge, Genesis, Istanbul: iletisim Yaynlari, 2008, s.199-203

% Nilgiin Toker, Serdar Cetin, “Batic1 Siyasi Diisiincenin Karakteristikleri ve Evreleri: ‘Kamusuz
Cumhuriyet’ten ‘Kamusuz Demokrasi’ye”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 3 Modernlesme ve Baticilik
i¢inde (ed.Uygur Kocabasoglu),Istanbul: Iletisim, 2005, 5.93

100 K erem Uniivar, “ittihatgiliktan Kemalizme” - Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 1 Tanzimat ve
Mesrutiyetin Birikimi icinde (ed.Mehmet O. Alkan), Istanbul: Iletisim, 2002, s.138
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Kemalist paradigmaya gore, temel amag, “cagdas Bati uygarligina” ulasmak icin yerel

kiiltiiriin zincirlerinden kurtulmanin gerekliligidir.***

Toplumsal diizeyde “milli kimlik”, kiiltiirel diizeyde “pozitif bilime dayal1 sekiiler zihniyet ve
laiklik”, iktisadi diizeyde ise ‘“kalkinma”, devlet giidiimli “ortak iyi”nin kendisinden
tiretildigi unsurlar olarak teshis edilerek, her biri, ideal diizeyde Batili bir degere atifta
bulunarak tanimlanir. Milli kimlik, Batili toplumlar gibi “bagimsiz” olmaya, “sekiiler bakis
acist ve laiklik” ise Batili toplumlar gibi “medeni” olmaya ve nihayet “kalkinma”, Batili
toplumlar gibi “miireffeh” olmak arzusuna/idealine atifta bulunarak yerelden Batiliya gecis

saglanmak istenmistir. %

Hukukun sekiilarizasyonu ile aile hayatinin diizenlenmesi, kamusal yasamin sekillendirilmesi,
Kemalist elitin dayandigi Batililasma, milliyetgilerin muasir medeniyet seviyesine ¢ikma
Ozlemlerine yoldaslik eden giiclii bir ideolojik bileseni olusturmaktadir. Bu nedenledir ki,
siyasal-kiiltiirel ayriminin 6tesinde ve tizerinde bir biitiin olarak Kemalizm, kendi tizerinde 19.
yiizy1l pozitivizminin izlerini 1srarla tasimakta, devleti merkezilestirmek ve bunu gerekirse (ki
genelde de hep gerekir, gerekmistir!) totaliter bir anlayisla yapmak konusunda Ittihat ve

Terakki’nin diislinsel mirasina varis olmus‘[ulr103

Kurtulug Savasi kazanilir kazanilmaz, barisir saglanmasinin bile evvelinde, Mustafa Kemal
dinin roliine dair fikirlerini kamusal olarak ifsa etmeye basladi ve bu ifsay1 da ¢ok tutarh bir

sekilde yapti1: Islam’a kars1 olmadigini; tam tersi, onu “dinlerin en rasyonel ve dogal1” olarak

101 Niliifer Go6le, Melez Desenler, Istanbul: Metis Yayinlari, 2008, s.67

192 Nilgiin Toker ve Serdar Cetin, “Batic1 Siyasi Diisiincenin Karakteristikleri ve Evreleri: ‘Kamusuz

Cumhuriyet’ten ‘Kamusuz Demokrasi’ye”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 3 Modernlesme ve Baticilik
icinde (ed.Uygur Kocabasoglu),istanbul: iletisim, 2005, 5.91-92

103 Kerem Uniivar, “ittihatgiliktan Kemalizme”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 1 Tanzimat ve
Mesrutiyetin Birikimi icinde (ed.Mehmet O. Alkan), Istanbul: Iletisim, 2002, 5.140
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savundugunu beyan etti. Mustafa Kemal, ayn1 zamanda, gergek Islam’in papazlik ya da Tanr
ile kul arasinda herhangi bir tiir araci kurum tanimadigini soyleyerek, atesli bir bigimde
ruhban simifinin roliine saldirdi. Bu tarz davranisinin altinda yatan etmen ise, bilhassa
konumlar1 devlet tarafindan taninmayan din adamlarini elestirerek, dini, devletin hegemonyasi
altina almak istedi. SOylevlerinin ulema karsit1 belagati, cogu kez dini siyasal amaglar ugruna
kullanacak gericilerden gelen tehlikeler hakkindayken kendisi, belki de dini en ¢ok siyasi
ama¢ baglaminda kullanan kisi olacakti:'® “Kemalizm, daha cok, yeni devletin varlik
temelini ve mantigini ifade edici bir ideoloji olusturma amacindaydi ve bu da, dinsel kurumlar
ve pratikler {izerinde kurumsallagtirlmis devlet denetiminde en giizel Ornegini

bulmak‘[aydl.”105

Toplumun yasam tarzina, dis goriinlimiine, diline, alfabesine, dinledigi
mizigi degistirmeye kadar varan dikey miidahaleye ilaveten, dinin biitiiniiyle devlet
denetimine alinarak dini kurumlarin 6zerkligine son verilmesine ve adi konulmamis bir “milli

din” olusturulmaya calisild.*® Olusturulmaya calisilan bu “milli din” baglaminda

unutulmamasi gereken olmazsa olmaz ¢aba ise, “Diyanet Isleri Baskanhigidir”:

Modernlesmeyle birlikte en onemli referans kaynagi haline gelmis olan “aragsal akil” vasitasiyla
kurulacak olan ulus karsisinda toplumda var olan din bir engel olarak tespit edildi. Diyanet Isleri
Bagkanlig1 vasitasiyla modernlesmeye uyumlu, bir “dogru din” yorumu stratejik olarak yerlestirilmeye
calisild1. 107

104 Erik Jan Ziircher, “Kemalist Diisiincenin Osmanh Kaynaklar1” Modern Tiirkiye’de Siyasi Diislince Cilt 2
Kemalizm i¢inde (ed: Ahmet Insel), Istanbul: Iletisim, 2004, s.46

105 Kerem Uniivar, “ittihatgiliktan Kemalizme”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 1 Tanzimat ve
Mesrutiyetin Birikimi icinde (ed.Mehmet O. Alkan), Istanbul: iletisim, 2002, s.139-140

106 Ahmet insel, “Giris”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 2 Kemalizm i¢inde (ed: Ahmet Insel), Istanbul:
Iletisim, 2004, s.22

197 Ferhat Kentel, “Bir Direnisin Anatomisi: Teorinin Raconunu Bozan ‘Basortiisii’ 7, Neslihan Akbulut (der.),
Ortiilemeyen Sorun Basértiisii, Istanbul: Akder, 2008,s.34
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Tiirk modernlesmesinin ileri gelen 6zelliklerinden birisini teskil eden laiklik, yani esas olarak,
onceden var olan dinselliklere savas acan otoriter bir laiklikle birlikte, Diyanet Isleri
Bagkanligi vasitasiyla din ehlilestirilmek; kamusal hayati istenmeyen dini goriintii ve
uygulamalardan (modernlesmeye uygun olmayan ve modern goriinmeyen) temizlenmek

istenmektedir. 1%

Diyanet Isleri Bagkanligi, Tiirk modernlesmesinin din ayagini olusturan bir
kurum olarak ilk kuruldugu gilinlerden giiniimiize degin kurulus amaci olan, devlete olan
bagliliginin ifadesi olarak ‘“her zaman destek, tam destek” uygulamasindan 1srarla

vazge¢memis, belki de Tiirk modernlesmesinin en sadik ve iglevsel kurumu olma 6zelligini

o e . 109
surdirmektedir.

Tiirk modernlesmesinde laiklik ilkesine dayanan reform hareketlerine girisilerek, hedefi “yeni
insan1”, kimliginin ayirict unsuru din olan Osmanli kimligi karsisinda “Tirk kimligini”

meydana getirmek bi¢ciminde anlasilabilecek uygulamalara gidildi.110

Tiirk modernlesmesinde bulunan laiklik sdylemi, geleneksel ve dini olanla laik ve bilimsel
(rasyonel) olan arasinda mutlak bir kargitlik kurmustur. Bu sdylem, bireyleri Batili hiimanist,
aydinlanmaci degerleri benimsemeye, diislinme ve muhakeme etme tarzini bilimsellik ve
rasyonellik Olgiitiinde degistirmeye, halkin diisiiniisiinii, tarzin1 belirledigi diisiiniilen seyleri
hurafe konumuna indirgeyerek boylelikle halkin sahip oldugu inanglarini kdkiinden yok
etmeye ve yeni toplumun temeline pozitif ve deneysel bilimlerin bakis agisin1 yerlestirmeye
yonelik bir tasari, uygulama getirmistir. Laik¢i sOylemin ana eksenindeki temel vurgu, dini

siyaset-disi, inanca dair her sey gibi Ozel alana ait kilmaktir. Dinin kendisini ve

108 Ferhat Kentel, Ehlilesmemek, Diizlesmemek, Direnmek, Istanbul: Hayykitap, 2008, s.36

109 jstar Gozaydin, Diyanet: Tiirkiye Cumhuriyet’inde Dinin Tanzimi, istanbul: Iletisim Yaymnlar1, 2009, s.273-
279

10 Nur Betiil Celik, “Kemalizm Hegomonik Bir Soylem”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 2 Kemalizm
icinde (ed: Ahmet Insel), Istanbul: Iletisim, 2004, 5.85
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uygulamalarini, devlet temelli olarak, mesru ve mesru olmayan (devlet agisindan kabul
edilebilir ve edilemez olarak; ornegin dzellikle askeri alanlarda, askerlik esnasinda Islam’in
emri olan ve her Miisliiman i¢in yapilmak durumunda olan “bes vakit namaz” icerisinde
“hutbe”ye [Tirkiye’deki c¢ogu uygulamalar agisindan igerisinde ekseriyetle Tiirk
modernlesmesine ve modernlestiricilerine yonelik “giizellemeler”in yapilabilecegi umumi
hitap edis barindirmaktadir] sahip olmadigindan, denetlenilemezligi acisindan izin
verilmemekte iken, Cum’a ve Bayram Namazlari, “vacib” yani farz kadar herkes icin
zorunluluk igermedigi halde, uygulama noktasinda izin alabilmistir) dini etkinlikler olarak

tasnif etmek ister.

Kemalist Tiirk Modernlesmesiyle birlikte yeni Cumbhuriyetin, yeni egitim kurumlarinin,
bogazlarina kadar geleneklerinin i¢ine gomiilmiis bulunan insanlara vermeyi planladig sey

“bilimin aydinlig1”dur:

Toplum, bundan bdyle bilime goére diisiinecek, bilime gore yasayacakti: Yol gostericiler, medrese
alimleri, seyhler ve imamlar degildi: 151k Mekke'den gelmiyordu. Bundan bdyle yol gdstericiler, bilim
adamlari, 6gretmenler ve aydinlardi; aydmlarin kaynagi, Paris ve Londra, aydinligin kaynagi okul ve
tiniversiteydi. Aydmlar ve yeni entelektiiel 6nderler, bu yeni diinya goriisiinii genis halk yiginlarina
gotiirme atesiyle yanip tutusan —Calikusu tipinde resmedildigi iizere—goniilli misyonerlere
doniistiiler. Bu misyoner aydin-biirokratlarin amaci apagikti: Halka evrensel ya da "bilimsel" bir yasama
tarzinin amentiisiinii asilamak ve deyim yerindeyse onu "adam etmek".***

Bir zihniyet olarak modernlik kendisini, tiim diinyada birbiriyle eklemlenmis iki 6nemli siireg
-sanayilesme / kapitalistlesme ve medenilesme - vasitasiyla ve bunlarin temsil edildikleri bir

ortak alan olarak “kamusal alan” vasitasiyla gostermektedir:**?

“kamusal alan” kavrami tarihsel bir siire¢ olarak modern toplumlarin irettigi bir kavramdir. Bir
“agma”ya tekabiil eder. Modern kapitalist iligkilerin selameti i¢in, eski olani, eskiden olan dinsel, etnik

1 Hiisamettin Arslan, Pozitivizm Bir bilim Ideolojisinin Anatomisi, Istanbul: Baglam Yaymcilik, 1995 ( Tiirk
Aydini ve Kimlik Sorunu, yayma hazirlayan: Sabahattin Sen), s.568

112 perhat Kentel, “Bir Direnigin Anatomisi: Teorinin Raconunu Bozan ‘Basértiisii’ ”, Neslihan Akbulut (der.),
Ortiilemeyen Sorun Basortiisii, Istanbul: Akder, 2008, s.31
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vb. kiiltiirel aidiyetleri ve onlarmm mesruiyetlerini agsma yolunda yaratilan bir kavramdir. Tanri’nin
yerine aklin gectigi; “rasyonel” diisiince ve ¢ikarlarmn 6grenildigi soyut bir alandir.**®

“Kamusal alan” kavrami, bir “asma”ya tekabiil eder: Modern kapitalist iligkilerin selameti
icin, eski olani, eskiden olan dinseli, etnigi vb. kiiltiirel aidiyetleri ve onlarin mesruiyetlerini
asilmasi gereken durumlar olarak betimler. “Kamusal alan”, Tanri’nin yerine aklin gegtigi;

“rasyonel diisiince” ve ¢ikarlarin 6grenildigi soyut bir alana tekabiil eder.!*

Boylesine bir kamusal alan olarak, modernlesmenin vitrinini Osmanli aydinlar1 kadar
Cumhuriyet donemi aydinlar i¢in de sokaktaki giindelik yasam olusturmaktadir. “Modern
Tirk insani”m1 var etmek amaciyla Oncelikle dis goriintiiniin “Bati standardi”na gore
diizenlenmesine girisilmistir.115 Kemalistlerin Tiirkiye toplumunu modernlestirmeye dair
giristikleri biiylik girisimlerden birisi de aile hukukunun tam laiklestirilmesidir; dini nikahin
ve cokesliligin kaldirilmasiyla halkin giinliik yasamina miidahale edilmekteydi. Toplumun

laiklestirilmesinde de ¢ok daha ileri gidilecektir.**°

Gegmisle iliskilerin kopartilmasini amaglayan bu reformlarin arasinda, en etkili olanlardan
birisi de “Harf Inkilab1” olmustur: Alfabeyi degistirmek, devrime maruz kalan bir kusak
acisindan o zamana kadar yazilmig biitiin yapitlari erisilmez ve yasakli hale getirmis, bir
sonraki kusak acisindan ise okunmaz/anlasilmaz hale sokmustur. Bu, diisiiniilebilecek en
koktenci kiiltiir degistirme girisimidir. Ciinkii Islam dininin de, yiikseltilmek istenen Tiirk

milliyetciligi 1s13inda  yeniden bigimlendirilmesini ima etmektedir. “Harf Inkilabin,

113 Ferhat Kentel, “Bir Direnisin Anatomisi: Teorinin Raconunu Bozan ‘Basértiisii’ , Neslihan Akbulut (der.),
Ortiilemeyen Sorun Basortiisii, Istanbul: Akder, 2008, s.31

U4 A gee, s.31

115 Secil Deren, “Kiiltiirel Batililasma™ , Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 3 Modernlesme ve Baticilik
iginde (ed.Uygur Kocabasoglu),Istanbul: iletisim, 2005, s.387

116 Kerem Uniivar, “ittihatgiliktan Kemalizme” - Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 1 Tanzimat ve
Mesrutiyetin Birikimi icinde (ed.Mehmet O. Alkan), Istanbul: Iletisim, 2002, s.139
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Cumhuriyet’in ilk on yilinda dil iistinden denenen, uygulanmaya calisilan “Islamiyet’i

Tiirklestirme™ hareketleri baglaminda degerlendirmek gerekir.™*’

Kemalist reformlar, 1913-1918 wyillarindaki reformlar gibi, toplumu laiklestirmeyi ve

modernlestirmeyi amagliyordu:

Eyliil 1925°te tekke ve zaviyeler kapatildi ve Kasim aymnda fes yasaklands; yerini Bat1 tarzindaki sapka
ya da kep aldi. Bu girisimler halkin inat¢1 direnisiyle karsilasti. Tekke ve zaviyeler Miisliimanlarin
giinliik yasaminda 6nemli bir rol oynamaktaydi ve sapkaya Hiristiyan Avrupa’nin bir simgesi goziiyle
bakiliyordu. Bu direnisi bastirmada Istiklal Mahkemeleri kendilerine diisen rolii oynadi. Takrir-i Siikin
geregince yaklasik 7500 kisi tutuklandi ve 660 kisi idam edildi.**®
Osmanli Imparatorlugu’'nda tebaanin giymesine izin verilen elbiselerden, hatta bunlarin
renklerinden riitbe, koken, etnik ve dini kimlik agikga anlasilabiliyordu. Cumhuriyet
reformlartyla gelen sapka ve kravat, moda unsuru olmanin ¢ok G&tesinde, dini, etnik ve
toplumsal (kentli-koylii) farkliliklari eritip ortadan kaldiran bir nitelik kazanmis ve devlete
sadakati gosteren bir “laiklik tiniformas1” haline gelmistir. Bunun haricinde uygulamalar ise,
devlete boyun egmemek olarak nitelendirilecek ve siddetle cezalandirilacaktir. Giyim,
kusamin Cumhuriyet reformlarinin araciligiyla Cumhuriyet ideolojisinin bir pargasi olmasi,
kiiltlirel olanla siyasi olanin i¢ i¢e gecmisligini belirgin hale getirmistir. Batililigin sapkayla

temsil edildigi bir toplumda, dindarlik da kadin igin basortiisii, erkek icin ise belli sakal

bicimleriyle temsil edilegelmistir.119

17 Mete Tungay, “ ikna (inandirma) yerine tecebbiir (zorlama)” - Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 2
Kemalizm i¢inde (ed: Ahmet Insel), Istanbul: Tletisim, 2004, s.92-94

18 K erem Uniivar, “[ttihat¢iliktan Kemalizme” - Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 1 Tanzimat ve
Mesrutiyetin Birikimi iginde (ed.Mehmet O. Alkan), Istanbul: Iletisim, 2002, s.138

119 Secil Deren, “Kiiltiirel Batililagma” , Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 3 Modernlesme ve Baticilik
icinde (ed.Uygur Kocabasoglu),Istanbul: fletisim, 2005, 5.388
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Bu noktada Kemalist modernlesmecilerin “sapka” konusundaki israrlarini “modernlesme”
cabalar1 acisindan anlamlandiran bir alinti olmasi babinda; Almanya’nin Ankara Biiyiikelgisi

Rudolf Nadolny sapka inkilabini su sozlerle rapor etmistir:

Tiirk devrim hareketi, bilindigi diger hedeflerinin yan1 sira, eski ve tamamiyla Islam dinine dayali Tiirk
kiiltiir ve devlet anlayisimni yikmay1 da kendisine gorev edinmistir. Devrim hareketi, bunu goze batan
Islam-Dogu adetlerini ortadan kaldirmak suretiyle goriiniiste de vurgulamak ve Tiirkiye’nin bu a¢idan
da Avrupali oldugunu anlatmak ¢abasmdadir.*?

Kemalizm, dinin, sosyal siniflarin ve etnik kimliklerin goriintir kimlikler olarak kamusal
alanda yer almasina kars1 siddetli bicimde tepki gostermistir. Kemalizm, bunlarin varliklariyla

devletin bekasim tehlikeye atacagina dair gii¢lii bir inang ta§1mlst1r.121

Kemalizm, otoritenin bdliinmez birligine inanirken, daha sonra “devletin, iilkesi ve milletiyle
boliinmez beraberligi” formiiliine doniisecek “birlik ve beraberlik” geregi, 6ziinde devlet
otoritesinin paylasilmazligin1 ve boliinmezligini de ifade etmektedir. Bu noktada, Mustafa
Kemal, Sapka Inkilabi’mi ilan ettigi Kastamonu’da yaptign konusmasinda, seyh ve din
adamlarinin kamusal alanlarda torensel giysiler giyerek “sadece devlet tarafindan atanmis

122

memurlara ait olan otoriteyi gaspettikleri”ni~* iddia etmesiyle paylasilamayacak otorite

konusunda rakip olabilecek en 6nemli hasma da isaret etmektedir.?®

1208e¢il Deren, “Kiiltiirel Batililasma” , Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 3 Modernlesme ve Baticilik
icinde (ed.Uygur Kocabasoglu),istanbul: Iletisim, 2005, s.388

121 Ahmet insel, “Giris”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 2 Kemalizm i¢inde (ed: Ahmet Insel), Istanbul:
Iletisim, 2004, s.18-19

122 Ayn1 mealde bir su¢clamaya Said Nursi de maruz kalmigtir. Yani devlet tarafindan atanmis memurlar,
“imamlar” varken, Said Nursi’nin “izinsiz” bir sekilde, din adina ortaya ¢ikip kamusal alanda yaptig1
“otoritenin gasb1” su¢clamasina maruz kaldigi bir sual ve buna karsilik verdigi cevap:
“Eger deseniz: Bu hiirmet ve makam ve tevecciih, vazife baginda oldugu vakte mahsustur ve vazifedarlara
hastir. Sen vazifesiz bir adamsin; vazifedarlar gibi milletin hiirmetini kabul edemezsin!
Elcevab: Eger insan yalniz bir cesedden ibaret olsa ve insan diinyada layemutane daimi kalsa ve kabir kapisi
kapansa ve 6liim 6ldiiriilse, o vakit vazife yalniz askerlik ve idare memurlarina mahsus kalirsa; sdziiniizde dahi
bir mana olurdu. Fakat madem insan yalniz cesedden ibaret degil. Cesedi beslemek i¢in; kalb, dil, akil, dimag
koparilip o cesede yedirilmez, onlar imha edilmez. Onlar da idare ister.
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Atatiirk Inkilaplar1 adi altinda sonradan dondurulan, yapilmis olan tiim reformlar, modern bir
toplum meydana getirmek kadar, tarihi ve kiiltiirel kaynaklarinin tanimi devletin denetiminde
olan bir insan tlirli meydana getirmeyi de hedeflemekteydi. Devlete bir toplum {iretmek ve

iiretilen bu toplumu durmaksizin 1slaha dayali bir denetim altinda tutmak.*?*

Kemalist modernlesme tecriibesi, tam anlamiyla Edward Said’in deyimiyle, “modern Sarkin
kendi sarklilastirilmasina katilmasinin bir 6rnegi”dir.125Avrupa modernlesmeleri ve 6zellikle
Fransiz modernlesmesi deneyiminin “sonu¢”undan hareketle Tiirkiye’de, toplumun hig¢

yasamadig bir “siire¢” isletilmeye Qahs1lm1§t1r.126

1930 Aralik’inda gerceklesen Menemen olay1, dini kamusal alandan dislayan reformlara karst
gelenekei-dini  bir tepki hareketi olarak degerlendirilerek, o donemde, muhalefetin

gelismesinden endise duyan Kemalist rejimin sertlesmesi i¢in hayati bir vesile olmustur. Laik

Ve madem kabir kapis1 kapanmiyor ve madem kabrin obiir tarafindaki endise-i istikbal her ferdin en mithim
mes'elesidir. Elbette milletin itaat ve hiirmetine istinad eden vazifeler, yalniz milletin hayat-1 diinyeviyesine ait
ictimai ve siyasi ve askeri vazifelere miinhasir degildir.

Evet yolculara seyahat i¢in vesika vermek bir vazife oldugu gibi, ebed tarafina giden yolculara da hem vesika,

hem o zuliimath yolda nur vermek &yle bir vazifedir ki, higbir vazife o vazife kadar ehemmiyetli degildir. Boyle

g s e
bir vazifenin inkar1, 6liimiin inkariyla ve her giin TSN ‘—’}A\ davasini, cenazelerinin miihriiyle imza edip tasdik
eden otuzbin sahidin sehadetini tekzib ve inkar etmekle olur. Madem manevi hacat-1 zaruriyeye istinad eden
manevi vazifeler var. Ve o vazifelerin en mithimmi, ebed yolunda seyahat i¢in pasaport varakasi ve berzah
zuliimatinda kalbin cep feneri ve saadet-i ebediyenin anahtari olan imandir ve imanin ders ve takviyesidir.” Said
Nursi, Lem’alar, Istanbul: Envar Nesriyat, 2000, $.173

123 Ahmet insel, “Girig”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 2 Kemalizm icinde (ed. Ahmet Insel), istanbul:
Iletisim, 2004, s.24

124 A g.e, 5.18
125 Ahmet Yildiz, “Ne Mutlu Tiirkiim Diyebilene”, Istanbul: iletisim Yaymlari, 2010, s.117

126Ferhat Kentel, “Bir Direnigin Anatomisi: Teorinin Raconunu Bozan ‘Basortiisii’ 7, Neslihan Akbulut (der.),
Ortiilemeyen Sorun Basortiisii, Istanbul: Akder, 2008, s.34
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Cumhuriyet artik kendini tanimlarken kurucu iglevi olan “dini ayaklanmalar” sicilinde temsili

, . . . 127
Oonem tastyan “Menemen Olay1”n1 unutmayacak ve her daim emsal gosterecektir.

Kemalist elit bir yandan tiim giiciiyle Tiirkiye toplumunu modernlestirmeye cabalarken bir
yandan da, tam da ugrastigi bu medenilestirme projesinin sinirlarini ¢izmeye calistyordu.
Tiirkiye toplumunun homojen bicimde Batililagmasi geregine inanan Kemalistler, bu
doniisiimiin, toplumsal katmanlarin  6zerklesmesini de Dberaberinde getireceginin
bilincindeydiler. Bu nedenle, Tiirkiye toplumunun gercekten Batililagsmasindan, kendi i¢inde
ayrismasindan, tizerindeki homojenlik ortiisiinii atmasindan ve devletten giderek 6zerklesen
bir dinamik kazanmasindan biiylik huzursuzluk duyan Kemalistler, daima “modernlesme”
konusunda temkinli davranmak zorunda kalmislardir. Kemalistlerin igerisinde bulunduklari en
biiylik ¢eliskilerinden birisi, topluma Batililasma hedefini biiyiik 0l¢clide empoze ederken,
bunun “kendine 6zgii” bir Batililagma olmasi i¢in de bir o kadar titiz davranmalaridir:*?®
“Tiirkiye’de yasanan modernitenin paradoksal sonucu aslinda. insanlari modernlestirmeye

calistyorken, onlar da modernlesiyorlar ama yonetimi elinde bulunduranin hesap ettigi,

55129 59130

istendigi gibi degil “istedigi gibi”*” modernlesiyorlar.

Din meselesi mesela... insanlarm 1400, 2000 yillik din algis1 iginde birtakim ortak hikayelerini bulmak
miimkiin. Savunmaci dilin beslendigi kaynaklardan biri olarak Islami Ogretiyi, gelenegi ve dili
diisiinelim 6rnegin... “Allah’a teslim olmak”, “Allah’tan bagka Tanri tanimamak”... Bu ilke ve inanca
gore, mutlak giicii bu diinyanin 6tesinde, bir mutlak hakim olarak Allah’a biraktiginiz zaman sizin bu
diinyadaki essiz kapasitesiniz de ortaya ¢ikiyor aslinda. Bu diinyadaki kimseye biat etmemek, kole
olmamak ve siirekli olarak ozgirligi disinmek..."** Mutlak hakimiyeti hicbir zaman

127 Ahmet Insel, “Giris”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 2 Kemalizm i¢inde (ed. Ahmet Insel), Istanbul:
Iletisim, 2004, s.24

128 A g.e, 5.23

129 «“Modernlik, kendimize malettigimiz, uyarladigimiz, yeniden iirettigimiz, tamamlanmayan dinamik bir siire¢
olarak karsimiza ¢ikmakta ve siirekli olarak etik ve estetik degerlerin potasinda sekillenmektedir.” Niliifer Gole,
Melez Desenler, Istanbul: Metis Yaynlari, 2008, s.15. Vurgular tezi yapan kisiye aittir.

130 Ferhat Kentel, Ehlilesmemek, Diizlesmemek, Direnmek, Istanbul: Hayykitap, 2008, s.37

131 By diinyada kimseye biad etmemek, kimsenin kolesi olmamak, siirekli 6zgiirliigiiniin pesinde kosmak ayni
zamanda kimsenin de hiirriyetini sinirlamamak, engel olmamak Said Nursi agisindan “iman”in olmazsa olmaz
ozelliklerindendir:

44



dokunamayacaginiz bir kutsalliga atfettiginiz zaman, yeryiiziindeki biitiin kutsalliklar ortadan kalkiyor
zaten. Biitiin insanlarmn iliskilerini de yeniden diisiinmek™*? miimkiin oluyor boylece.®

Devrimci  “sil bastan”, sOylem ve eylemleri, modern tarihselligi zayif toplumlarin
gecmislerinden kopmak ve “yeni”yi yakalamak istencini ifade etmektedir. Zaman kavrami
iizerinden gidersek, bu toplumlar “simdiki zaman”lartyla barisik olmayan, bugiinlerine

yabancilagmis toplumlardlr.134

“S- Nastl, hiirriyet imanin hassasidir?

C- Zira rabtta-i iman ile Sultan-1 Kainat'a hizmetkar olan adam, baskasina tezelliil ile tenezziil etmeye ve
baskasinin tahakkiim ve istibdadi altina girmeye, o adamin izzet ve sehamet-i imaniyesi birakmadig1 gibi;
baskasinin hiirriyet ve hukukuna tecaviiz etmeyi dahi o adamin sefkat-i imaniyesi birakmaz. Evet bir padisahin
dogru bir hizmetkari, bir ¢obanin tahakkiimiine tenezziil etmez. Bir bigareye tahakkiime dahi, o hizmetkar
tenezziil etmez. Demek iman ne kadar miikemmel olursa, o derece hiirriyet parlar. iste Asr-1 Saadet...” Said
Nursi, Miinazarat, Istanbul: Envar Nesriyat, 1995, 5.23

132 7ikri gecen, “biitiin insanlarm iliskilerini yeniden diisiinmek” Islami itikadin ilk parcas sayilabilir. Zira bir
insanin Miisliiman olmasi igin gerekli en 6nemli sey “lailahe illallah” kelimesini, eskilerin tabiriyle “dil ile ikrar,
kalp ile tasdik” etmesidir. Ibarenin basinda bulunan “la” kelimesi ile ciimle olumsuzlanarak “higbir ilah yoktur
ancak Allah vardir” anlamma gelmektedir. Tabiri digerle islam’a giren bir insan i¢in artik her sey oldugu
sekliylen degil de ancak Allah’m istedigi, razi oldugu sekli ile var olabilir, bir Miisliiman yasadig1 hayat1 ancak
Allah’mn marziyyatina uygun hale getirdigi, getirebildigi nisbette gercek ve hakiki Miisliiman olabilir:
“Kur'anin tecellisiyle cok nev'ler silindi, hakikatlar yikildi. Onlara bedel, yeni yeni nev'ler, hakikatlar tesekkiil
etti. Evet zaman-1 cahiliyete bak! O zamanda biitiin nev'ler milli rabitalar tizerine tesekkiil ettigi gibi, igtimai
hakikatlar da taassub-u kavmi {izerine bina edilmisti. Kur'anin tecellisiyle o rabitalar kesildi, o hakikatlar tahrib
edildi. Onlara bedel, din rabitalar iizerine yeni nev'ler ve hakikatlar ihdas edildi” Said Nursi, Isarat-iil I'caz,
Istanbul: Envar Nesriyat, 2001, s.65

133 Ferhat Kentel, Ehlilesmemek, Diizlesmemek, Direnmek, istanbul: Hayykitap, 2008, s.126

134 Niliifer Gole, Melez Desenler, Istanbul: Metis Yaynlari, 2008, s.167
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C. Bir Giindelik Hayat Miidahalesi Olarak “Sapka inkilab1”

Edward Hallett Carr, “Tarih nedir?” adli kitabinda, “Biz ge¢misi ancak gilinlimiiz agisindan
inceleyebilir, ge¢misi anlayisimizi bugiliniin goézleriyle olusturabiliriz.” der.’* Bu gorusu
anlamli kilan bir¢cok tarihi Ornek verilebilir. Ge¢misi o gilinlin sartlarina gore
degerlendirebiliriz ancak bunu yaparken de yine bugiinkii diisiincelerimizden ve bakis

acimizdan kopmamiz miimkiin degildir.

Bu boliimde, bir “glindelik hayat” miidahalesi olarak degerlendirilmesi gereken “Sapka
Inkilab1nin, en genelde, tarih yazimi acisindan, tarihin yazilirken hangi siire¢lerden gectigini,
tarihin nasil ve hangi olaylarla tahrif edildigini, Tiirk Devrimi’nin gelisim siirecleri ve 6zelde
de “Sapka Inkilabr”nin nedenleri, nasil yapildig1 ve sonrasinda olusan tepkiler iizerinden bir

okumasi yapilmaya ¢alisilacaktir.

Oncelikle “Sapka Inkilabi” olarak adlandirilan vakianmn tarihi siire¢ icerisinde nasil vuku

buldugunu inceleyelim:

“Sapka Inkilab1”, Mustafa Kemal tarafindan sapkanin Kastamonu ve inebolu gezisinde halka
tanitilmasindan sonra, 25 Kasim 1925’te sapka giyme zorunluluguyla devam eden, fes
giymeyi tamamen yasaklayan siirece verilen isimlendirmedir. Fakat bu siirece gelene kadar

bir¢ok farkli alanda diizenlemelere gidilmis ve inkilaplar bundan sonra da devam etmistir.

Osmanli Devleti’nin 19. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren Batililasmaya baslamasini daha

gerilere gotiirmek miimkiinse de, Imparatorluk’un kurumlari ve hukuk sistemiyle topyekin bir

135 Edward Hallett Carr, Tarih Nedir?, Istanbul: Iletisim Yaynlari, 2005, s. 29
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reform hareketine girismesi Tanzimat Donemi’yle baslamaktadir. Bu donemden itibaren
Osmanli aydinlarin1 ve devlet adamlarin1 bir ka¢ nesil derinden etkileyecek olan soru,
“devletin gerileme ve ¢okiigiiniin nasil durdurulacagi”dir. Osmanli’da, Batililagma tartigsmalari

iki temel diisiince akimi ¢er¢evesinde gelismistir:

Bu akimlardan ilkini olusturanlarca, Osmanli’nin kurtulusu Batililagsmakta goriilmiis, Bati’nin
sanayi ve teknolojisiyle birlikte kurumlarinin ve medeniyetinin de kabul edilmesi gerekliligi

savunulmustur.

Ikinci akim taraftarlari ise, Bat1 sanayi ve teknolojisinin alinmasina taraftar olmakla birlikte
Bat1 kurumlarimin ve medeniyetinin Islam medeniyeti yerine gegmesine siddetle kars1 ¢ikmus,
bu tiir bir reform hareketini, “mukallitlik” (6ykiinmecilik) olarak nitelendirmislerdir. Tarik
Zafer Tunaya’nin, “Islamci Cereyan” diye nitelendirdigi bu ikinci akimin mensuplar igin
Tanzimat’la giindeme gelmeye baslayan Batililagma hareketi, Said Halim Pasa’nin ifadesiyle,
“inanci, his ve an’anesi, ilim ve fenni tamamen taklitten ibaret sahte bir diinya” kurulmasina

yol agmaktadir."*

Osmanli’nin son ylizyilinda cereyan eden bu tartisma Cumhuriyet’in kurulmasiyla birlikte
topyeklin Batililasma taraftar1 sayilabilecek olanlar lehine sonuglanmistir. Cumbhuriyet
aydinlart1 ve devlet adamlar1 icin Batililagmak artik, “muasir medeniyetler” seviyesine

yiikselmek olarak tesmiye edilecektir.

Batililasma ve/veya modernlesme diye anilan bu siiregle, Osmanl diinyasi i¢erisinde yagayan

insanlarin hayatlarini tizerinde siirdiirdiikleri diinyaya bakislarini diizenleyen diinya-zihniyet

Bl Carkoglu, Binnaz Toprak, Tiirkiye’de Din, Toplum ve Siyaset, istanbul: TESEV s.1
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uyumlar1 bozulmus; bu uyumlar farkli bir dengede, ¢cok daha ¢atismaci bir algilama iginde

yeniden kurulmugtur.™*’

Serif Mardin’in ifadesiyle, tarihteki ilk “Kiiltiir Devrimi” diye nitelendirilebilecek olan Tiirk
Devrimi, sahip oldugu tiim enerjisini yeni Cumhuriyet’in, Osmanli-islam medeniyetinden
aldig1 mirasini tiimiiyle geride birakip, kendisini Bat1 medeniyetine dahil etmeye harcamstir.
Dolayistyla, yeni Cumhuriyet’in ilk yillarinda gerceklestirilen hemen hemen her reform yeni
devletin temelini olusturan “laiklik” kavramiyla yakindan ilgilidir. Devrim, bundan boyle
kamusal alanda Islam’in giiciinii kirmaya ve Islami kurumlar1 devlet kontroliine alarak siyasal
ve sosyal yasamin disina itmeye odaklanacaktir. Cumhuriyet’in kurucular igin, Islamiyet,
Ozel alana indirgenmesi gereken ve kisisel yasamla sinirli bir inang sistemi olarak
goriilmektedir. Islamiyet’in orgiitlenerek, kamusal alanda etkin bir rol oynamasina asla izin
verilmeyecektir. Tiirk Devrimi’nin bu laiklik anlayisi, Cumhuriyet’in ilk yillarinda Islami
cevrelerin bagkaldirisiyla karsilasmis ve karst devrimci diye nitelendirilen bu hareketler
bastirildiktan sonra ise Islami muhalefet, “tek-parti donemi” boyunca siyasi ve sosyal

anlamda susturulrnustur.138

Tirk Devrimi’ni anlatirken laiklik disinda atlamamamiz gereken bir diger temel nokta ise
“milliyet¢iliktir. Milliyet¢ilik’i modern bir kavram ve ideoloji olarak iki yonlii okumaya tabi

tutmak mimkindiir:

Bunlardan ilki olan Fransiz modelinde (civilisation), farkli etnik, dinsel ya da kiiltiirel

aidiyetlerin iizerine, bir iist kimlik olarak ulus kurulurken; bir yandan aydinlanma felsefesinin

37 Btyen Mahgupyan, Bati’dan Dogu’ya, Diinden Bugiine Zihniyet Yapilar1 ve Degisim, Istanbul: Patika

Yayinlari, 2000, s.47

138 Ali Carkoglu, Binnaz Toprak, Tiirkiye’de Din, Toplum ve Siyaset, TESEV, 5.2
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sonuclarini tagityan, diger yandan burjuvazinin pazar ve toprak egemenligini pekistiren, bir
baska deyisle yukaridan asagiya isleyen bir siirece gonderme yapilmaktadir. ikinci okuma
olan Alman modelinde (kultur) ise, ulusun kan, kiiltiir ve 1rk bagina ve bu ulusun tarih iginde
devamliligina isaret edilmektedir. Ulusla birlikte var olan milliyetgilik, o ulus i¢inde yasayan
bireylerin asagida paylastiklart ve asagidan yukari beslenen bir duygudur. Tirk
milliyet¢iliginin hikdyesini de Batililagma silirecine bagli olarak okudugumuzda, Tirk
modernlesmecilerinin Osmanli Imparatorlugu’nu ¢okiisten kurtarabilmek, diinya ¢apinda
hegemonik bir gii¢ haline doniisen Bati’ya karsi, kalan topraklarini korumak lizere gene
Bati’nin silahlariyla, kurumlariyla verilen miicadelede toprak iizerine kurulu “vatan”
kavramina atifta bulunarak, bu “vatan”a sahip olma hakki tizerinden insa -ettiklerini
gozlemleriz. Milliyeteilik anlayisi, Cumhuriyet’t kuran modernlesmeci seckin kadrolar
acisindan, 19. ylizyildan tasinan bu birikim {izerine ve bu birikimden beslenerek, toprak
esasina dayali Fransiz ulus modelini ithal edilerek yeni Tiirk devletinde uygulanmaya
calisildi. Ulusal bir “yerellik” kurma arzusu igermesine ragmen, felsefi temellerini 1789
Fransiz Devrimi’nde, yani “disarida”n alan bu modern-sekiiler milliyet¢ilik modeli,
uygulamalarinda da esas olarak topluma disaridan ve yukaridan bakan otoriter bir ideoloji

olmustur.139

Tirk modernlesmesinde, teorik diizeyde toprak esasina dayali Fransiz usulii vatandashk
modeli esas alinarak Imparatorluk’tan geriye kalan etnik ve dinsel cemaatleri bir arada
tutulmaya calisilsa da, uygulamada daha ¢ok Alman modelindeki kan bagi, irka, etnik aidiyete

ya da kiiltiire dayali bir milliyet¢ilik siirekli 6n plandaydi. Ulusun geriye doniik olarak

139 Ferhat Kentel, Meltem Ahiska, Firat Geng, “Milletin Boliinmez Biitiinliigii” Demokratiklesme Siirecinde
Pargalayan Milliyetgilikler, Istanbul: TESEV, 2007 s.16
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kurulusunda “Tiirk Tarih Tezi” ve “Gilines Dil Teorisi” gibi arayis ve kurgularla bir etnik

aidiyet olarak ‘Ttiirkliik’ hep 6n planda olmusgtur.'*

Neredeyse yapilan tiim devrimleri mesrulastirilirken Orta Asya’ya kadar gotiiriilen bir aidiyet
ve bu aidiyetin kan temelli olarak agiklanmasi, Tiirk Milliyet¢iligi’nin ve yeniden insa edilen
boylesine bir Tiirk Milliyetgiligi c¢ergevesinde tarihin tahrif edilmesinin bir 6rnegi olarak

okunmalidir.

Tirk modernlestiricileri tarafindan Tiirk Ulusu’nu kan bagina ya da ge¢misten gelen ortak
kiiltiire dayanarak kurma g¢abalari, Bati’nin hegemonik liberal modernlesme siirecine karsi,

“geri kalma” psikolojisiyle verilen bir tepki olarak okumak miimkiindiir.**!

Laiklik ve milliyet¢iligin, eski diizenden yenisine gegiste karmasik rolleri bulunmaktadir.
Laiklik, dinin antitezi olarak islevsellestirilmistir. Laikligin, eski diizenin, eskiye dair olanin
yikilmasinda belirleyici oldugunu 6ne stirmek miimkiindiir. Milliyetcilik ise daha ziyade,
laikligin eskiye dair olan1 ekarte etmesinin ardindan, boslukta kalan fertler i¢cin yeniden kendi
iclerinde ve devletle biitiinlesmeleri amaciyla gelistirilmistir. Bu asamada kritik nokta,
devletle bireylerin ayni ideolojide bulusmalari, her iki taraf arasinda yeni bir mesruiyet

. 142
taniminin tesis edilerek egemen kilinmasidir.

Diinya tarihine dair yapilacak incelemelerde “devrimlere” yol acan temel etkenin, genellikle

tarih sahnesine yeni ¢ikan ya da giliclenen bir siifin; igerisinden ¢iktigi toplumun yapisini

%0 Ferhat Kentel, Meltem Ahiska, Firat Geng, “Milletin Boliinmez Biitiinliigii” Demokratiklesme Stirecinde
Parcalayan Milliyetcilikler, istanbul: TESEV, 2007, s.17

YA ge, 517

142 Etyen Mahcupyan, Bat1’dan Dogu’ya, Diinden Bugiine Zihniyet Yapilar1 ve Degisim, Istanbul:
PatikaYayinlari, 2000, s.56
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zorlamasi oldugunu gorebiliriz.*® Tiirkiye Cumhuriyeti ile neticelenecek olan devrim de bu

kaideden hari¢ degildir.

Osmanli Imparatorlugunun yikilarak yerini bir Cumhuriyet’e birakmasiyla, teokratik bir
devlet anlayisindan laik bir devlet anlayigina gecilmistir. Bu minvalde yapilan tiim devrimler,
Mustafa Kemal ve arkadaglarimin salt bu konudaki dileklerinden ya da arzularindan
kaynaklanmaktan &te, Osmanli Imparatorlugu’nun nesnel kosullarindaki degismelerin sonucu

oldugu iddia edilebilir.***

Inkilapgilik baglaminda sosyal hayata, tabiri digerle giindelik hayata da temas eden bir
miidahale olarak Sapka inkilabi’n1 inceledigimizde, tarihsel kokenlerini kanunen uygulamaya

koyulmasindan ¢ok dncelerde bulabiliriz:

Il. Mahmut, 1826'da Yenigeriligin kaldirilmasi ile 1839'da 6liimii arasinda biiyiik bir reform
programina girismistir. Bu reformlarla, ondokuzuncu ve bir dereceye kadar yirminci
ylizyilldaki Tirk reformlarinin izleyecegi ana hatlar1 kurulmustur. II. Mahmut'un yapmis
oldugu reformlar arasinda sosyal ve kiiltiirel alanda yapilan degisiklikler de onemli yer

tutmaktadir.}*®

Yeni ordu i¢in 1826°da ¢ikarilan yonetmelikte, askerlerin {iniformalarinin Avrupa stilinde
ceket ve pantolondan ibaret oldugu belirtilmis, 1807°de Frenk giysisi giydirme tesebbiisii

ayaklanmayla ve IIl. Selim’in tahtan indirilmesiyle sonuc¢lanirken, 20 yil sonrasinda reform

143 Toktamus Ates, Tiirk Devrim Tarihi, Istanbul: Bilgi Universitesi Yaynlari, 2007, s.163
1 Ag.e, 5.163

145 Selami Kilig, Sapka Meselesi ve Kilik Kiyafet inkilabi, Ankara Universitesi Tiirk Inkilap Tarihi Enstitiisii
Atatiirk Yolu Dergisi, Say11V/16, 1995, 5.529
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kabul edilmig ve birliklere “ bir subara, bir talim elbisesi, bir kisa tunik ve bir ¢uha yelek, siki

sayak dizlikler ve potin” giydirilmistir.**®

Eski zamanlardan beri, giysi ve her seyden dnce baslik, bir insanin dinini ve sosyal statiisiinii
belirttigi, anlasildig: araglardir. Islam hukuku gergekte hicbir esit giysiyi yasaklamaz; fakat
Miisliimanlardan, goriiniiste bile kendilerini Miisliiman olmayanlardan ayirmalarini ve diger

her seyde oldugu gibi, onlarin kiyafetlerini de taklitten kaginmalarini ister.*’

Miisliiman toplumunun i¢inde bile toplumun her katinin kendine 6zel farkli baghigi vardi.
Ulema, yenigeri ve kalem mensuplarin1 hayatlarinda birbirinden ayirt etmeye yarayan farkli

bi¢imdeki basliklar, 6ldiikten sonra da mezar taslarina oyulurdu.148

1829'da kiyafet reformu askeri olmayan alanlar1 da kapsamina aldi. O yil ¢ikarilan bir irade
(kanun) 1ile cesitli memur siniflarinda cesitli vesilelerle giyilecek kiyafetler biiytlik
ayrintilaryla belirtildi. Genel olarak “ciibbe” ve “sarik” kullanim izni yalniz ulemaya verildi.
Diger memurlar i¢in “fes”, zorunlu olarak diger her c¢esit bashigin yerini alds; ciibbe ve terligin
yerine de redingotlar, pelerinler, pantolonlar ve siyah derili potinler gecti.'*® Buradaki fesin
zorunlu olmasi meselesine baktigimizda, fesin giyilmesinin zorunlulugundan c¢ok, diger
basliklarin yerini almis olmasi s6z konusudur. Yoksa Osmanli zamaninda fes giymedigi i¢in

cezalandirilan birine rastlanmamistir. Sapka inkilabi ile arasindaki farkin da bu oldugu iddia

edilebilir.

148 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye’nin Dogusu, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1998, s.100

147 Selami Kilig, Sapka Meselesi ve Kilik Kiyafet inkilabi, Ankara Universitesi Tiirk Inkilap Tarihi Enstitiisii,
Atatiirk Yolu Dergisi, Say1 IV/16, 1995, 5.529

1%8 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye’nin Dogusu, Ankara: Tiirk Tarik Kurumu Basimevi, 1998, s.100

% Ag.e, 5.102-103
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Toptan Batililasma gayesi ile 1925 yilinda “Hicri” ve “Rumi” takvimin yerlerine Miladi
takvim getirildi. Din adamlarinin dini kiyafetlerini sadece gorev sirasinda kullanmalari

kararlagtirild1 ve geleneksel fes yasaklandi. 150

1934 ve 1935 yillarinda ise Cuma tatili Pazar giliniine alindi; biitiin dini unvanlar kaldirilds,
soyadi kanunu yiiriirliige sokuldu. 1928’de Latin alfabesi kabul edildi. Bu alfabenin
Tiirk¢e’ye uygulanmasi, Mustafa Kemal’in baskanligi altinda, alt1 hafta siiren bir calisma
sonucu tamamlanmistir. Yabanci dillerden alinmis olan sozciikler kullanimi terk edilerek,
Arap ve Fars dilbilgisi kurallar terk edildi. Buna kars1 bilim, ekonomi ve teknik alanlardaki
bilimsel kavramlar Avrupa dillerinden, 6zellikle Fransizca ve Italyanca’dan almiyordu. Okur-

yazar sayisim arttirmak i¢in devlet eliyle seferberlik ilan edildi.™

Mustafa Kemal ayni1 konuda 1927°de de s0yle diyordu:

Yaptigimiz ve yapmakta oldugumuz devrimlerin (inkilaplarmn) amaci Tiirkiye Cumhuriyeti halkimi
timiiyle ¢cagdas ve tiim anlam ve bigimiyle uygar bir sosyal topluluk (heyet-i igtimaiye) bigimine
doniistiirmektedir. Devrimlerimizin temel amaci (umde-i asliyesi) budur. Bu gercegi kabullenmek
istemeyen zihniyetleri tarumar etmek zorunludur.'*?
Mustafa Kemal’in farkli zamanlarda aymi dogrultuda yaptigi bu tarz bircok demeci
bulunmaktadir. Bu demeglerin ortak 6zelligi ise Modern Tiirkiye nin nasil olmasi gerektigi,

bu yolda yapilacaklarin tiimiiyle mesrulugu ve de buna karsi gelmek emel ve sevdasinda

olanlara g6z agtlrllmayacagldlr.153

150 Kurt Steinhaus, Atatiirk Devrimi Sosyolojisi, Istanbul: Cumhuriyet Kitaplari, 1999, s.23
Bl Age, s.24

152 Toktamus Ates, Tiirk Devrim Tarihi, Istanbul: Bilgi Universitesi Yayinlari, 2007, s.164
153 Sapka inkilab1 6zelinde ve daha ziyade diger yapilan inkilaplar miivacehesinde takindigi muhalif tavrindan
otiiri Said Nursi pek cok kere yargilanmistir. En son tutuklu yargilandigi Afyon Mahkemesi siirecinde (1948-
1949) bu meseleye dair su sekilde fikir beyan etmistir:
“Hem suclarmdan diye: "Tekye ve zaviyelerin ve medreselerin kapatilmasi ve laikligin kabulii, Islimiyet yerine
milliyet esaslarinin konulmasi, sapka giyilmesi, tesettiiriin kaldirilmasi, latin harflerinin huruf-u Kur'aniye
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Devletin konumu ve Kkendisini tamimlamasi agisindan Tirkiye Cumbhuriyeti, Osmanl
diizeninin dogrudan devami niteligi sergilemektedir. Farklilik devletin mesruiyetini kendi
disinda degil, bizzat kendi ideolojisinden almasindadir. Bundandir ki, Cumhuriyet tarihi, ayni
zamanda toplumun devlet tarafindan siirekli bir ehlilestirmeye tabi tutulmasinin da tarihidir.
Bunun yontemini ise Tiirkiye Cumhuriyeti kontrol ve baskida bulmus ve uygulamistir.
Modern Tiirkiye’de yasamak durumunda kalan insan, cemaatsel yapidan, saltanattan ve
duraganlastiran ataerkil diinya algilamasindan kurtulmanin bedelini, kat1 bir devletcilige ve

edilgen bir vatandashiga gecerek ddemektedir. **

Tim bu degisikliklerin muvacehesinden tekrar sapka inkilabina baktigimizda kullaniimakta
wsrar edilen “fes”in sembolik olarak Inkilapcilar igin neler ifade ettigini anlamak gerekir.
Ciinkii fes, basli basina bir tehlike gibi gorlinse de ve giyilmesinin yasaklanmasina gerekce

olarak gosterilen bu olsa da, temel sorun “fes”in isaret ettigi ideolojik temeldir. Giliniimiizde

yerinde cebren kabulii, Tiirk¢e ezan ve kamet okunmasi, mekteblerde din derslerinin kaldirilmasi, kadinlara
erkekler derecesinde irsiyet ve hak taninmasi ve taaddiid-ii zevcatin kaldirilmasi gibi inkilab hareketlerini bid'at,
dalalet, ilhaddir diyen, irtica ile su¢ludur." diye yazmuslar.

Ey insafsiz heyet! Eger her asirda {igytizelli milyonun kudsi ve semavi rehberi ve biitiin saadetlerinin programi
ve diinyevi ve uhrevi hayatin mukaddes hazinesi olan Kur'an-1 Mu'ciz-iil Beyan'n tesettiir ve irsiyet ve taaddiid-
i zevcat ve zikrullah ve ilm-i dinin dersi ve nesri ve seair-i diniyenin muhafazasi haklarinda gelen ve tevil
kaldirmaz sarih ok ayat-1 Kur'aniyeyi inkar etmek ve biitiin Islam miigtehidlerini ve umum seyhiilislimlar1 su¢lu
yapmak miimkiin ise ve miirur-u zamani ve miiteaddid mahkemelerin beraetlerini ve af kanunlar1 ve mahremiyet
ve mahrem vechini ve hiirriyet-i vicdan ve hiirriyet-i fikri ve fikren ve ilmen muhalefeti memleketten ve
hiikiimetlerden kaldirabilirseniz, beni bu seylerle suglu yapmiz. Yoksa siz hakikat ve hak ve adalet
mahkemesinde dehsetli su¢lu olursunuz.” Said Nursi, Sualar, Istanbul: Envar Nesriyat, 2005, s.431-432

“Sapka giymedigimi mahkiimiyetime ehemmiyetli bir sebeb gdstermeleridir. Beni konusturmadilar. Yoksa beni
cezalandirmaga ¢ahsanlara diyecektim ki: Ug ay Kastamonu'da polisler ve komiser karakolunda misafir kaldim.
Higbir vakit bana demediler: "Sapkay1 bagina koy." Ve li¢ mahkemede sapkay1 basima koymadigim ve bagimi
mahkemede agmadigim halde bana iligmedikleri ve yirmiii¢ sene bazi dinsiz zalimlerin o bahane ile bana gayr-1
resmi ¢ok sikintili ve agir bir nevi ceza ¢ektirdikleri ve ¢cocuklar ve kadinlar ve ekseri koyliiler ve dairelerde
memurlar ve bere giyenler sapka giymege mecbur olmadiklari ve hi¢ bir maddi maslahat giymesinde
bulunmadigi halde, benim gibi bir miinzevi, biitiin miigtehidlerin ve umum seyhiilislamlarin yasak ettikleri bir
serpusu giymedigim bahanesiyle ve uydurmalar ilavesiyle yirmi sene cezasini ¢ektigim ve libasa ait, manasiz bir
adetle tekrar beni cezalandirmaga calisan ve ¢arsida, ramazanda, giindiizde raki i¢ip namaz kilmayanlar1
hiirriyet-i sahsiye var diye, kendine kiyas edip ilismedigi halde, bu derece siddet ve tekrarla ve 1srarla beni
kiyafetim i¢in suclandirmaga caligan; elbette 6liimiin i'dam-1 ebedisini ve kabrin daimi haps-i miinferidini
gordiikten sonra mahkeme-i kiibrada ondan bu hatasi sorulacak.” Said Nursi, Sualar, istanbul: Envar Nesriyat,
2005, 5.450-451

>Etyen Mahgupyan, Bati’dan Dogu’ya, Diinden Bugiine Zihniyet Yapilar1 ve Degisim, Istanbul: Patika

Yayinlari, 2000, s.59
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ayni tartisma “tiirban/basortiisi” icin de siirdiiriilmektedir. Ciinkii “tiirban/basortiisii” da/de
kendi basina bir tehlike arz etmese de, “ideolojik bir simge” oldugu i¢in “tehlike” unsuru

olarak goriilmektedir.

Mustafa Kemal, fes giyme gibi eski bir sistemin yan sorunlarmin devlet tarafindan neden
onemsendigi sorusunu soyle cevaplandirtyordu: “Fesin kaldirilmasi zorunluydu. Ciinkii fes,

kafalarimizin {stiinde bilgisizligin, bagnazligin, uygarlik ve her tiirlii ilerleme karsisinda
duyulan nefretin bir simgesi gibi oturuyordu.”

Mustafa Kemal’e gore “fes”, Tiirk Devrimi’nin amaglar1 karsisinda yalnizca uygulanagelen

bir pratik degil, ayn1 zamanda tarih boyunca toplumda kazanmis oldugu psikolojik 6nem

acisindan da Tiirk modernlesmesi i¢in dogrudan dogruya politik ve ideolojik bir engeldi 196

Mustafa Kemal 24 Agustos 1925 tarihinde Kastamonu’ya gitmis, bu seyahati esnasinda
yaptig1 ¢esitli konusmalarinda, simdiye kadar yapilan ve yapilacak olan inkilaplarin hedefinin

“Tiirkiye Cumhuriyeti halkinin tamamu ile ve biitiin sekilleriyle medeni bir toplum haline

getirmek” oldugunu beyan etmistir. '

Kurtaricimizin, Kastamonu'ya gelislerinde ve karsilanmasi sirasinda ilk defa panama sapka ile
goriinmesi, halkimizi basi agik selamlamasi {izerine, o swrada Kastamonu Valisi bulunan merhum
Kibrish Fatin Bey ile Kastamonu Milletvekili Ali Riza ve Mehmet Beyler ve bir kisim aydin
Kastamonulular alelacele terzilere beyaz renk kumastan sapkaya benzeyen serpuslar yaptirmislar ve
baglarina giymislerdi. Gazi'nin Kastamonu ili i¢inde yaptig1 gezilerinde bu serpus, Vali Fatin Bey'in kah
basinda kah elinde gériih(irdw(i.ls8

155 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye’nin Dogusu, Ankara: Tiirk Tarik Kurumu Basimevi, 1998, s.27
%6 A g.e, s.27

137 Selami Kilig, Sapka Meselesi ve Kilik Kiyafet inkilabi, Ankara Universitesi Tiirk Inkilap Tarihi Enstitiisii,
Atatiirk Yolu Dergisi, Say1 IV/16, 1995, s.537

158 Mustafa Selim Imece, Atatiirk'iin Sapka Devriminde Kastamonu ve Inebolu Gezileri, Ankara: Tiirkiye Is
Bankasi Yayinlari, 1981, s.20.
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Gazi, Kastamonu Belediyesi'nde, sehrin esnaflarini temsil eden grubu, daha serbest konusabilmeleri i¢in
hep birlikte salona davet etmistir.

Bu sirada bir terziye elbiselerini gostererek:
- Bu elbiseler herhalde ucuzdur. Kumasi da diiz. Uluslararasi kiyafet midir? diye sorunca,
- Evet, uluslararasi, diye cevap vermis,

- O halde bu elbiseler hem ucuz ve hem de yerli malidir. Ayn1 elbiseye kumagmdan bir de serpus
yaparsiniz, demistir.

Baska bir esnafa da "fesini goster bakalim" dedi. Fesinin altindan takke cikt1. Icinde takke, iizerine
abani sarik, sonra fes " bunlarin hepsinin parasi yabanciya gidiyor. Bunlar1 sylemekten amacim sudur "
dedikten sonra sdyle devam etti:

"Biz her bakimdan uygar insan olmaliyiz. Cok acilar gordilk. Bunun nedeni diinyanin durumunu
anlamayigimizdir. Fikrimiz, diisiincemiz tepeden tirnaga kadar uygar olacaktir..."

Mustafa Kemal daha sonra, belediye binasindan ayrilarak, vilayete, hiikiimet dairesine, gitmistir.
Valinin odasinda savciyr ve yargiclary, memurlari, lise miidiir ve 6gretmenlerini kabul ediyor; daire
baskanlarindan ilin durumu hakkinda genis bilgi aliyordu.

Memurlar bast agik olarak Gazi'nin yanima girmis; baginda sangi olan Miiftii Efendi de sangini ¢ikarmus,
basmi agmisti. Gazi Miiftii'ye, kisvenin tarihgesini sordu. Miiftii de, kisvenin Islamiyet'te seklini, ¢ikar
ve gereksinmeye tabi oldugunu, ciibbenin hangi tarihte kimler tarafindan ne amagla giydirildigini

acikladi. Atese tapanlardan alinan inek, yeni sahibine siitiinii sagdirmazsa o adamin atese tapan kiligina
girebilecegi hakkindaki hiikmiinii sdyledi.™

25 Agustos 1925 Sali giinii Kastamonu'dan Inebolu'ya gegen Mustafa Kemal, tarihi "Sapka
Nutku”nu bu ilgede irad etmistir. Mustafa Kemal bu nutkunda; “Ey memleketini seven ve
memleketi, milleti i¢in hayatin1 fedadan g¢ekinmemis bulunan kiymetli vatandaslar! Hep
beraber biitiin cihana sarih ifade edelim ki, bunca inkilabatin suurlu kahramani olan bu millet,

medeniyet giinesinin biitiin hararetini almigtir.” dedikten sonra, konusmasinin devaminda

sunlar1 sOylemistir:

Efendiler, Tirkiye Cumhuriyeti'ni te'sis eden Tirk halki medenidir. Tarihte medenidir, hakikatte
medenidir. Fakat medeniyim diyen Tiirkiye Cumhuriyeti halki; fikriyle, zihniyetiyle medeni oldugunu
ishat ve izhar etmek mecburiyetindedir. Velhasil medeniyim diyen, Tiirkiye'nin, hakikaten medeni olan
halki1 basindan asagiya vaz'i haricisiyle dahi meden ve miitekamil insanlar oldugunu fiilen géstermeye
mecburdurlar.

Bu son sozlerimi vazih ifade etmeliyim ki, biitlin memleket ve cihan ne demek istedigimi suhuletle
anlasin. Bu izahatimi hey'et-i alinize, hey'et-i umumiyeye bir sualle tevcih etmek istiyorum, soruyorum:

159 Mustafa Selim imece, Atatiirk'iin Sapka Devriminde Kastamonu ve Inebolu Gezileri, Ankara: Tiirkiye s
Bankas: Yaymlari, 1981, s.25-27.
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"Bizim kiyafetimiz milli midir? (hayr sadalari)
"Bizim kiyafetimiz medeni ve beynelmilel midir? (hayir, hayir sadalari).

"Size istirak ediyorum. Tabirimi ma'zur goriiniiz. Alt1 kaval ustii sishane diye ifade olunabilecek bir
kiyafet, ne millidir ve ne de beynelmileldir. O halde kiyafetsiz bir millet olur mu arkadagslar? Boyle
tavsif olunmaya razi mismiz arkadaslar? (hayir hayir kat'iyyen sesleri). Cok kiymetli bir cevheri
camurla sivayarak enzar-1 aleme gostermekte ma'na var midir? Ve bu ¢amurun i¢inde cevher gizlidir,
fakat anliyamiyorsunuz demek musip midir? Cevheri gosterebilmek i¢in ¢amuru atmak elzemdir;
tabiidir... Arkadaslar, Turan kiyafetini arastirip ihya eylemeye mahal yoktur. Medeni ve beynelmilel
kiyafet bizim i¢in ¢ok cevherli, milletimiz igin layik bir kiyafettir. Onu iktisab edecegiz. Ayakta
iskarpin veya fotin, bacakta pantolon, yelek, gomlek, kiravat, yakalik, caket ve bittab bunlann
miitemmimi olmak iizere, basta siperi semsli serpus, bunu agik sdylemek isterim. Bu serpusun ismine
sapka denir. Redingot gibi, bonjur, smokin gibi, iste sapkaniz! "Buna caiz degil, diyenler vardir. Onlara
diyeyim ki, ¢ok gafilsiniz ve ¢ok cahilsiniz ve onlara sormak isterim:

"Yunan serpusu olan fesi giymek caiz olur da sapkayi giymek neden olmaz ve yine onlara, biitiin
millete hatirlatmak isterim ki, Bizans papazlarinin ve Yahudi hahamlarmmin kisve-i mahsusasi olan
ciibbeyi ne vakit, ne i¢in ve nasil giydiler?”*®

Bu konugmayla Mustafa Kemal sapka giymeye yonelik yapilan elestirilerin, yani Frenk’ten
alinan sapkanin Oncesindeki kiyafetlerde de bircok Miisliiman olmayan milletin kiyafetinin
giyildigini, ifade ederek, hem elestirilerin Oniinii kesmek hem de yapilan inkildbin

mesrulugunu gostermeyi hedeflemektedir.

Mustafa Kemal, 30 Agustos 1925'de Kastamonu Halk Firkasi binasinda da bir nutuk irad

etmis ve cesitli konulara degindikten sonra kiyafet meselesine gecerek demistir ki:

Inebolu'da ve diger baz1 yerlerde sdyledim. Bugiiniin meselesi gibi miitalaa edileceginden burada da
bahsetmek isterim. Her milletin oldugu gibi bizim de milli bir kiyafetimiz varmg, fakat gayri kabil-i
inkardir ki tasidigimiz kiyafet o degildir. Hatta milli kiyafetimizin ne oldugunu bilenler icimizde azdir
bile. Mesela karsimda kalabaligin i¢inde bir zat goriiyorum(eliyle isaret ederek). Basinda fes, fesin
istiinde bir yesil sarik, sirtinda bir mintan, onun iistiinde benim sirtimdaki gibi bir ceket, daha alt
tarafin1 géremiyorum. S$imdi bu kiyafet nedir? Medeni bir insan bu alel-acaib kiyafete girip diinyay:
kendine giildiiriir mii? (Evet, giildiiriir sadalar1)

Gazi kiyafet hakkinda genis izahat ve malumat vererek s6zii su neticeye getirdi:

“Devlet memurlar1 biitiin milletin kiyafetlerini tashih edecektir. Fen, sthhat nokta-1 nazarindan ameli
olmak itibariyle, her nokta-1 nazardan tecriibe edilmis medeni kiyafet iktisab edecektir. Bunda
tereddiide mahal yoktur.”*®*

160 Atatiirk'iin Soylev ve Demecleri (1918-1937), Tiirk Inkilap Tarihi Enstitiisii Yaymlar1: 1, Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, Ankara, 1989, s.220-221
161 Mustafa Selim imece, Atatiirk'iin Sapka Devriminde Kastamonu ve Inebolu Gezileri, Ankara: Tiirkiye Is
Bankas1 Yaynlari, 1981, s.84.
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Mustafa Kemal yukaridaki konusmalarinda da goriilecegi iizere Osmanli giyim tarzinin
aslinda “Tiirk giyim tarzi”na uymadigini, bunun “bizim kiiltlirlimiiz’le bir baglantisinin
olmadigin1 da ifade etmis, bu kiyafetlerin ancak “Tirkler”i giiliing duruma diisiirecegini
savunmustur. Bu noktada, aslinda Mustafa Kemal’in yapilan biitiin degisiklerde, hayali bir
Tiirkliik ugruna Osmanli’y1 yok sayarak temellerini Orta Asya’ya kadar gotiirmesi ile bir tiir
6z bulma, 6ze désnme (Osmanli, Islami olanin géstereni oldugundan, sekiiler olanin gdstereni
olabilecek bir 6z/ata bulmak igin Orta Asya’ya donmek, daha dogru bir ifadeyle Orta

Asya’nin istenilen sekilde sekiiler bir bicimde insas1 s6z konusudur) tizerinde durmak gerekir.

Osmanl1 ve Selguklu Devletleri “Tiirk kiiltlirii’ne gercekten uzak midirlar? Tiirk milletinin
kokeni Orta Asya’dan mi gelir? Biitiin kiiltiirel altyapimiz -bunun igine dil de dahildir-
Osmanli tarafindan tahrif mi edilmistir? Kemalist ideolojinin yapmaya ¢alistig1 sey bu tahrifi
diizeltmek ve 6ziimiize donmemizi saglamak midir? Osmanli’y1 ve onun 600 yillik tarihini
yok saymak da bir tahrif degil midir? Martin Bernal’in Kara Atena’sinda da bahsettigi iizere,

yapilmaya calisilan sey yeni bir tarih imalati midir?*%

Bu ve bunun gibi bir¢ok soru sorulabilir aslinda. Cevaplar1 ¢ogu kez verilmis olan bu
sorularin temelini iyi anlamak i¢in, Cumhuriyet dénemi ideolojisini ve bu ideolojinin temel

kaygilarin1 bilmek gerekmektedir.

Mahmut Esat Bozkurt “Atatiirk Ihtilali” adli kitabinda sapkayla alakali diisiincelerini

belirttikten sonra, bir de hatirasini nakletmektedir:

Sapka, medeni kanun v.s. bunlar ilan edilen yeni Tiirk rejiminin gerekircileridir. Sapka giymek ne
demek? Biitiin ilerlemelerin baginda bu mu gelir? Evet ve bunda hi¢ siiphe edilmemelidir. Gergi fes
giymek bir mesele degildir. Fakat mesele fese bir kutsallik veren onu ¢ikarip atmayi, mukaddesata
hakaret sayan zihniyettedir. Sapka giymek, iste boyle sakat bir zihniyeti yerlere, camurlara ¢almak i¢in
gerekliydi ve gereklidir. Sapka giymekle, ilerlemelere mani olan bu kara engel sokildii, yikildi, yerin
dibine gegirildi. Biiyiik yiiriiyiis yollar1 agild1.

162 Martin Bernal, Kara Athena, Istanbul: Kaynak Yaymlar1,1998
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Atatiirk bir giin, lutfen, bu husustaki fikrimi sormuslardi. O sirada Musul isi, aleyhimize sonuclandigi
i¢in, rahmetli hayli sikintili idi." Su cevabr vermek cesaretinde bulundum: Sapka giymek, bu millet
hesabma bir Musul fethinden tstiindiir! Atatiirk hafifce giilimsedi ve basm bir kag defa egerek beni
taltif etti.'®®
Aslinda bu sdylemlerden, fesin yasaklanip sapkanin zorunlu hale getirilmesi siirecinde, fesin
kutsallik siirecinden ¢ok, sapkanin kutsallagtirilmasi 6n plana ¢ikmaktadir. Ciinkii fes aslinda
Islamla baglantis1 olmayan bir giysidir, ancak her giin her an, giindelik hayat icerisinde eskiyi
yani Osmanli’y1 hatirlatmasi dolayisiyla kaldirilmalidir ve yerine “medeni bir giysi” olan

sapka gelmelidir, giyilmelidir diisiincesi temeldedir. Bu mesele o kadar onemlidir ki “Sapka

giymek, bu millet hesabina bir Musul fethinden tistiin” tutulmustur.

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin ilk yillarinda Mustafa Kemal ile modernizm konusunda ayni1 saflari
paylasan, fakat ilerleyen yillarda sahip oldugu, kismen liberal sayilabilecek fikirleri ile
modernlesmek adina yapilan uygulamalar konusundaki muhalefetinden dolayr Mustafa Kemal
ve Kemalistlerden ayrilarak yurtdisinda yasamak zorunda kalan Halide Edip Adivar da,
“Sapka Kanunu”nun bu déonemde girisilen devrimlerin ilki ve en goz alicis1 olmakla birlikte,

ayni zamanda en beyhude ve sathisi oldugunu séiylemektedir.164

Sapkanin iistiine, bir de tarikatlarin yasaklanmasi ve tekkelerin kapatilmasi eklenince, tilkenin
bir¢cok yerinde, bunlar1 “dinin elden gitmesi” diye goren tepkiler yiikselmis, Erzurum'da,
Maras’ta, Rize'de, Sivas’ta, Kayseri'de, Malatya'da sapka aleyhinde bir takim olaylar

meydana gelmistir.'®

163 Mahmut Esat Bozkurt, Atatiirk ihtilali, Istanbul: Kaynak Yaymlar1, 1995, s.154-155

164 Mete Tungay, Tiirkiye Cumhuriyeti'nde Tek Parti Yonetiminin Kurulmasi (1923-1931), Ankara: Yurt
Yaynlari, 1981, s.151
165 Sapka kanununun kabulii {izerine meydana gelen hadiseler hakkinda genis bilgi icin bkz: Aybars, Istiklal
Mahkemeleri, C.I1, 5.406-418; Tuncay, Tek Parti Y 6netimi, s.152-159
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Sapka giyilmesi hakkindaki kanunun Tiirkiye Biiyik Millet Meclisi'nden ¢iktigi giin,
“Erzurum'da bazi mutaassiplarin miirteciyane bir niimayis tesebbiisii’nde bulunduklari, ertesi
sabahki gazetelere manset olmustur. “Kara kuvvetin uyumadigini1 gosteren bu hareket derhal
bastirilmis ve miitecasirler yakalanmistir. Erzurum'da diinden itibaren bir ay miiddetle idare-i

orfiye ilan edilmigtir”. %

Bu noktada “Sapka Inkilab1” sonrasi Miisliiman camiada sembol haline gelen Iskilipli Atif
Hoca’ya deginmek gerekir. Iskilipli Mehmed Atif 1876 yilinda dogmus, medrese egitimi
almus, Fatih Camii’nde ders vermeye basladig: yil Dariilfunun’un ilahiyat bliimiinii kazanmus
ve U¢ yilda bitirmistir. Bundan sonra da Kabatas Lisesi’nde Arapga dersi muallimligi
yapmustir. 1926 yilinda tevkif edilmistir."®” Tevkif sebebi olarak da 1924 yilinda yazdig
“Frenk Mukallitligi ve Sapka” kitab: gosterilir. Iskilipli Atif Hoca bu risalesinde sapkanin
kiifiir aldmeti oldugunu ve giyilmesinin Isldmiyet acisindan sakincasi bulundugunu
belirtmektedir. "Frenk Mukallitligi ve Sapka" adl1 kitabinin sahibi Iskilipli Atif Hoca, Sapka
Inkilabr ile ilgili gerici eylemlerden suglu goriilerek -istiklal Mahkemesi karariyla- 4 Subat

1926 tarihinde Ankara'da idam edilmistir.*®®

Rivayetlere gore Iskilipli Atif Efendi’nin iddianamede, 6nce en az 3 yillik bir hapis cezasimin
istendigi, daha sonra idam edildigi sdylenir. Savunmasini yazmak {iizere izin verildigi zaman
Iskilipli Atif Hoca’nmn uykuya daldigini ve riiyasinda Hz. Muhammed’i gordiigiinii sdyler :
“Rilyamda Kainatin Fahrini gordiim. Bana “Yanima gelmek dururken ne diye miidafaa

karalamakla ugrasiyorsun.” dedi.” demistir. Mahkemede de “miidafaayr mucip bir sucun

166 Selami Kilig, Sapka Meselesi ve Kilik Kiyafet Inkilabi, Ankara Universitesi Tiirk Inkilap Tarihi Enstitiisii,
Atatiirk Yolu Dergisi, Say1 1V/16, 1995, s.544

197 fskilipli Mehmet Atif, Frenk Mukallitligi ve Sapka, Istanbul: Yipar Yaymncilik, 1993, 5.40
168 Utkan Kocatiirk, Atatiirk ve Tiirkiye Cumhuriyeti Tarihi Kronolojisi (1918-1938), Tiirk Tarih Kurumu

Basimevi, Ankara, 1983, 5.450. Ayrica bkz: Ergiin Aybars, Istiklal Mahkemeleri, C.II, izmir, 1988, s.416
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olmadig1 esasen tebeyylin etmistir. Vicdaninizin verecegi hilkkme intizar ediyorum.” demistir
ve idama mahkdm olmustur.*® Isin sayan1 dikkat ve taacclip noktasi1 sudur ki, diinyanin hi¢bir
yerinde kanunlarin kendisinin ¢iktig1 tarihten dncesine, gerisine siimulii yok iken, Iskilipli
Atif Efendi “28 Kasim 1925 tarihli ve 671 No'lu Sapka Giyilmesi Hakkinda Kanun”dan 6nce
yazmis oldugu eserinden dolayr (1924 yilinda yazdigr “Frenk Mukallitligi ve Sapka”)

yargilanmis ve cezalandirilmistir.

Sapka Inkilabi sonrasi yasanan diger bir olay da, Eyliil 1930°da ¢ok partili siyasi yasamin ilk
mitinginde ger¢eklesecektir. Bu miting, hem tilkenin hem de yeni parti agisindan biiyiikk 6nem
tagimaktadir. Donemin Yeni Asir gazetesi yazarlarindan Aslan Tufan Yazman o giinii sdyle

anlatir;

Alsancak Stadyumunda Fethi Bey'in sdylevi siirliyordu. O donemlerde daha hoparlér olmadigindan ve
stirekli konugmaktan Fethi Bey'in kisilan sesi yeterince ¢ikmadigindan, sozler, yaninda bulunan parti
genel sekreteri Nuri Conker tarafindan giir bir sesle yineleniyordu. Devrimleri heniiz kabullenmemis
olan bir¢ok softa, Fethi Bey'in eski gelenekleri tekrar geriye getirecegi, devrimleri ortadan kaldiracagi,
sapkay1 atip fesi iade edecegi soylentilerini ¢ikarmis ve yaymaya baslamisti. Kulagina kadar geldigi i¢in
Fethi Bey, bu sdylentileri kesinlikle yalanlamak iizere agzini agt. Onder sézlerinin Conker tarafindan
tekrarlanabilmesi i¢in sozciikleri birer ikiger soylemek zorunlulugunda kalmis ve bakmiz bu ydontem ne
ac1 bir olaya yol agmust1.

Fethi Bey: Bazi kimseler

Nuri Conker: (daha yiiksek sesle) Bazi kimseler
Fethi Bey: Bizim

Nuri Conker: Bizim

Fethi Bey: Sapkay1 atip

Nuri Conker: Sapkayi atip

Fethi Bey: Tekrar fesi getirecegimizi

Nuri Conker: Tekrar fesi getirecegimizi

Iste tam bu sirada bir grup insan, tiimcenin tamamlanmasini beklemeden sapkay1 atip fesi giyecegimiz
lafin1 duyar duymaz biiyiik ugultularla;

- Yasasin Fethi Bey! diye bagirmaya ve baslarindaki sapka ve kasketleri yere calip ayaklariyla
cignemeye basladi. Stadyumu bir anda yerden yiikselen toz bulutlar1 kapladi. Bir anda karisan ortam

169 Iskilipli Mehmed Atif, Frenk Mukallitligi ve Sapka, istanbul: Yipar Yayinlari, 1993 s.40-60

61



kiirstideki SCF yoneticilerinin ¢abalariyla kisa bir siire sonra normale dondii. Kiirstidekiler karisiklik
basladiginda sozlerin yanlis anlasildigmi anlatmak i¢in kalabaliktan daha ¢ok bagirtyorlar ve seslerini
duyurmak, amaglarmi anlatmak i¢in c¢irpmiyorlardi. Iglerinde en giir sesli olani Nuri Bey, bir ara
kalabalig1 susturarak sdylenenlerin yanlis anlasildigmi eger biraz susarlarsa tiimceyi yineleyecegini
soyledi. Bir anda olusan sessizlikten yararlanarak sdylenemeyen, ancak sdylenecek olan, tiimceyi
sOyledi. 1B7})J diis kirikligindan sonra miting olaysiz bir bigimde bitti. Gelenler sessizce geriye
dondiiler.

Bu yasanan hadise de o donemde halkin bir kisminin psikolojisini ¢ok iyi anlatan bir kesittir.

Tirk Devrim Tarihi, {istiine en ¢ok yazilan konulardan biridir ve bundan sonra da bir¢ok
tartismaya kaynaklik edecegi asikardir. Ustiinii ortemeyeceginiz, yasanmisliklar1 yok
sayamayacaginiz ve dogal olarak degistiremeyeceginiz tek sey tarihtir. “Tarih” Oylesine bir
gercekliktir ki, “resmi tarih”in belirlemeleri, dayatmalart bile ancak bir yere kadar etkili

olabilir ve er ya da geg, “tarih” karsisinda aciz kalacaklardir.*"

Ik &nce sapkay! savunan cenahin tam da bu savunmay1 nasil yaptigina bir bakalim: “sapka”
tizerinden “Tirkiye Cumhuriyeti halkinin tamamu ile ve biitiin sekilleriyle medeni bir toplum
haline getirmektir”. Burada bir Oykiinmenin oldugu agiktir, énemli olan bu dykiiniilen
“medeni”nin kim ve ne oldugudur? Elbette ki bu sorunun cevabi tiim Tirkiye Cumhuriyeti
vatandaslarinca bilinecegi ilizere “Bati”dir. Neredeyse yegane varolus nedenini bu, “Bati”ya
yonelim iizerinde insa eden Kemalist modernlesme i¢in Medeniyet, yani Batili olus her

seyden onemli hayati bir hedeftir.

“Tiirk milleti her bakimdan uygar olmalidir. Zaten ¢ekilen tiim sikintilarin sebebi de bu
uygarlik diizeyine ulasamamaktir”. Biiylik bir imparatorluktan kiiciik bir devlete, li¢ kitaya
sigmayan cihangiimul bir imparatorluktan neredeyse bir avug toprak parcasinin dahi ona ¢ok

goriildiigli (ki “resmi tarih” birinci cihan harbinin neticelerini boyle okumaktadir) bir halete

17 hitp://www.haberekspres.com.tr/haber/10945_Cok-partili-donemin-ilk-mitingi-yapiliyor.html/ Son erisim
09/01/10
o Hiilya Demir, Ridvan Akar, istanbul’un Son Siirgiinleri, Istanbul: iletisim Yayinlar1,1994, s.9
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gerilemenin tiim nedeni, tiim faturasi uygarlik denilen diizeye ulasamamak olarak dile
getirilecektir. “Bat1 karsisinda yasanan yenilgi ¢ogu zaman tamhigi kaybetme korkusuyla,
yetersizlik duygusuyla, muhtaghiga cakilip kalma endisesiyle; daha kavramsal bir ifadeyle
sOylersek bir “narsistik yaralanmiglik” olarak yasanmlstlr.”172 Bu yaralanmislik, araliksiz ve
devamli surette “ilerleme” saplantis1 ve de “cagdaslik” obsesyonu seklinde, “s6ylemsel”

olarak kendisini devlet eliyle gosterecektir:

Bu millet bunca inkilabatin suurlu kahramani oldugunu, medeniyet giinesinin biitiin hararetini aldigini
biitiin cihana sarih ifade etmelidir”’. “Tiirkiye Cumhuriyeti'ni te'sis eden Tiirk Halki’nin ispat etmek
mecburiyetinde bulundugu bazi seyler bulunmaktadir ki bunlar: fikriyle, zihniyetiyle medeni oldugu,
hakikaten medeni olan halki bagindan asagiya vaz'i haricisiyle dahi medeni ve miitekamil insanlar
oldugunu gostermesidir”. “Tiirk milletinin cevherinin, 6ziliniin degerli oldugunu ama bu 6ziin kabinin,
kilifinin, goriiniisiiniin kirlendigini, camurlandigini; o ¢ok kiymetli 6ze muvafik medeni ve beynelmilel
kiyafet giymenin mecburi oldugudur.*

Simdi tam da bu noktada “ifade edilmesi gereken suurlu kahramanlik”, “medeniyet giinesinin
tim hararetini almak”, “ispat edilmesi mecburiyetinde bulunulan fikriyle, zihniyle medeni
olmak”, “o ¢ok kiymetli 6ze muvafik medeni ve beynelmilel kiyafet giymenin mecburiyeti”
kime dogru olmaktadir? Yani bu gosterinin izleyicisi, ulasildigi iddia edilen medeniyet
seviyesine varildiginin, karar vericisi makaminda bulunan kisi ya da kisiler kimlerdir? Ondan
da Onemlisi onlar bu konuma nasil ve de niye gelmislerdir. Bu mecburiyet nereden
kaynaklantyordur peki? Bagimli irklar kendileri i¢in neyin hayirli oldugunu bilme becerisine
sahip degildirler. Bu irklarin ¢ogu sarkli iklardir.'™ Bu “karar veren konumu”nu kelimenin

tam anlamiyla “iggal eden” ise “Bat1” olacaktir.

172 Nurdan Giirbilek, K6r Ayna, Kayip Sark, istanbul: Metis Yaymcilik 2007 s.13-14

173 Atatiirk'iin Soylev ve Demegleri (1918-1937), Tiirk Inkilap Tarihi Enstitiisii Yaymlan: 1, Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi, 1989, 5.220-221; Selim imece, Atatiirk'iin Sapka Devriminde Kastamonu ve Inebolu Gezileri,
Ankara: Tiirkiye Is Bankas1 Yaymlari, 1981, 5.62-64.

1% Edward Said, Sarkiyateilik, Istanbul: Metis Yaymeilik, 2008, s.47
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“Medeni bir insan kendisini garip kiyafetler icerisine sokup kendisine giildiirmeyecegini,

bunun da ancak medeni kiyafetleri kullanmakla miimkiin olacaktir”, Mustafa Kemal Osmanli
giyim tarzinin ashinda Tirk giyim tarzina uymadigini, bunun “Tirk Kiiltiiri”yle bir
baglantisinin olmadigin1 da ifade etmis, bu kiyafetlerin ancak Tiirkleri giiling duruma

diisiirecegini savunmustur. Bu noktada tiim diinyaca meshur Kiigiik Prens’ten bir sahneyi

alintilamak istiyorum:

Kiiglik prensin geldigi gezegenin Asteroid B-612 oldugunu zannediyorum. Boéyle diisiinmek igin iyi
nedenlerim var. Bu asteroid yalnizca bir kez, bir Tiirk gokbilimci tarafindan 1909 yilinda goriildii.
Gokbilimei bu kesfini bir Uluslararast Astronomi Kongresi’nde agikladi. Ama tuhaf giysileri yiiziinden

kimse ona inanmadi. Biiytikler boyledir iste.

Neyse ki, bir Tiirk dnderi 6liim dosegindeyken halkinin Avrupa tarzi kiyafetler giymesini emretti ve
gokbilimei bu kesfini 1920 yilinda, sik bir kiyafet i¢inde yeniden sergiledi. Bu kez kesfini herkes kabul

etti.
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17> Antoine de Saint-Exupéry, Kiigiik Prens, istanbul: MaviBulut Yaymeilik, 2009, s.18-19
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Boylelikle kiyafet devriminin ve ilerleme fikrinin asil nedenine dair 6nemli bir ipucu
bulabiliriz “Kiigiik Prens”te: ‘biiyiiklik’, kendini bir sey hakkinda ahkdm kesmede “yetkin
goérmek”. Buradaki “yetkin olan”a yerlestirilen, “Bati’ya yonelmeyi, O’nun gibi olmay1 Cemil
Meri¢ soyle degerlendirmektedir: “Avrupalilasmayr bir hadim edilme, kapitalist Bati’nin
egemenligine boyun egmeyi bir erillik yitimi, kokslizligii bir efeminelik olarak gorecek,

kendini ise bir “maglup” olarak tammladig1 6lgiide “virilité”yle 6zdeslestirecektir”.”®

Bu noktada, bdylesine bir saptamanin yapilmasina vesile olan “Kii¢iik Prens” adli kitabin,
“sapka inkilabi”nin mimar1 olan kisiye dair yaptigi degerlendirmeden otiirti Tiirkiye’de
yillarca yasak oldugunu da hatirlamak ve hatirlatmak gerekir. Hakkindaki yasak kalktiktan
sonra bile yasagi icap ettiren hususta, metin hala sansiire ugramaktadir. Sansiire ugrayan yer,
orijinal metinde, “Heureusement, pour la réputation de l'astéroide B 612 un dictateur turc

: . . _—— . 177
imposa a son peuple, sous peine de mort, de s'habiller a I'Européenne”

olarak gegmektedir.
“un dictateur turc” ise “bir Tiirk diktatér” demektir. Benim alintiladigim metinde ise, ayn1 yer

cevirmeni/yayinevi tarafindan “bir Tiirk 6nderi” olarak degistirilmistir.

Biiyiik toplumsal doniisiimler, zihni doniisiimlere bir yandan kapi agarken 6te yandan da
onlart zorlastirir. Yenilesmeyi ve sekiilerizasyonu temsil eden ve tesvik eden giicler, ¢ok
zaman, bunun gerektirdigi uzun siireyi bekleyebilecek durumda olmadiklarindan zihni
mekanizmalarin ¢alisma big¢imini degistirmeden sadece zihinlerdeki diisiinsel igerikleri
degistirmekle yetinmek zorunda kalmislardir. Iste “Sapka Inkilabi” de bdylesine aciliyetli
modernlesme ihtiyact igerisinde olan bir devirde, tam da yerini almak durumunda oldugu

seyin yerini alarak yani kendisine ait bir kutsiyet ve dokunulmazlik iireterek kendisini var

176 Nurdan Giirbilek, Kor Ayna, Kayip Sark, Istanbul: Metis Yaymlari, 2007, s.80-81

77 http://www.odaha.com/antoine-de-saint-exupery/maly-princ/le-petit-prince Son erisim 15/08/2010
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etmistir. Sapkaya karsi ¢ikanlarca kutsiyet atfedilen fes ve sarik dindarlarca ne ise yani
giyilmesi ile Islam’in nisanesi olup, onun disinda baska bir seyin giyilmesi kiifiir alameti

sayilirken, sapka da kendi taraftarlarinca laik ve medeni olmanin “farz”larindan addedilmistir.
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IKiNCi BOLUM
SAID NURSI METINLERINDE GUNDELIK HAYAT TEOLOJIiSi
A. Genel Olarak Giindelik Hayat Kavram

“Ah, fir¢a darbelerimize maruz kalan
yasamin giindelik seyleri nasil da gizemli!”

Fernando Pessoa

Modernite kendisini, daha ¢ok zamanm ve isgiiciiniin planlanmasi olarak disa vurur.
Modernite ile birlikte hayat, “verimlilik”, “hesaplanabilirlik”, “6ngdriilebilirlik” ve de
“denetim” olmak iizere kontrol altina alinmak istenmistir.”® Modern insanlar ile modern
Oncesi insanlart birbirilerinden ayiran 6zsel fark, modernlerin bir jeste ihtiya¢ duymalari
degildir. Modernler bir davranista bulunurken kendilerini o sekilde davranmaya iten etigi

akllcllastlrmaktadlrlar.179

Bu akilcilagtirma modernlerin hayatlarinin her aninda goriinebildigi
ve gozlemlenebildigi gibi, “glindelik hayat” igerisinde de kendisine ait bir yer bulmakta

zorlanmamaktadir.

“Gilindelik hayat” dedigimizde aslinda kastetmek istedigimiz sey tam da giine dair olandir,

giin icerisinde olan, cereyan eden. Modernlesme ile at basi giden, gitmekte olan

178 George Ritzer, Toplumun McDonaldlastirilmasi, Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 1998, s.17-20

17 Agnes Heller, “Giindelik Hayatin Temel Etigi, Gillian Robinson, John Rundell (ed.), Tahayyiil Giiciinii
Yeniden Diisiinmek, Istanbul: Ayrint1 Yaymlari, 1999, sf.82
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kapitalistlesme ya da sanayilesme ile birlikte giin ve igerisindeki faaliyetler bastan sona
diizenlendi. Modern oncesi insan i¢in yasadigi kosullar 6zellikle de gece ve giin olgusu insani
yasantiyt (insani yasantidan kasit “iretim”dir) belirlerken teknolojik gelismelerin esliginde
insani varlik calismak icin giine daha az ihtiya¢ duymaya baslamis, gece de “iiretim”in bir
pargasi kilinmistir. Giin ve gecenin “liretim” merkezli olarak birbirlerinden ayrilmalarina artik
ihtiyag kalmamistir. Artik gece ve giindiiziin diinyanin giines etrafinda ve kendi etrafinda
donmesinin neticesinde olusan ayrimdan ziyade, ¢alisma, tiretme {izerinden yapilacaktir. Yani
daha oOncelerde insan kendisini dogaya uydurmaya calisirken, bu sefer caligma, liretme
merkeze alinarak ¢evre insana uymaya zorlanmistir. Insani varolus alami, direk iiretimle
alakal1 olan iiretim ani, zaman ile, Marx’1n tabiriyle, iireten insani tekrar iiretebilecegi ana
kadar maddi-manevi hazirlayacak olan an, yani dinlenme zamani olarak ikiye ayrilacaktir.
Daha sonralarda ise bu iiretim an1 disindaki anlar, gene iiretimin devamini saglayacak (tabiri
digerle, gene iiretimi merkeze alarak) sekilde diizenlenecektir. Kapitalizmin fordist {iretiminin
sonunun gelmesiyle postfordist (¢ok bigimli, yerele atifta bulunan genis liretim zenginligi)

iiretime gegilmistirlgo.

Boylelikle alicilarda, tiiketicilerde tiiketme arzusu, ihtiyact hasil
edilmis olunacaktir. Zaman, liretim zaman1 merkezde olmak iizere tiiketim zamani, bos zaman
ve gesitleri olarak ayrilacaktir. Burada 6nemli olan nokta “giindelik hayat”in ¢ogu zaman
iiretim haricindeki tim diger “an”lar1 i¢ine alan bir zamansallik ile ifade edilir olmasidir.

Giindelik hayatin iiretim merkezli hayattan sayilmayisinda, kapitalist zihniyetin, “liretim”den

anladiginin sadece “madde” olusunun o6nemli payr vardir. Halbuki “giindelik hayat”in

180 Eordist iiretimin sonunun gelmesinden kastedilen sey, tek bicimli standart tiretimin haddine ulagsmasi,
depolarin son haddine kadar dolu iken, alicilarda satilan metalarin tek bigimliliginden &tiirii tam da o tek bigimli
metalara alicilarin ¢oktan sahip oluslariyla ortaya ¢ikan “tilketememe sorunu”dur. Fordist ve postfordist
iiretimler, burada yapilan ayrimda salt mekénsal olarak, tek merkezden ile ¢ok yerden yapiliglari ile
degerlendirilmek yerine icerik zenginligi, tek bigimli, standart ile ¢ok bi¢imli, yerellige vurgu yaparak
zenginlestirilen liretim-tiiketim agisindan yorumlanmak istenilmistir. Krishan Kumar, Sanayi Sonras1 Toplumdan
Post- modern Topluma Cagdas Diinyanin Yeni Kuramlari, Ankara: Dost Yayinlari, 1999, s.62-69
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potansiyellerini agiga ¢ikarmak, uyarlamayi, yani dogrudan ve zorunluluktan kaynaklanan
seyin yapita doniisiimiinii ve insani etkinlik i¢in olanin ve bunun insani etkinlik yoluyla
Ozgiirliige doniistiiriilmesini saglayan asil iretici etkinligin, gergek iiretkenligin ayirt edici

6zelligini yeniden kurmak degil midir?™®"

Yukarida bahsedilen girisim goziiktiigii, okundugu kadar kolay bir girisim degildir aslinda.
Ciinkii “glindelik” ile “modernlik”, biri digerini ¢evreleyen ve iistiinii 6rten; birbirlerine 151k
tutarken ayni zamanda da gizleyen olgulara isaret etmektedir. “Giindelik” ile “modernlik”
zamanin ruhunun iki yiiziidiir. Glindeliklik kavrami ile ifade edilen gostergesizler kiimesi,
modernlige, yani bu toplumun kendi kendisini ifade edip dogrulanmasini saglayana ve onun
ideolojisinin parcasi olan gostergeler kiimesine cevap verir ve tam olarak modernlige tekabiil
eder.’® Giindeliklik, kapitalizmden ve cagcil modernlik Oncesi yasanan giinlik hayattan
farklilig1 ifade etmektedir. Bu farklilik her seyden dnce yasanan laik tarihsel seriivene atifta
bulunarak, bu kavramm zamansalligzina vurgu yapmaktadir.’® Giindeliklik kavrami, on
dokuzuncu yilizy1l Avrupa'sinda modern kapitalist toplumun olusumu iizerine bir yorum
olarak gelistirilmis olan modernligi anlamak {izere bir sdylem ¢ercevesinde formiile edilmis
ve yasanmistir. Her zaman tutarli bir bigimde ilk bakista anlasilacak bir kuramsallastirmanin
nesnesi olarak karsimiza ¢ikmamakla ¢ogu zaman coklu, ayrintili ve her zaman her yerde
mevcut olan goriiniimleri sayesinde dogrudan c¢oziimlemeyi bertaraf eden bir kavram
olagelmistir. Giindeliklik kavrami, modernligin biiylik kuramcilan tarafindan net sekilde
teshis edilmistir. Yine de, gilndelik hayatin dogrudan ve apacgik bir sekilde

kuramsallastirilmas: Ikinci Diinya Savasi'ndan sonra, Henri Lefebvre'in kendi kritigini

181 Henri Lefebvre, Modern Diinyada Giindelik Hayat, Istanbul: Metis Yaynlar1, 1998, s.30
182 A g.e, 5.30

183 Harry Harootunian, Tarihin Huzursuzlugu - Modernlik, Kiiltiirel Pratik ve Giindelik Hayat Sorunu, istanbul:
Bogazigi Universitesi Yayinlari, 2006, 5.68
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formiile etmesiyle; Michel De Certeau giindelik olanin yasandigi alani bir mekéna
doniistiirmesiyle gerceklesmistir. Alman diisliniirlerin giindelik hayat kavramina yaptiklar
farklilik, burjuva giindelikligi ile isc¢inin alani arasindaki ayrimi bozma g¢abasini temsil
edecektir. Bu ¢izilen burjuva-isci giindelikliginin farkliligindan gaye ise is yerinin ve is¢inin
her hangi bir “glindelik tanimi”nin tam kalbinde oldugunu gostermektir. Amerika Birlesik
Devletleri’indeki Erving Goffman ise, giindelik hayati, insanlarin, toplumsal sistemin isleyisi
icin gerekli olan rollerin temsillerini oynadiklar1 sonsuz bir sahne olarak gostermekte ve
tanimlamaktadir. Muhakkak ki Marx'tan bu yana diistiniirler i¢in giindelik hayat, diisiince ve
ciddiyetin nesnesi olarak goriilmektedirler. Avrupalilar icin giindelikligin statiisii ve
zamansalligl, modernligin yapist ve kamusal zaman ile her daim yan yanaydi ve bu durum
Joyce, Kafka ve Proust gibi modernligin dellali olan yazarlar ile Bergson gibi filozoflar
tarafindan konu olarak ele alinmaktaydi. Stephen Deadalus ise sdyle demekteydi: “Simdiye

tutunun, biitliin gelecegin iginden gecmise aktiS buraya.”184

Giindelik hayati incelemek, yasantimizin toplum igerisindeki gegirdigimiz anlar1 ve halleri
incelemekten ote toplumsal zamanin kendisinin de toplumsal bir iiriin'® olmasinin nasilligin

ve nedenini arastirmak, taharri etmek demektir. %

Giindelik hayat, sanayi kapitalizminin ortaya ¢ikmasiyla ve devaminda da yayilmasiyla,
kapitalizmin hiikiimferma oldugu her yerde benzer kosullari olusturma egilimine isaret

ederken, yasanmis gergekligin deneyimine de karsilik gelmektedir. Giindelik hayat, cagdas

184 Harry Harootunian, Tarihin Huzursuzlugu - Modernlik, Kiiltiirel Pratik ve Giindelik Hayat Sorunu, Istanbul:
Bogazici Universitesi Yaymlar1, 2006, s.80-81

185 Said Nursi agisindan giindelik yasamin toplumsal bir iiriin olusu “tevhid” agisindan kabul edilebilir degildir.
Said Nursi’ye gore giindelik yagamin icerisindeki “karmakarigik zannedilen vaziyetler, kudretin kader kitabina
gore kemal-i intizam ile bir istinsahtir”. Said Nursi, Sozler, Istanbul: Envar Nesriyat, 1992, 5.594

18 Henri Lefebvre, Katherine Regulier, “Giindelik Hayat ve Ritimleri”,

http://www.birikimdergisi.com/birikim/dergiyazi.aspx?did=1&dsid=261&dyid=4072 Son erigim 20/12/ 2010
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tarihsel konjektiiriin kalbinde yatan dort entelektiiel hareketin kesistigi noktada durmakla
etkileyici ve benzersiz bir referansa sahip bulunmaktadir: Marksizm, gergekiistiiciiliik,

varolusculuk (6zellikle fenomonolojik perspektif) ve kiiltiirel ¢alismalar.'®’

Giindelik yasam dedigimizde akla ilk gelenler, genellikle toplumdaki bireylerin giinliikk zaman
biitcesi igerisinde vakit gegirdikleri beslenme, giyinme, barinma, uyuma vb. faaliyetleri

188 Belki tam da bu “bilindik” zannedilen &zelliklerinden ya da giindelik

anlasilmaktadir.
yasam, isimlendirmesinin telkin ettigi bildik olma duygusu nedeniyle bilimin ilgisini pek fazla

cekmemis g(jriinmektedir.189

Gilindelik hayatimiz1 teskil eden maddi kiiltiir ile evrensel iiretim ve tiikketim bigimleri
arasindaki tek kutuplu dairesel bagdan kurtularak daha yasanilabilir bir diinyaya sahip olmak
icin, glindelik yasamimizla ferdi faaliyetlerimiz arasinda irtibat kurmak istiyoruz. Fakat bunu
nasil basarabilecegimiz konusunda da yetersiziz. Misal olarak, sokagimizi mahallemizi,
memleketimizi yahut da diinyay1 daha yasanilir bir yer haline getirmek istiyorsak, kendi hayat
kosullarimizla, bu hayat kosullarini sekillendiren daha kapsamli ve uzak unsurlar arasindaki
irtibat kurulmasi gereken noktalarin da var oldugunu tekrar tekrar hatirlamamiz

gerekmektedir.*®

Alternatif uygulamalar i¢inse tekrardan bakmamiz gereken yer giindelik hayatin dokusunu

191

teskil eden mikro eylemlerdir.”™ Bu mikro eylem kiimesini inceledigimizde (ki ¢ogunlukla

187 Harry Harootunian, Tarihin Huzursuzlugu - Modernlik, Kiiltiirel Pratik ve Giindelik Hayat Sorunu, Istanbul:
Bogazigi Universitesi Yaymlari, 2006, 5.67

18 flhan Tekeli, Giindelik Yasam, Yasam Kalitesi ve Yerellik Yazilari, Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaymlari,

2010, s.17

189 Bekir Onur, Tiirkiye'de Cocuklugun Tarihi, Ankara: imge Kitabevi, 2005, 5.135
190 payl Ginsborg, Giindelik Hayat Politikalar1, Istanbul: A¢ilim Kitap, 2010, s.16-19
191 paul Ginsborg, Giindelik Hayat Politikalari, Istanbul: A¢ilim Kitap, 2010, s.134
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herhangi bir inceleme olmaksizin dikkatimizi ¢ekmeyecek derecede kendisini bizlerden

gizlemektedir'%?

) dikkatimizi ¢ekecek olan ise alisilmis ve rutinlesmis 6zellikleri sayesinde
giindelik hayati bize dnemsiz ve sorunsuz gosteren pratikler olduklaridir. Giindelik yasam
dongiiler olusturmaktadir. Daha uzun, zaman dongiileri igerisinde yer alan daha kisa stireli

déngiilerin biitinligidir gindelik hayat."®® Alisilan ve rutinlesen eylemler bize, yasamn

anlamunin sorgulanmayan'®* geri plani gibi goziikiirler."

Bir toplumsal sistemin islerligi, devami ya da tabiri digerle sihhatliligi, glindelik yasamin
stirekli olarak kendisini tekrarlayan bu rutinlerine ve alisilmishgma baghdir. Manayi
muhalifiyle, bir toplumda giindelik yasam yeniden iiretilemiyorsa o toplum kriz igine girmis
demektir. Bu bakimdan giindelik hayatin incelenmesi bir toplumsal birlikteligin saglikli

stirdiiriilebilmesi agisindan da 6zel bir oneme haizdir.'*®

192 By mikro eylemler “yaratim” cihetinden incelendiginde, yani Islam agisindan Allah’in yarattig1 bir sey olarak

bakildiginda kendilerinden daha biiyiik olan esyadan sanatca, giizellikge ve de en dnemlisi Yaratict’sini tanitma
noktasinda geri kalmazlar: “bir zerre iistiinde zerreler ile yazilan bir Kur’an, sahife-i semada yildizlar ile
yazilacak Kur’andan hiisiin ve giizellikte asag1 degildir. Ve keza bir sivrisinegin yaratilisi, san’atca filin
hilkatinden dfin degildir.” Said Nursi, Isarat-iil I’caz, Istanbul: Envar Nesriyat, 2001, s.159

198 jlhan Tekeli, Giindelik Yasam, Yasam Kalitesi ve Yerellik Yazilari, istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari,
2010, s.19

1% Kur’anm gonderilis amaci Said Nursi’ye gore tam da bu sorgulanmayan alisilmishigin ve rutinligin i¢ yiiziinii
anlamaktir:

“cehl-i miirekkebin mensei olan adiyat perdelerini keskin beyanatiyla yirtmak, adet perdeleri altinda gizli olan
harikuladeleri ¢ikarip gdstermek ve dalaletin menbai olan tabiat tagutunu, biirhanin elmas kilinctyla parcalamak
ve gaflet uykusunun kalin tabakalarini ra’d-misal sayhalariyla dagitmak ve felsefe-i beseriyeyi ve hikmet-i
insaniyeyi aciz birakan kéinatin tilsim-1 muglakini ve hilkat-i dlemin muamma-y1 acibesini feth ve kesfetmek,
elbette hakikat-bin ve gayb-asina ve hidayet-bahs ve hak-niima olan Kur’an gibi bir mu’cizekarin harikulade
isleridir.” Said Nursi, S6zler, Istanbul: Envar Nesriyat, 1992, 5.403

198 jlhan Tekeli, Giindelik Yasam, Yasam Kalitesi ve Yerellik Yazilari, istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaymlari,
2010, s.19

1% flhan Tekeli, Giindelik Yasam, Yasam Kalitesi ve Yerellik Yazilary, Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaymlari,
2010, s.18
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Bu noktada giindelik hayat ve onun bir “mesele” olarak incelenmesi, iki yonlii isleve sahip
gozilkmektedir. Bunlardan birincisi iistte belirtildigi lizere var olan yapinin devamini
saglamasi bakimindan giindelik hayatin statiikocu tavirlara sagladigi yararlilik iken; ikinci
olarak giindelik hayatin, kendisinden hareketle ve temelini giindelik hayat iizerine insa eden
bir muhalif sdyleme de ev sahipligi yapabilmesidir. Giindelik hayat, biinyesinde hem devami
hem de degisimi var etmesi ve beslemesiyle tabiri digerle her iki potansiyele de sahip
olusuyla kendisinin ne kadar zengin bir zemin oldugunu, olusturdugunu gostermesiyle dahi

incelenmeyi hak etmektedir."®’

Giindelik hayat bir siyasi hareketin olusumu ve gelistirilmesi bakimindan da ¢ok yararli bir
elestiri cergevesini olusturabilir. En basitinden ifade etmek gerekirse, giindelik hayat
tizerinden giderek, yasamin sikict hale gelmesi, insanin “seylesme”si, kendisini
gerceklestirme olanaklarimin tikanmasi, birey olarak bu haklarin insanin elinden gasp
edilmesi, yasamin anlamin1 yitirmesi gibi gii¢lii elestiriler tiretilebilir. Giindelik hayat, insanin
dogrudan yasam deneyimine ev sahipligi yapmaktadir. Tabiri digerle yukarida zikredilen
tarzdaki elestiriler giindelik hayat icerisinde her insanin en fazla deneyimledigi, dolayima

muhta¢ olmaksizin anlayabilecegi sikintilara temas ettiginden, etkileri diisiiniildiiginden ¢ok

7 Tiim bu zitliklarin ve i¢ ice gegislerin sebebi Said Nursi’ye gore Allah’m “Celali” ve “Cemali” isimlerinin

tecelli ayni anda tecelli etmek istemeleridir. Her birisinin kendilerine ait hiikiimleri oldugundan bir anda ayn1
yerde goziikmek istemelerinden miitevellid, nakis nazarlarca bir bagibozukluk ve karmasa varmis gibi goziikse
de aslinda olan tiim olanlar bir “takdir’den ibarettir:

“Su kainat Halik-1 Ziilcelal’inin hem cemali, hem celali iki kisim esmas1 bulundugundan ve o cemali ve celali
isimler, hitkiimlerini ayr1 ayr1 cilvelerle gostermek iktiza ettiklerinden, Halik-1 Ziilcelal kéinatta ezdad1 birbirine
mezcedip birbirine mukabil getirip ve birbirine miitecaviz ve miidafi’ bir vaziyet verip, hikmetli ve menfaattar
bir nevi miibareze suretine getirip, ondan zidlar1 birbirinin hududuna gegirip ihtilafat ve tegayyiirat meydana
getirmekle kdinat1 kanun-u tegayyiir ve tahavviil ve diistur-u terakki ve tekamiile tabi’ kildigi i¢in; o secere-i
hilkatin cami’ bir semeresi olan insan nev’inde o kanun-u miibarezeyi daha acib bir sekle getirip biitiin
terakkiyat-1 insaniyeye medar bir miicahede kapisini agip, hizbullaha kars1 meydana ¢ikabilmek i¢in hizb-iis
seytana bazi cihazat vermis.” Said Nursi, Lem’alar, Istanbul: Envar Nesriyat, 2000, .80
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daha fazla olabilmektedir. Giindelik yasam, sahip oldugu pratikler kesfedilerek gizil

direnislere kaynaklik edebilecektir. '

Boylesine devrimci potansiyele sahip ayni giindelik hayat, yasamin siradanlag(tiril)mas1 ve
adeta farkinda olunmadan yasanilir hale getirilmesiyle de toplumda var olagelen esitsizliklerin
siirdiiriilmesinin yollarindan biridir."® Bu anlamda modern zamanlarin giindelik hayatinin
ritimlerinin incelemesini yapmak, kapitalizmi en sinsi etkileri g¢er¢evesinde incelemek

demektir.?%

Yasantinin giindelik halini siradanlastirip diisiincenin geri plana itilmesi, toplumsal yasam
bakimindan bir gereklilik olarak da okunabilir. Ciinkii toplumsal yasam siirekli bir giiven
arayist icerisindedir. Glindelik yasamin siradanligini kaybetmesi, sik sik kurcalanarak
stirprizlere agik hale gelmesi bu giiveni yok edebilir.?®* Halbuki giindelik hayat, cogunlukla
kendisini insanlar tarafindan yorumlanan ve tutarli bir diinya olmasi anlaminda onlara
stibjektif olarak anlamli gelen bir gergeklik olarak sunar.?% Cogu zaman, icerisinde bir dmiir
tilkketilen yasam sitillerine ev sahipligi yapmast bakimindan modern dl'inyada203 giindelik
hayat diinyasi, hayatlarini siibjektif olarak anlamli bir bi¢imde idare etmekle ugrasan siradan

toplum iiyeleri tarafindan, sadece gergeklik olarak oldugu gibi kabul edilmekle kalmaz, o,

198 flhan Tekeli, Giindelik Yasam, Yasam Kalitesi ve Yerellik Yazilary, Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaymlari,
2010, s.19

199 A g.e, 5.20

20 Mohamed Zayani, Ritm Coziimlemesine Giris,
http://www.birikimdergisi.com/birikim/dergiyazi.aspx?did=1&dsid=261&dyid=4072 Son erigim: 7/12/ 2010

21 flhan Tekeli, Giindelik Yasam, Yasam Kalitesi ve Yerellik Yazilary, Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaymlari,

2010, s.20
202 peter L. Berger, Thomas Luckmann, Gergekligin Sosyal Insas1, Istanbul: Paradigma Yaymcilik, 2008, s.32

293 flhan Tekeli, Giindelik Yasam, Yasam Kalitesi ve Yerellik Yazilari, istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari,
2010, s.22
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ayni zamanda, onlarin diisiince ve eylemlerini doguran bir anlam diinyas: da olur. Giindelik
hayatta kullanilan dil vasitasiyla “ben”, siirekli olarak zorunlu nesnellesmelerin i¢inde anlam
kazandig1r ve gilindelik hayati benim i¢in anlamli kilan bir diizen tesis edebilirim: Cografi
olarak adlandirilmig bir yerde yasarim, toplumumun teknik adlandirmalart iginde
isimlendirilmis, konserve agacagindan televizyon kumandasina kadar g¢esitlenen araglar
kullanirm. Ve yine bu teknik adlandirmalar aracilifiyla diizenlenmis, en yakinimdaki
“sevgili’mle olan iligkimden tutun da diinyanin &biir ucunda yasayan, hi¢ ayni mekanda
olmaksizin internet aracilifiyla tanisip, “facebook arkadasi” oldugum insanlara dek uzanan bir
insani iligkiler aginin i¢cinde yasarim. Bu anlamiyla kullandigim dil, hayatimin toplumdaki
koordinatlarin1 gosterir ve bu hayati, benim i¢in anlam ifade eden “nesne”lerle doldurur.
Gilindelik hayatimin gergekligi, “beden”imin “buradaligi” ve “mevcudiyet”’imin “simdiligi”
etrafinda diizenlenmistir. Bu, “burada ve simdi”, gilindelik hayati(mi)n ger¢ekligine doniik

dikkatimin odagin teskil eder.?*

Modernlik dinamik bir diisiince yapist olarak erkek ve kadinlara geleneksel ahlaki diistur ve
erdemlerinin biiyiikk bir kisminin igerigini, durmaksizin sorgulama ve sinamaya tabi
tutmaktadir. Bir diislince sistemi olarak modernligin devrimci yani ise, bu islemi sadece
filozoflara degil herkes icin, geleneksel erdemlere karsi ¢ikma yollarini, onlar1 yorumlamayi,
kural ve diisturlarin yanlisligina karar vermeyi ve yenilerine yer agmayi 205 ve onlar dogru(lar)

olarak kucaklamayi dgretmesinde kendisini agiga vurmaktadir.?®

2peter L. Berger, Thomas Luckmann, Gergekligin Sosyal Insas, Istanbul: Paradigma Yaymeilik, s.32-35
205 Tiirk modernlesmecileri agsisindan ironik olan sey, “sorgulama”ya dair bu modern tutumun, Said Nursi
tarafindan Tiirk modernlesmesine kars1 bir Miisliiman i¢in kullanilir hale getirmesidir. Said Nursi bir
Miisliimana, Tiirk modernlesmesinin uygulamalarinin “dokunulmazlik”mn1 sorgulatmakla, Kemalist
modernlesmeciler i¢in en 6nemli diismanlardan birisi olmustur.

206 Agnes Heller, “Gilindelik Hayatin Temel Etigi”, Gillian Robinson, John Rundell (ed.), Tahayyiil Giiciinii
Yeniden Diisiinmek, Istanbul: Ayrmt1 Yaymlari, 1999, s.83
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Aydinlanma ile baslatabilecegimiz “modernite”de, beden akla karsit olan bir oteki olarak
kurgulanmistir. Boyle bir modernitenin giindelik yasaminda beden yoktur. O sabit bir

“veri”ymis gibi kabul edilerek gormezden gelinebilir.”®’

Bedenlerin olmadig bir ¢agda, planlama ve 6dlciilebilirlik tizerine kurulu bir toplum, giindelik
hayat1 yonlendiren dogal dongiiler ve hakim iiretim tarzinin gerekleri dogrultusunda koklii bir
sekilde degisiklige ugramaktadir. Modern ¢ag1 tanimlayan zaman ise ¢oktan duvar ya da kol
saatlerinin Olgebilirligine, isglinliniin rutinine tdbi olmus durumdadir. Saatlerin, giinlerin,
haftalarin, aylarin, mevsimlerin, yillarin sayip biraktiklari seyin gerisinde, igbdliimiiniin ve
liretimin otomasyonunun damgasint vurdugu bir “modus vivendi’yle giderek daha da fazla
alt1 oyulan bir deneyim bulunmaktadir. Aklin, tiim hakimiyet alanlarii eline gecirmeye
cabaladig1 bu ¢agda, dogal dongiiler ve kendiliginden hareketler, her yoniiyle programlanmis

bir giinliik hayata adapte edilmeye ¢ahisiliyor.?®

Giinlimiiziin giinliik hayatinin rutinlesmesini incelemeyi tam da kapitalizmin hareketine,
yapist itibartyla benzeyen bir zaman kipini mercek altina aldigi i¢in 6nem atfetmeliyiz.
Kapitalizmin hegemonyasin1 arttirarak genisletmesiyle birlikte, donglisel zaman giderek
derinligini yitirerek yerini daha dogrusal bir zamana birakti ya da, Lefebvre ile Régulier’nin
tabiriyle, dongiisel zaman yerini belirsiz bir ilerleme zamanina biraktr.?% Boylelikle hedefi

belirlenmemis bir ilerleme, igerisinde bulunan zamani sonsuzlastirirken, iktisadi ¢ikar adina

207 {lhan Tekeli, Giindelik Yasam, Yasam Kalitesi ve Yerellik Yazilari, Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaymnlari,
2010, s.24-25

208 Mohamed Zayani, Ritm Céziimlemesine Giris,
http://mwww.birikimdergisi.com/birikim/dergiyazi.aspx?did=1&dsid=261&dyid=4072 Son erisim: 7/12/ 2010

209 Mohamed Zayani, Ritm Coziimlemesine Giris,
http://www.birikimdergisi.com/birikim/dergiyazi.aspx?did=1&dsid=261&dyid=4072 Son erigim: 7/12/ 2010
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glinliik hayata hakim olmakla kalmaz, giinliik hayatin kendisini giderek yayilan kapitalizmin

10

: o - T SRR i L NP
gerekleri uyarinca var edilmis yeni bir sektore dontstiiriir;" sonsuz bir simdi“™ igerisinde

kapitalizmi siirekli var eden bir tiiketim alanina.

Ayni giindelik hayat, etik olarak bizden c¢ok sey beklemektedir. Ciinkii karmasiktir, ¢ok
parcalidir; icerisinde tiim ahlaki ¢atismalar boy gosterir; dahasi, zaman zaman u¢ durumlari

tiretmekten geri durmaz.?*?

Misal olarak, selamlagsma ve hitaplar, giindelik hayattaki en temel
verme/alma/alip-verme sekillerindendir.”*®  Giindelik hayatin donuk, kiigiik ayrintilarla
dolmus, sikic1 bu tekdiizeligi ile giindeliklige ilham kaynag: teskil eden derin diisiinceler
arasindaki mesafeyi, gecmisle bugiliniin simdisi arasindaki mesafede bulmaya
kalktlglmlzda,214 karsimiza erdemlerin her zaman degerlerle iligkisini gérmekle birlikte,

modernlikte sasirtict bir olguya tanik olmaktayiz. O da, deger ¢ogullagmasina denk diisen bir

erdem ¢ogullasmasinin séz konusu olmamasidir. Soyut degerlerdeki kokli kaymalar

210 A g.m

211 Said Nursi’ye gore, kapitalizmin insani giriftar ettigi bu “sonsuz simdi”, bir aldatmacadan ibarettir. Bu
aldatmacay1 ise sOyle tarif ve tasvir etmistir:

“Ey diinyaperest insan! Cok genis tasavvur ettigin senin diinyan, dar bir kabir hitkmiindedir. Fakat, o dar kabir
gibi menzilin duvarlar1 siseden oldugu i¢in birbiri iginde in’ikas edip gbz goriinceye kadar genisliyor. Kabir gibi
dar iken, bir sehir kadar genis goriiniir. Ciinki o diinyanin sag duvari olan gegmis zaman ve sol duvari olan
gelecek zaman, ikisi madum ve gayr-1 mevcud olduklar1 halde, birbiri iginde in’ikas edip gayet kisa ve dar olan
hazir zamann kanadlarin1 agarlar. Hakikat hayale karisir, madum bir diinyay1 mevcud zannedersin. Nasil bir hat,
slir’at-i hareketle bir satih gibi genig goriiniirken, hakikat-1 viicudu ince bir hat oldugu gibi; senin de diinyan
hakikatga dar, fakat senin gaflet ve vehm ii hayalinle duvarlar1 ¢ok genislemis. O dar diinyada, bir musibetin
tahrikiyle kimildansan, basin1 ¢ok uzak zannettigin duvara ¢arparsin. Basindaki hayali ugurur, uykunu kagirir. O
vakit goriirsiin ki: O genis diinyan; kabirden daha dar, kopriiden daha miisaadesiz. Senin zamanin ve dmriin,
berkten daha ¢abuk geger; hayatin, ¢aydan daha siir’atli akar.” Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, Istanbul: Envar
Nesriyat, 1999, s.177

212 Agnes Heller, “Giindelik Hayatin Temel Etigi”, Gillian Robinson, John Rundell (ed.), Tahayyiil Giiciinii
Yeniden Diisiinmek, Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 1999, sf.87

213 Agnes Heller, “Giindelik Hayatin Temel Etigi”, Gillian Robinson, John Rundell (ed.), Tahayyiil Giiciinii
Yeniden Diisiinmek, Istanbul: Ayrmt1 Yaymlar, 1999, s.94

214 Harry Harootunian, Tarihin Huzursuzlugu - Modernlik, Kiiltiirel Pratik ve Giindelik Hayat Sorunu, istanbul:
Bogazici Universitesi Yaymlar1, 2006, s.1
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beraberinde erdem ve kotii huylardaki koklii kaymalart da getirmektedir. Modern toplumun
dogusuyla, s6ziim ona ebedi bir soyut degerin yani toplumsal hiyerarsinin, nami diger dogal,
miilkemmel, ilahi diinya diizeninin paldir kiildiir gozden diismesine taniklik edildi. Bu
degerlerin yitimi beraberinde bircok erdemin de yerle bir olmasini getirdi. Ancak tim bu
gelismeler, bir taraftan kaybedilen erdemlere karsilik gelebilecek erdemlerin®®® gozle gortliir
bir sekilde ¢cogalmasina yol agmadilar. Mesela, korkaklik ahlaki bir kusur degildir. Ama sunu
bilmeliyiz ki, hayatimizdaki en biiylik kotiilikklerden (ahlaki kotiiliikk ve ahlaki kotiiliiklerin
yol actig1 fiziksel kotiiliikler), basit cesaret denemeleriyle kurtulmamiz miimkiin olabilirdi. Bu
nokta-i nazardan bakildiginda diktator ve tiranlar giiglerini kotiiliige veya bayagiliga degil,
acikca korkakliga borgludurlar. Ve bu gergek en ¢ok da kendisini, uygar toplumun giindelik

hayatindaki tiranlar i¢in gegerli olmasiyla gostermektedir.**®

Yasanan pek ¢ok trajedide vuku
bulan kurtulus hikayeleri, 0yle olaganiistii ¢abalarin degil ¢cogu zaman basit cesaretler

denemelerinin neticesinde yasanmustir.

Modern insanlar, dev sanayi kentlerinde, tagradaki yerlerini, is ve farkli yasam hayalleri i¢in
terk etmis olarak, glindelik hayatlarin1 iskdn etmeye calisiyorlar. Diinya iizerinde, insanlik
tarihinde tamamiyla yeni olan bu sahnede, tekrar ve yeniden iiretim dongiisiinde deger iireten

ve sabitleyen 6zne ya da fail konumuna sahip olan tek sey ise sermayedir. Yasanmis deneyimi

1% Said Nursi’ye gore medeniyetin ya da modernizmin neden oldugu ahlaki kayiplarin kazanimi olmamakla
birlikte, medeni goziiken pek ¢ok goriiniimiin ardinda aslinda pek de medeni olmyan seyler gizlenmektedir.
“Medeniyet”, gerideki “bedeviyet” ve “vahsilik”’in gériinmesine engel olan bir maskeden baska bir sey degildir:

“Su medenilerden ¢ogunun, eger igini digina ¢evirirsen, goriirsiin: Basta maymunla tilki, yilanla ay1, hinzir. Sireti
olur suret. Gelir hayali karsina, postlartyla tiiyleri. Iste sununla goriiniir meydandaki asar1.” Said Nursi, Sozler,
Istanbul: Envar Nesriyat, 1992, 5.712

216 Agnes Heller, “Giindelik Hayatin Temel Etigi”, Gillian Robinson, John Rundell (ed.), Tahayyiil Giiciinii
Yeniden Diisiinmek, Istanbul: Ayrmt1 Yaymlari, 1999, s.95-97
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yapilandirirken somiirgelestiren giindelik hayatin ayrintilarinin sundugu teselli ile idare
etmeye ¢alisan bu insanlar deneyimledikleri modern gercekligin kokiiniin bugiinde olusunun
farkinda olarak yasiyorlar; “Bugilinde yasiyorum. Gelecek hakkinda higbir sey bilmiyorum ve
artik bir gegmisim de yok”. Walter Benjamin, sanayilesen biiyiilk sehirlerde yasanip
deneyimlenen “bugiin”e, “gilindelik olanin edimselligi” adimmi vermektedir. Giindelikligin
simdisi, insa edecegi gecmis ile diyalektik bir iligski i¢inde olacagindan kapitalizmin kok
saldigr diger yerlere bakmak pek bir ¢oziim getirmeyecektir. Onun yerine, bugiliniinii
gegmisten ayiran, o “sonsuz simdi’yi teshis etmek bir zorunluluk olarak kendisini bizlere
sunmaktadir. Bu, diisiiniirlerin cevaplamaya calistiklar1 sorudur: Tarihsel bugiiniin ne sekilde
verili olusu ve onun, kendisini nasil buglinmiis gibi gostermesi? “Bugiiniin simdisi’nin
sundugu sey, giindelik olanin bir deneyim olarak orgiitle(n)mek i¢in desteklenmis asgari bir
seylerin ¢ok 6tesinde bir olusum oldugudur. Modernlik, kent hayatinda yogunlagmis farkli bir
iretim tarzi tarafindan meydana getirilmis bir yasam sekli/felsefesidir. Henri Lefebvre
“giindelikligi”, yasanmis deneyimin sonsuz esitsizliginden dolay1 yabancilasmanin iiredigi bir
yer olarak gostermis ve sirf bu yiizden de giindelikligi, elestiriyi miimkiin kilan bir mekan
olarak ele almustir.”"’ Modernligin deneyimini oOrgiitleyen ve bizim giindelik diye
adlandirabilecegimiz asgari birliktelik, bir yandan modernligi farkli kilarken, bir yandan da
modernlikle alakali zaman bilincini, onun kendi bugiinlinii, hem ge¢misle hem de simdiyle

iliskilendirirken olusturmaktadlr.218

1" Harry Harootunian, Tarihin Huzursuzlugu - Modernlik, Kiiltiirel Pratik ve Giindelik Hayat Sorunu, Istanbul:
Bogazici Universitesi Yaymlar1, 2006, s.2-7

218 Harry Harootunian, Tarihin Huzursuzlugu - Modernlik, Kiiltiirel Pratik ve Giindelik Hayat Sorunu, istanbul:
Bogazici Universitesi Yaymlar1, 2006, s.23
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Modernlik, sanayilesme ve kitle toplumunun kurulmasi siiresince, kurulum mekani olarak
sehirlerin iizerinde insa edilecektir. Bu sehirler genisleyen sanayi bolgelerindeydi ve
“glindelik” olan dedigimiz de bunlarin deneyimlenmesinin ta kendisiydi (sehirlerin boylesine
degisimini, doniisiimiinii deneyimlemeye ek olarak her digsal degisimin, doniisiimiin bunun
icerisinde etkilenen/etkileyen nesne/6zne olmaktir, giindelik olan). Bu yiizden ¢agdas sahneyi,
bugiiniin simdisini olusturan mekan artik tagra degil, kentlerdir. Bu sahne yani modern sehir,
bir yandan giindeligin deneyimini bigimlendiren yer olurken bir yandan da bu deneyimin

s 219
yasanmasini, sahnelenmesini saglayan ortamdir.

Modernligin giindelikliginin kendisini sergiledigi mekéan ve bi¢im sokaklardir, binalardir, yeni
kurumlar ve siirekli harekettir. Kamusal ile 6zel alan arasindaki biiylik ve kiigiik olaylari
benzer bir sekilde disa vuran kesintisiz iligkidir. Giindelikligin kendi tarihini yazdig: sehirler
bize kendisini tam olarak anlayabilmemiz igin, Ozellikle sonsuz gostergeleri icinde
diisiiniilmesi gereken bir ortam saglamaktadlr.zzo Bu ortam bize diisiiniilecek ve anlatilacak

»221 gereken sessiz alegoriler gibi bekleyen “unutulmus

olan, orada “yeniden uyandirilmasi
fakat yine de unutulmaz olan anlamlar” saglamaktadir. Giindelik kesinlikle i¢ckinligin, yeniden

uyandirilmasi gereken bastirilmigin, kendi gilindeliklik deneyimini tiretmek i¢in, kapitalist

219 A g.e, sf.24-25

220 53id Nursi, kendisini degisik sekillerde sergileyen bu gostergelerin gerisinde Ilahi olanin kendisini tanitma
isteigi oldugunu dile getirir:

“Hem kiilliyet ve ciiz’iyet ve zilliyet ve asliyet itibariyle cilve-i esma, baska bagka suret aliyor.” Said Nursi,
Sozler, Istanbul: Envar Nesriyat, 1992, 5.336

221 Said Nursi’ye gore bu “unutulmus fakat yine de unutulmaz olan anlamlar”in manalari Kur’an’dadir:

“Iste Rabbimizi bize tarif eden Kur’an-1 Hakim; su kitab-1 kebir-i kdinatin bir terciime-i ezeliyesi... Su sahaif-i
Arz ve Semada miistetir kiinuz-u esma-i Ilahiyenin kessafi... Su sutur-u hadisatin altinda muzmer hakaikimn
miftahi...” Said Nursi, Sézler, istanbul: Envar Nesriyat, 1992, s.242
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modernlesmeye nasil maruz kaldigini anlatacagi ve bizlerin de bu anlatiyr daha igerden

anlayabilecegimiz ortami saglayacak yegine mekandir.??

Modernlikle birlikte yapisal bir degisime ugrayan giindelik hayatin kalbinde yatan temel
etmen, kapitalizmin irettigi ve toplumlara degisik ugraklarda ve degisik yogunlukta giren
esitsiz bir kalkinma figiiriidiir. Bu kalkinma figiirinii ve sdylemini, Bati’nin evrensellik

maskesi altindaki istiinliigiiniin somiirgelesmis diinyaya kabul ettirdigi benligin tamamlanisi

59224

olarak okumak miimkiindiir.??® “Geg gelenler”™”" i¢in Bati’ya esit olmak, son ana kadar yani

asla gelmeyecek olan ana kadar ertelenecektir.??®

Eger modernligi hareket ettiren seyin, kapitalizmin arzulayan makinesi olarak kabul edersek,

226

bu makine kendisini liretim ve tiiketim faaliyetiyle miimkiin kilmaktadir. “= Ve bu iiretim ve

222 Harry Harootunian, Tarihin Huzursuzlugu - Modernlik, Kiiltiirel Pratik ve Giindelik Hayat Sorunu, istanbul:
Bogazici Universitesi Yaymlar1, 2006, s.25-29

228 A g.e, 5.71-74

224 By “kalkinma” fiilini “ge¢ gelme” baglaminda, ebedi “ge¢ kalma™ ya da “ge¢ kalmaya” mahkim edilme
seklinde de yorumlamak miimkiindiir. Zenon’un “Akhilleus (Asil) Kaplumbaga Paradoksu”, bu tiir bir
yorumlamay1 miimkiin kilacak sekilde okunabilir:

Yunan kahramani Akhilleus’un kaplumbaga ile bir yaris yaptigini farz edelim. Cok iyi bir kosucu oldugu icin
Akhilleus kaplumbaganin kendisinden belirli bir mesafe, misal yiiz metre, ileriden baglamasima izin verir, ona
avans verir. Eger her ikisinin de sabit hizlarda kostugunu diisiiniirsek (biri sabit yiiksek bir hizda, digeri sabit
diisiik bir hizda), belirli bir siire sonra Akhilleus yiiz metre kostugunda, kaplumbaganin basladig1 yere gelmis
olacaktir. Fakat bu siire boyunca kaplumbaga da kii¢iik de olsa belirli bir mesafe katedeceginden, 6rnegin 10
metre. Akhilleus bir siire sonra bu mesafeyi de tamamladiginda, o siire zarfinda kaplumbaga yine kii¢iik de olsa
bir mesafe ilerlemis olacaktir ve bu bdyle devam edecektir. Boylece, Akhilleus ne zaman kaplumbaganin varmig
oldugu noktaya varsa, daha hala gitmesi gereken ne kadar kii¢iik de olsa bir mesafe kalmis olacaktir. Bu nedenle
Zenon Akhilleus’un kaplumbagay1 hicbir zaman gegemeyecegini sdylemistir. Ornekte de goriilecegi lizere
Akhilleus kaplumbagaya asla ulasamaz, aynen modernlesmekte olan iilkelerin modernlesmis tilkelere
ulasamayacag1 gibi. Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2002, s.1142-1143

225 Harry Harootunian, Tarihin Huzursuzlugu - Modernlik, Kiiltiirel Pratik ve Giindelik Hayat Sorunu, Istanbul:

Bogazi¢i Universitesi Yaymlari, 2006, s.74
226 Said Nursi, Miisliiman bireyi “kapitalizmin arzulayan makinesi’ne karsi uyarmistir:

“Evet insaniyetin yasamak damar1 ve hifz-1 hayat cihazi, bu asirda israfat ile ve iktisadsizlik ve kanaatsizlik ve

hirs yiizinden bereketin kalkmasiyla ve fakr u zaruret-i maiset ziyadelesmesiyle o derece o damar yaralanmis ve

serait-i hayatin agirlagsmasiyla o derece zedelenmis ve miitemadiyen ehl-i dalalet nazar-1 dikkati su hayata celb
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tilketim mekanizmasini bir yasayis bicimi olarak her yerde hiikiimferma kilmak istiyorsa,
icerisinde bulundugu bugiiniin igerisinde asgari bir birlik olusturan giindelik olanin, aslinda
daima belirli bir zamanda durdugunun ve genelde yeninin bugiinii ile ¢atigmali bir iligki i¢inde
gecmisin araciligiyla homojenligin zorlayici talepleri arasinda arabuluculuk ettiginin de
farkindadir. Giindelik olanin asgari birlik igerisinde bulundugu “bugiin”den kastim, gecmisle
olan iligkisini koparma c¢abasi ile birlikte her zaman ayni olanin i¢inde ¢ok yeniyi iireten

, <. . 227
sonsuz bugiine benzeyen sinirsiz gelecegi tahayylil etme ¢abasi arasinda kalmis “su an”dir.

Kapitalist modernlesme ve pazarin giderek merkezilesmesi, tiim diinyadaki yeni toplumsal
iligkiler i¢in ¢oktan baskin belirleyici ilke olmus ve giinlikk yasami bilinenden ve yakin
gecmiste yasandigi seklinden oldukcga farkli bir sekilde bastan asagiya yeniden insa etmistir.
Kapitalizm, iiretim diizenini ve iiretici konumuna yiikseldigi (“konumunu ele ge¢irdigi” mi
demeliydim acaba?) her yerde tevarlis edilmis tiim kiltiirel kaliplar1 yagmaladi. Bu
gelenekleri sorguladi ve bazen onlarin bazi seylere olanak taniyan kosullarini var olagelen
toplumsal temellerinin altin1 oyarak, onlar1 tamamiyla ortadan kaldirdi. Eskiden kalan
yasamin ritmini diizenleyen tanidik degerlere, goreneklere ve pratiklere acik¢a karsi gelerek,

onlar1 parcaladi ve iglerini bosalttl.228

“Glindelik Hayatin Psikopatolojisi” adli eserinde Freud, insanlarin konusmalarindaki dil

stirgmelerinin daha derin, gizli anlamlara sahip oldugunu séyler. Biz de giindelik hayatin

ede ede o derece nazar-1 dikkati kendine celbetmis ki; edna bir hacat-1 hayatiyeyi, biiyiik bir mes’ele-i diniyeye
tercih ettiriyor.” Kastamonu Lahikas1, Istanbul: Envar Nesriyat, 2000, s.105

221 Harry Harootunian, Tarihin Huzursuzlugu - Modernlik, Kiiltiirel Pratik ve Giindelik Hayat Sorunu, Istanbul:
Bogazici Universitesi Yaymlar1, 2006, s.78-83

228 A g.e, 5.84-85
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mevcut kosullarinin goriiniirligi altinda, yiizeydeki hareketleri yonlendiren derin ve agiga
vurulmamis toplumsal yapilarin var oldugunu géren Marx'a paralel bir seyler sdyleyebiliriz.
Freud'a gore higbir sey 6nemsiz degildir, en siradan konusmanin bile beklenmeyen anlamlari
olabilir. Giindelik olan, bu yolla, goriiniise gore yiizeyinde gergeklesen rutinlesmeye ragmen
hem ¢ok cesitli ve karmagik disavurumlarin alan1 hem de bilimsel arastirmanin ve politik
miidahalenin nesnesi olarak incelenebilir. Bu yiizden giindelik olan, sadece siradan ya da

sikic olmaktan ziyade “dinamik toplumsal gercekligin??® birlikteligini bizlere saglayabilir.**

Giindelik olana dair “deneyim” genelde ideolojik derin diisiinceye indirgenirken gézlemlenen
yapilarin somut ve maddi gercekligi sundugu sanilmaktadir. Bu acidan bakildiginda giindelik
olan, kapitalizm ve modernlik {ist bashig altinda siniflandirilmis, giindelik olandan
etkilenmedikleri zannedilen biling ve deneyim ise seylesmis bir durumda donmus hallerinde

birakilmiglardir. Halbuki giindelik hayat, hala farkliligin ugraklarina hayat verebilecek ve

229 Said Nursi’ye gore toplumsal gercekligin bu dinamikliginin, degiskenliginin nedeni dogrudan dogruya esmayi
Ilahi’yyeye mazhar olusundan dolayidir:

“Halik-1 Ziilcelal hayret-niima, dehset-engiz bir surette bir faaliyet-i rububiyetiyle, mevcudati miitemadiyen
tebdil ve tecdid ettiginin bir hikmeti budur: Nasilki mahlukatta faaliyet ve hareket; bir istiha, bir istiyak, bir
lezzetten, bir muhabbetten ileri geliyor. Hatta denilebilir ki; herbir faaliyette bir lezzet nev’i vardir; belki herbir
faaliyet, bir ¢esit lezzettir. Ve lezzet dahi, bir kemale miiteveccihtir; belki bir nevi kemaldir. Madem faaliyet bir
kemal, bir lezzet, bir cemale isaret eder. Ve madem Kemal-i Mutlak ve Kamil-i Ziilcelal olan Vacib-iil Viicud,
zat ve sifat ve ef’alinde, biitiin enva’-1 kemalata cami’dir; elbette o Zat-1 Vacib-iil Viicud un viicub-u viicuduna
ve kudsiyetine layik bir tarzda ve istigna-i zatisine ve gina-i mutlakina muvafik bir surette ve kemal-i mutlakina
ve tenezziih-Ui zatisine miinasib bir sekilde; hadsiz bir sefkat-i mukaddese ve nihayetsiz bir muhabbet-i
miinezzehesi vardir. Elbette o sefkat-i mukaddeseden ve o muhabbet-i miinezzeheden gelen hadsiz bir sevk-i
mukaddes vardir. Ve o sevk-i mukaddesten gelen hadsiz bir siirur-u mukaddes vardir. Ve o siirur-u mukaddesten
gelen, tabiri caiz ise, hadsiz bir lezzet-i mukaddese vardir. Ve elbette o lezzet-i mukaddese ile beraber; hadsiz
onun merhameti cihetiyle faaliyet-i kudreti iginde, mahlukatinin istidadlar1 kuvveden fiile ¢gikmasindan ve
tekemmiil etmesinden nes’et eden, o mahlukatin memnuniyetlerinden ve kemallerinden gelen Zat-1 Rahman ve
Rahim’e ait, tabiri caiz ise, hadsiz memnuniyet-i mukaddese ve hadsiz iftihar-1 mukaddes vardir ki; hadsiz bir
surette, hadsiz bir faaliyeti iktiza ediyor. Ve o hadsiz faaliyet dahi, hadsiz bir tebdil ve tagyir ve tahvil ve tahribi
dahi iktiza ediyor. Ve o hadsiz tagyir ve tebdil dahi; mevt ve ademi, zeval ve firaki iktiza ediyor.” Said Nursi,
Mektubat, Istanbul: Envar Nesriyat, 1998, 5.286

230 Harry Harootunian, Tarihin Huzursuzlugu - Modernlik, Kiiltiirel Pratik ve Giindelik Hayat Sorunu, istanbul:
Bogazici Universitesi Yaymlar1, 2006, s.86
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yarmim bugiinle aym olmayacagimn®' soziinii verebilecek yetenektedir, bu potansiyele
sahiptir. Mesela, Max Weber rasyonellesmenin beraberinde getirdigi giindelik hayatin
rutinlesmesini, giderek giindelik olmayan hayatin alanina ait bir seye doniisen sekilde tarif
ederken, giindelik olan1 kendi rasyonellesmesinin tahakkiimiinden ve giiya giindelik olandaki
motivasyondan, anlam ve davranisin hesabini verecek ruhsallik kaynaklarindan kagma
yetisine sahip olan dinden ayirmaktadir. Georg Simmel ise “Paranin Felsefesi”’nde tasvir ettigi
modern diinyadaki giindelik yasami, hi¢ adi anilmasa da ya da en ufak bir bi¢imde
tarihsellestirilmese de kapitalizmin diinyas: olarak resmeder. Simmel’e gore “para”, degis
tokusu ve sanki diinyay1 sinirsiz bir zamansallik, sonsuz bir bugiin i¢in, tamamen terk etmis
deger tiretimi ile yonlendirilen bir diinyaya doniistirmiistiir. Simmel, iste bu “bugiiniin
kalbine, nesnel ve Oznel kiiltiirler arasinda giderek biiyiiyen bir g¢atismayr koymus,
hizlandirilmig bir giindeliklik ile ampirik alanin yaninda durma ve onu anlama yetisini giderek
kaybeden bireye ise, deneyimledigi seyle arasindaki biiyliyen bir c¢atismanin oldugunu
sezdirmeye calismuistir. Tabiri digerle, birey i¢in nesnel varolusun gelgit dalgasina (Simmel
buna homojenlestirme diyecektir) ve “6znel formun” endise verici bir bigimde ortadan
kaybolusuna karst son kale olarak “igsel yasamin derinlikleri*ni®* adres olarak

. .2
gosterecektir. 3

2! Giindelik hayat igerisindeki degisimin, farkliligin bulunduguna isaret olarak okunabilecek sekilde Said Nursi
“Miinazarat” adli eserinde, “Hal aldatiyor... Aldanmayniz. Istikbal hesabina konusuyor... Oyle dinleyiniz”
demistir. Said Nursi, Miinazarat, Istanbul: Envar Nesriyat, 2006, s.8

282 aid Nursi’ye gore her insan i¢in bu derinlik farkli bir manaya denk gelmektedir. Zira “beserin cevher-i
ruhunda derc edilmis gayr-1 mahdud istidadat ve o istidadatta miindemi¢ olan gayr-1 mahsur kabiliyetler ve o
kabiliyetlerden nes’et eden hadsiz meyiller ve o hadsiz meyillerden hasil olan nihayetsiz emeller ve o nihayetsiz
emellerden tevelliid eden gayr-1 miitenahi efkar ve tasavvurat-1 insaniye” (Sozler, istanbul: Envar Nesriyat, 1992,
s.521) var olsa dahi “insan ¢endan biitiin esmaya mazhar ve biitiin kemalata miistaiddir. Lakin iktidar1 ctiz’1,
ihtiyar1 ciiz’1, istidad1 muhtelif, arzular1 miitefavit oldugu halde binler perdeler, berzahlar iginde hakikat1 taharri
eder. Onun i¢in hakikatin kesfinde ve hakkin suhudunda berzahlar ortaya diisiiyor. Bazilar berzahtan
gecemiyorlar. Kabiliyetler baska baska oluyor. Bazilarin kabiliyeti, baz1 erkdn-1 imaniyenin inkisafina menge’
olamiyor. Hem esmanin cilvelerinin renkleri, mazhara gore tenevvii ediyor, ayri ayr1 oluyor. Bazi mazhar olan

84



Giindelik yasam g¢aligmalari, akademik camiada karsimiza, biri bireyin faaliyetleri, digeri
iliskileri olmak tizere iki farkli ontolojik kabul ile ¢ikmaktadir.?* “Giindelik hayat”a dair bu
iki ontolojik yaklasimdan biri Henri Lefevbre'ye, digeri de Michel De Certau'ya aitdir. Henri
Lefevbre’ye ait birinci yaklasimda giindelik yasam, bireylerin beslenme, barinma, giyinme,
uyuma gibi “adiyat”tan, siradan etkinlikler olarak anlasilmaktadir. Bu etkinliklerin ve bunlar
icin gerekli nesnelerin hepsi toplumun "maddi kiiltlir'"iinii olusturmaktadir. Dolayisiyla olasi
bir giindelik hayat taharrisinin kapsamina toplumun “maddi kiltiirii” de girmektedir. Michel
De Certau’ya ait ikinci yaklasimda ise, giindelik yasam, konusma, okuma, aligveris yapma
gibi yasam pratikleri (yapma bigimleri) iizerinden tanimlanmaktadir. Tiim bu etkinliklerde
¢ozlimleme birimine birey yerlestirilmektedir. Buna karsilik yasam pratiklerinde bireyin
iliskileri esas tutulmaktadir. Yasam pratiklerinin olusturdugu sistem ise bir biitliin olarak
"kiiltlir"u teskil etmektedir. Giindelik yasam tekrara dayanip ve dongiilerden olusurken bir
yandan da degisimin disinda kalamaz, toplumdaki degismelerden etkilenerek tekrar be tekrar
yeniden olusur. Dolayisiyla giindelik yasama, kisaca, bir toplumun kendi i¢inde gelistirdigi
ekonomik, kiiltiirel ve dini pratiklerin belirli bir tarih kesitinde ¢ekilmis bir fotografi olarak

bakilabilir. Bu fotografta en 6nemli iki degisken vardir; zaman ve mekan. 2

Henri Lefevbre icin modern toplumlarda, “giindeliklik” ile “modernlik™ iki karsit 6zellik

halinde bulunmaktadir. Lefevbre gore, “gilindeliklik”, modernitenin gilindelik yasami diye de

zat, bir ismin tam cilvesine medar olamiyor. Hem kiilliyet ve ciiz’iyet ve zilliyet ve asliyet itibariyle cilve-i esma,
baska bagka suret aliyor. Bazi istidad, ciiz’iyetten gegemiyor ve golgeden ¢ikamiyor. Ve istidada gore bazan bir
isim galib oluyor, yalniz kendi hilkkmiinii icra ediyor. O istidadda onun hiikkmii hiikiimran oluyor.” (Sozler,
Istanbul: Envar Nesriyat, 1992, 5.336)

233 Harry Harootunian, Tarihin Huzursuzlugu - Modernlik, Kiiltiirel Pratik ve Giindelik Hayat Sorunu, istanbul:
Bogazi¢i Universitesi Yaynlari, 2006, s.90-95

2% {lhan Tekeli, Giindelik Yasam, Yasam Kalitesi ve Yerellik Yazilari, Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaymlari,
2010, s.18

235 Bekir Onur, Tiirkiye'de Cocuklugun Tarihi, Ankara: Imge Kitabevi, 2005, s.135
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okunabilir. Lefevbre’ye gore giindelik yasam modernitenin sonucu olarak ortaya ¢ikmigtir®
Lefevbre’ye gére modernite dyle bir segmeler bollugudur ki, birey giinliikk hayatinda tiim bu
se¢mek durumunda olduklarinin igerisinden yer ve zaman itibariyle ¢ogu zaman da birbirine
uymayan rutinlerin arasindan bir biitiinliik olusturmak zorundadir. Ama bireyin yasamak icin

olusturmak zorunda oldugu tiim bu biitiinliik(ler) ¢ogu zaman tutarsizliklara da gebedir.?*’

Lefebvre’e gore giindelik olan, karsi karsiya oldugumuz en ¢etin soru(n)lardan birisi olan
“tekrar” sorununu, siradanligimmin tekrar tekrar ortaya cikisiyla, tabiri digerle bir tiirli
susturulamayan bir talep gibi kendisini dayatmasiyla incelenmeye degerdir.238 Sanki
“giindelik olan”, tim bu tekrarlanan rutinlerinin lisam1 haliyle, var giiciiyle muhataplarina,
“pbenim o tanidik sandiginiz goériinlimiime aldanmayiniz, bu tamdiklik kiyafetimin altindaki

gercek manami>>® kesfetmeye ¢alisiniz” demektedir.

Lefebvre ile Régulier’nin giinliik hayat iizerine diisiincelerine bakildiginda goriinecek sey,
“glindelik hayat” kavrami, gelismis kapitalist toplumlardaki “yabancilasma” kavraminin

yeniden bir okumasmin mekan1 olarak incelenmek istendigidir. Onlara gore,

2% jlhan Tekeli, Giindelik Yasam, Yasam Kalitesi ve Yerellik Yazilari, istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaymlari,
2010, s.21

21 Ag.e, 5.21-22

2% Mohamed Zayani, Ritm Céziimlemesine Giris,
http://www.birikimdergisi.com/birikim/dergiyazi.aspx?did=1&dsid=261&dyid=4072 Son erisim 7/12/2010

239 Said Nursi’ye gore kesfedilmeyi bekleyen bu mana sudur:

“gayet ¢ok, gayet kolay, gayet genis bir dairede, gayet ¢oklukla halkeder, yapar bir kudretin azamet ve hagmeti
icinde beraberlik ve benzeyislik ve birbiri i¢inde ve bir tarzda yapilmalariyla vahdetini ve ehadiyetini bize
gosterir ve boyle hadsiz mu’cizati ibraz eden bir fiil-i rububiyete, bir tasarruf-u Hallakiyete miidahale ve istirak
miimkiin olmadigini bildirir.” Said Nursi, Lem’alar, Istanbul: Envar Nesriyat, 2000, s.255
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“yabancilasma”nin artik yalnizca is yeriyle sinirli olmadigi, her yerde mevcut oldugu iddia
edilir. Hatta kapitalizm de artik “iiretim igin {iretim” seklindeki iktisadi formiilasyon ile

sinirlanamamakta, ¢coktan hayati etkinlik alanlarinin hepsini ele gecirmis durumdadir.?*

Lefevbre’ye gore “gilindelik hayat” tiim o miitevaziliginin igerisinde saglam ve dogal olandir.
Giindelik hayat, onu olusturan kisimlara ve parcgalara belirli bir zaman kullanimi iginde,
kuskuya meydan vermeyecek bir bigcimde hem onlar birbirlerine hem de kendisine baglayan
seydir. Gilindelik hayat, ilizerinde tarih tasimaz, bize “su anda” ve “simdilik”’ten baska
herhangi bir zaman vermez. Goriiniiste gostergesizdir de, kisiyi mesgul ederek ugrastirir, yine
de sdylenmeye gerek duymaz; zaman kullaniminda gizli olan etiktir 0, kullanilan “bu an’in
dekorunun estetigidir. O, modernlik ile birlesen seyin hammaddesini {iretir, dokur.
“Modernlik” kelimesinden, yeni olanin ve yeniligin isaretini iizerinde her daim tasiyani
anlamak gerekir: Parlakliktir, paradokstur, teknik veya diinyevilik tarafindan damgalanmis
olandir. Goziipektir (6yle goriinmeye azami ehemmiyet verir), gecicidir (ama ebedi izlenimi
uyandirmayr da ihmal etmez), kendini ilan eden ve kendini alkislatan maceradir (tim
muhataplarindan da bu maceraya katilmalarini beklemektedir). Modern denilen igerisinde
yasadigimiz ya da yasamak zorunda birakildigimiz diinyanin sundugu disa doniik gosterilerde
ve bu diinyanin kendisini yine kendisine sundugu gosteride giigliikle ayirt edilebilen sanattir
ve estetiktir. Giindeliklik ve modernlik, durmaksizin karsilikli olarak birbirini belirten ve
gizleyen, mesrulastiran ve telafi eden bir sarmaldir. Hermann Broch'un ifadesiyle, dénemin

evrensel glindelik hayati, modernligin arka yiiziinii, zamanin ruhunu teskil etmektedir.?*!

240 Mohamed Zayani, Ritm Cozliimlemesine Giris,
http://www.birikimdergisi.com/birikim/dergiyazi.aspx?did=1&dsid=261&dyid=4072 Son erigim 7/12/2010

2 Henri Lefebvre, Modern Diinyada Giindelik Hayat, istanbul: Metis Yaynlar1, 1998, s.31
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Lefevbre gore, “giindelik hayat”, bir mekan olarak olaylarin atil bir bicimde deneyimlendigi
bir yer olmaktan 6te toplumlarin en derin ¢atisma ve arzu semptomlarinin ortaya koyuldugu
bir yer olarak goriilmelidir. Ciinkii ya giindelik hayat varoldugu kapitalist sistemin igindedir
ve her sey zaten sdylenmistir, ya da gilindelik hayat kapitalist sisteme teslim olmamistir**ve
kisinin Oniinde daha sOyleyecek ¢ok seyi vardir. Lefebvre acisindan, giindelik hayat
tanimlanirken, i¢inde yasanilan toplumun giindelikligini (ve modernligini) doguran &6zellikler
de saptanmak zorundadir. Ancak boylelikle “giindeliklik”, sadece bir kavram olmakla kalmaz,
bu kavram “toplum”u anlamak i¢in bir ipucu olma konumuna yiikselebilir. Ciinkii insanlar
kendi giindelik hayatlarin1 sorgulamaksizin yasadiklar1 siirece, eski iliskilerini yeniden
dretirler. Halbuki giindelik hayatin yoksulluk goriinlimiiniin altinda gizli olan zenginligi
ortaya koymak, bilindikligin altindaki anlasilmayr bekleyen manalar1 ag¢iga ¢ikarmak,

olaganligin olaganﬁstﬁlﬁgﬁn6243 ulagmak gerekmek‘[edir.244

242 By noktada, Said Nursi’nin kendi hayatina dair yaptig1 “Eski Said”, “Yeni Said” ayrimi1 incelenmeye deger

bir mevzudur. Zira genelde “Eski Said”den “Yeni Said”e gecis bir gerileme hikayesi gibi okunmaktadur. 11k
hayat1 olan”Eski Said” doneminde siyaset ile fiilen bir mesgul olus var iken, “Yeni Said” ile birlikte siyasetten
bir ¢ekilme s6z konusudur. Ancak burada olan seyin, Said Nursi’nin tekdmiilii agisindan bir ilerlemeye denk
diistiigii iddiasindayiz. Siyaset alanini, localarin ve siyasi meclislerin tasallutundan kurtararak hayatin asil
mecrast olan giindelik olanin icerisinde bulunmak ile davasini yiiriitme gayreti mevzu bahistir. Siradan insan i¢in
hayatinin gidisatina dair eylemde bulunabilecegi, taktikler tiretebilecegi bir mekan olmasi itibariyle giindelik
hayat, Said Nursi i¢in de davasini siradan insana ulastirabilecegi, devletin baskisindan kurtulabilecegi alani
miimkiin kilmaktadir. Boylelikle Said Nursi, kendi adlandirmas: itibariyle “Yeni Said” vaziyetini takinmakla
Islam Peygamberi’nin tavsiyelerine de uymus oluyordu:

“Bedilizzaman, rivayetlerde gelen eshas-1 dhirzamana ait haberlerin miithim bir kismini ve hiirriyetten evvel
istanbul’da tevilini soyledigi hadislerin ihbar ettigi ahirzamanmn dehsetli sahislarmm Alem-i islam ve insaniyette
zuhur ettigini goriir. Ve yine gelen rivayetlerden, onlara karsi ¢ikacak ve mukabele edecek olan Hizb-iil Kur’an
hakkinda, “O zamana yetistiginiz zaman, siyaset canibiyle onlara galebe edilmez; ancak manevi kiling
hiitkmiinde 1’caz-1 Kur’an’in nurlariyla mukabele edilebilir.” tavsiyesine miiraatla, Ankara’da tesrik-i mesai
edemeyecegi i¢in, kendisine tevdi’ edilmek istenen meb’usluk, Dar-iil Hikmet-il islamiye gibi Diyanet’teki
azalig1, hem vilayat-1 sarkiye vaiz-i umumiligi tekliflerini kabul etmez.” Said Nursi, Tarihge-i Hayat, Istanbul:
Envar Nesriyat, 1993, s.147

243 Said Nursi olaganligin igerisindeki olaganiistiiliigiiniin goriinememesini sdyle agiklar:

“I’lem Eyyiihel-Aziz! insanlari fikren dalalete atan sebeblerden biri; iilfeti, ilim telakki etmeleridir. Yani
meluflar1 olan seyleri kendilerince maltim bilirler. Hatta iilfet dolayistyla adiyata teemmiil edip ehemmiyet
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Lefevbre agisindan zamanin olmadigi bir yerde anlatimin siirekliligini saglayan sey, glindelik
hayat ve bu hayatin degismez niteligidir. Aynen bir yazinin amaci, yazilabilir olan her seyi
icermek olmasi gibi, giindelik hayat da derinlige kulak verir, ancak bu derinligi saydam bir
sekilde ve igine iyice girilebilecek bir sey gibi gosterir. Halbuki artik o, derinlikleri yakalamak
icin kurulmus bir tuzak gibidir, bu derinliklerin mekaninin ta kendisiymis gibi oldugu halde.
Bu tuzaktan yegane kurtulus garesi, felsefenin bu gergegin esrarini ¢ézmeye giristiginde bir
sire sonra kendisindeki gergekligin eksikligini saptamasinda saklidir; bu degerlendirme
felsefenin 6ziinde vardir. Giindelik kavrami felsefeden gelir ve felsefe olmadan da
anlasilamaz. Bu kavram, felsefe i¢in ve felsefe tarafindan, felsefi olmayani belirtmektedir.
Fakat felsefi olmayan1 diisiinmenin ve ele almanin tek yolu da bir felsefe elestirisi yapmak
gerektigini unutmamaktan geger. “Giindeliklik” kavrami, giindelik hayattan gelmez ¢iinkii
giindelik hayat1 yansitmaz; her kavram gibi daha ziyade, felsefe adina, onun, olanakli kabul
edilen doniigiimiinii ifade eder. Bu kavram yalitilmis felsefeden degil, felsefe olmayan iizerine
diistinen felsefeden dogmustur; bu ise, kuskusuz felsefenin kendisini asma g¢abasi iginde

ulastig1 en list basamaga isaret emektedir.?*®

Lefevbre gore, giindelik hayatin incelenmesi, uzmanlagmis bilimlere bir karsilasma zemini
sunmaktan Ote bir seye tekabiil etmektedir. Mesela, giindelik hayatin elestirel ¢oziimlemesi ile

ideolojilerin agiga ¢ikmasi miimkiin olacaktir. Giindelik hayat hakkinda elde edilen bilgi ise,

vermezler. Halbuki tilfetlerinden dolay1r malim zannettikleri o di seyler, birer harika ve birer mu’cize-i kudret
olduklar1 halde, tilfet saikasiyla onlar1 teemmiile, dikkate almiyorlar; ta onlarin fevkinde olan tecelliyat-1
seyyaleye im’an-1 nazar edebilsinler. Bunlarin meseli deniz kenarinda durup, denizin igerisindeki hayvanata ve
sair garib halatina bakmayarak, yalniz riizgér ile husule gelen dalgalara ve semsin suaatindan peyda olan
pariltisina dikkat etmekle Malik-iil Bihar olan Allah’in azametine delil getiren adamin meseli gibidir.” Said
Nursi, Mesnevi-i Nuriye, Istanbul: Envar Nesriyat, 1999, 5.196-197

2% Henri Lefebvre, Modern Diinyada Giindelik Hayat, Istanbul: Metis Yaymlar1, 1998, s.34-43
25 Henri Lefebvre, Modern Diinyada Giindelik Hayat, istanbul: Metis Yaynlari, 1998, s.14-20
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ideolojik bir elestiriyi ve siireklilik halinde bir 6zelestiriyi kapsayacaktlr.246 Toplumsal alanin
diger yiizeyleri (sosyolojik katmanlar i¢inde ¢ok yliksekte isleyen devlet harig), artik sadece
giindelik hayata bagl olarak varliklarini siirdiirmektedirler. Giindelik hayat iizerine yapilacak
herhangi bir inceleme ile bu yapilarin ger¢ekte onlarla temas halindeki insanlar i¢in 6nemleri
ve faydalar ve giindelik hayati1 “yapilandirma” kapasiteleri olciilebilecektir. Lefevbre’e gore,
giindelik olani anlamak i¢in yani bir giindeliklik teorisi olusturmak i¢in, baz1 6n kosullar
bulunmaktadir. Bunlar, éncelikle, giindelik hayatin i¢inde bulunmak, orada yasamis olmak,
sonrasinda da onu bir gerceklik olarak kabul etmemek ve onun karsisinda elestirel bir mesafe
birakmanin gerekliligidir.*’ Giindeliklik herhangi bir anlamdan yoksundur; anlam verilmeye
calisilan bir yok-anlamlar kiimesi gibidir. Gilindelik olanin anlamsizliklari, ancak mevcut
giindelikten baska bir kiimeye doniistirildikleri, degistirildikleri takdirde bir anlama
kavusabilmektedirler.”*® Giindelik hayat her zaman katlanmalarin, kivrilmalarin ardinda
kendisini gizlemektedir. Kendisini sakladigi bu kivrim ve katlanmalarin ardinda ise giindelik
hayatin iginde sakli olan “6zel yasam™ ***buluruz. Ozel yasamlar giindelikligin, giinlerinin,
haftalarinin, aylarinin arasina sikismis, kiigiik kirpintilar seklindedirler. Modern yasantinin
hizlilig1 igerisinde “bir anlik” durup dinlenmeler gibidirler bunlar. Bu dinlenmeler de olmazsa
herkes i¢in, yasamin anlami, anlamdan yoksun yasama doniisiir. Kendini gergeklestirmek

modern zamanlarda, tarihsiz bir yasama, tam bir gilindeliklige sahip olmaya tekabiil

26 A g.e, 5.30-34
247 A g.e, 5.70-78
28 A g.e, 5.101

9 5aid Nursi, Kemalist diisiince ile olan miicadelesini iste bu “6zel alan” kavrami iizerinden yiiriitmiistiir. Said
Nursi’nin argiimanlarinda “6zel alan”, bireyin kendisini tiim harici baskilardan azade kilabildigi, kendiligini
kurgulayabildigi bir yere tekabiil eder:

“Hiikiimet ele bakar ve zahire dikkat eder. Kalbe bakmak, gizli ve hususi islere bakmak hakk1 yoktur ki, herkes
kalbinde ve hanesinde istedigini yapabilir ve padisahlar1 zemmeder, begenmez.” Said Nursi, Tarih¢e-i Hayat,
Istanbul: Envar Nesriyat, 1993, s.221
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etmektedir; fakat ayn1 zamanda onu gérmemek ve miimkiin oldugu andan itibaren ondan
kagmak da demektir. Ciinkii glindelik olanla fazlasiyla yapilan bir mesguliyet, giindelik olanin
bagrinda, en derin ve en Ozellestirilmis giindelikligin ¢oreklendigi sahte yalmzligin
ucurumlarindan, ¢ukurlarindan yiikselen ¢igliga da muhatap olmay1 icap ettirir.”° Giindelik
hayatin igerisindeyken, her seyi acik¢a gordiigimiizii sandigimiz durum, aslinda en fazla
yanildigimiz durumdur; koyu bir karanlikla sarildigimizi diisiindiiglimiiz anda, bir parilti

karanliklar1 yararak 1s1ldamaya ve dolayisiyla bize bir seyleri gostermeye baslamustir bile.”*

Lefevbre’e gore, diinyayr yorumlayan felsefeleri giindelik hayat {izerinden yeniden
yorumlamak, onlardaki degisimin teorik araglarin1 ¢ikararak, teorik bir devrim
gerceklestirebilmek, giindelik hayatin tirettigi yeni devrimci diisiincenin en biiyilk amact

olacaktir.2*

Michel De Certeau igin ise “gilindelik yasam” konusma, okuma, hareke etme, alis veris yapma
vb. yasam pratikleri (isleri yapma bigimleri) iizerinde giden bir yaklasim {iizerinde
durmaktadir.”®® De Certeau, bu etkinliklerin anlam diinyasinin kesfetmek i¢in merkeze bireyi
koymaktadir. Bireyin iliskiler agindan dogan giindelik hayat bir sistem olarak kiiltiirli netice
verir. Tekrarlara dayanip ve dongiilerden olusan giindelik hayat degisime dair sirr1, bilindik
maskesinin altinda gizler. Giindelik hayata bakildiginda aslinda giindelik hayatin igerisinde

sekillendigi, beslendigi toplumun ekonomik, kiiltiirel, dini vb. vechelerini ortaya koyabilecek

20 Henri Lefebvre, Modern Diinyada Giindelik Hayat, Istanbul: Metis Yaymlar, 1998, s.123-126
1A g.e, 5.183-184
22 A g.e, 5.194

253 flhan Tekeli; Giindelik Yasam, Yasam Kalitesi ve Yerellik Yazilary, Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaymlari,
2010, s.17
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bir fotografa bakmaktayizdir. Bu fotografa anlam vermemizde bize yardimei olacak en énemli

iki degisken vardir; onlar da zaman ve mekandir.*

Luce Girard’in tabiriyle De Certeau’nun yapmaya calistig1 sey, giinlerin kopiigliniin altinda,
politik soylemin saskinligi ve bunalimi igerisinde, acilarla, krizlerle ya da suglamalarla
ilgilenmeyerek, bu biiyiik s6z karmasasi i¢inde esas olanla, gizemini hala koruyanla yani en
derinde olanla, olaylarin “derin ve sakli” anlamini ortaya ¢ikarmakla ugra§m1§t1r.255

De Certeau’ya gore merkezde bulunan, giiriiltiicli ve goz alici oldugu kadar ussal ve yayilmaci
olan iiretim bigimi, “tiikketim” olarak nitelendirilen bagka bir tiretim bi¢imiyle ortiismektedir.
Bu iiretim bi¢imi kurnazdir, daginiktir ancak her yere sizmasi ve sessizligiyle neredeyse
goriinmezdir. Hem ayrica bu tiretim bi¢imi kendini, kendisine ait {irlinlerle belli etmez. Onu
anlamak i¢in, egemen ekonomik diizen tarafindan dayatilan triinleri kullanma bi¢imleriyle

nasil ortaya koyduguna bakilmalidir.?®°

De Certeau’ya gore giindelik yasam faaliyetleri ele
alindiginda esas ¢oziimleme birimi birey olmalidir. Giindelik yasam pratikleri iizerinde
duruldugunda bireylerin iligkileri 6n plana alinarak incelemeler yapilmalidir. Bu halde
belirleyici olan 6zneler degil 6zneler arasi iliskiler olmalidir. Bu baglamda birey, tam da bu
tir iligkisel belirlemelerin birbirini etkiledigi Kesisme noktasidir. “Kiiltiir’e de bu yasam
pratiklerinin ya da yapma bigimlerinin olusturdugu bir sistem olarak bakilabilir.”’

De Certeau icin “gilindelik hayat”, bir taraftan “strateji’lerin diger yandan ise “taktik”lerin

iiretimine ev sahipligi yapmasi hasebiyle incelenmeye deger bir konum arz etmektedir:

2 Bekir Onur, Tiirkiye'de Cocuklugun Tarihi, Ankara: Imge Kitabevi, 2005, s.135
2% Michel De Certeau, Giindelik Hayatin Kesfi I, Ankara: Dost Kitabevi, 2009, sf.13
28 A g.e, 545

27 flhan Tekeli; Giindelik Yasam, Yasam Kalitesi ve Yerellik Yazilary, Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaymlari,
2010, s.18
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“Strateji”den kasit, bir istek 6znesi ile bir erk 6znesinin belli bir “cevre”yle yalitilmasiyla olusan gii¢
iliskilerinin Olgiiliip tartilmasidir. Strateji uygulamasi, her seyden Once belirli bir aidiyet olarak
gergevesi ¢izilen bir alanin varligint gerektirir. Bu alan, iliskilere, belirgin bir bicimde distan
bakabilecek bir idareyi miimkiin kilan, bu dairenin zeminini olusturan alandir. Politik, ekonomik ya da
bilimsel akileilik iste bu stratejik model tizerinde kurulur.

“Taktik”ten kastim ise, tam aksine ne bir aidiyet lizerinden, ne de 6tekinin, goriiniir bir biitiinliik olarak
ayirt edilmesini saglayan bir siir {izerinden yapilan bir hesaplamadir. Taktik, uygulamam alani olarak
sadece Otekinin alanna sahiptir. Taktikler, 6tekinin alanina, bu alani biitiiniiyle kapsamadan, bu alan
belirli bir mesafede kalmayir da basaramadan yavas yavas, par¢a parga sizar. Taktik sahip oldugu
avantajlar1 toparlayabilecegi, daha fazla yayilmak i¢in kendini ayarlayabilecegi, kosullardan bagimsiz
bir hale gelebilecegi bir merkezden, bir zeminden yoksundur.?*®

Zorlamalara maruz kalan insanlar taktik olarak, kendilerine yapilan zorlamalar1 farkli
bi¢cimlerde yeniden {ireterek tiistesinden gelmeye calismislardir. Bu insanlar kendilerine
dayatilanlari, reddetme®® ya da degistirme yoluna basvurmaksizin, zorbaliklarindan ¢ikis
yolunu bulamadiklar1 bu dayatici sisteme yabanci gondermelere dayanarak ve farkli hedeflere
yonelik olarak kullanilan ve farkli uygulamalara tabi tutarak, derin bir doniisiime
ugratmislardir. Onlan disaridan “sindirmeye, 6giitmeye” ¢alisan bu zorba sistemin icerisinde
oteki olarak kalmayr basararak, egemen diizeni bir bi¢cimde kullanarak, reddetme
imkanlarindan ve araglarindan yoksun olduklar1 erkle oyun oynamiglar; bu diizenin elinden,

bu diizeni terk etmeden, bu diizenden uzaklasmadan, kagip kurtulabilmenin yolunu

28 Michel De Certeau, Giindelik Hayatin Kesfi I, Ankara: Dost Kitabevi, 2009, sf.54

%% Said Nurs’nin Kemalist rejimin stratejilerini karg1 yapmis oldugu taktikler onlari fiilen red etmekten 6te kabul
etmemek ve “hakk”, dogru olarak gérmemektir:

“Ugiincii vehimli sual: Ehl-i diinya diyorlar ki: Sen bizi sever misin? Begeniyor musun? Eger seversen, neden
bize kiisiip karismiyorsun? Eger begenmiyorsan bize muarizsin; biz muarizlarimizi ezeriz?

Elcevab: Ben degil sizi, belki diinyanizi sevseydim, diinyadan ¢ekilmezdim. Ne sizi ve ne de diinyanizi
begenmiyorum. Fakat karigmiyorum. Ciinki ben baska maksaddayim; bagka noktalar benim kalbimi doldurmus,
baska seyleri diisiinmeye kalbimde yer birakmamis. Sizin vazifeniz ele bakmaktir, kalbe bakmak degil! Ciinki
idarenizi, asayisinizi istiyorsunuz. El karigmadig1 vakit, ne hakkiniz var ki, hi¢ 14yik olmadigmniz halde “kalb de
bizi sevsin” demeye... Kalbe karigsaniz... Evet ben nasil bu kig i¢inde bahar1 temenni ediyorum ve arzu
ediyorum; fakat irade edemiyorum, getirmeye tesebbiis edemiyorum. Oyle de: Hal-i Alemin salahin1 temenni
ediyorum, dua ediyorum ve ehl-i diinyanin 1slahini arzu ediyorum; fakat irade edemiyorum, ¢iinki elimden
gelmiyor. Bilfiil tesebbiis edemiyorum; ¢iinki ne vazifemdir, ne de iktidarim var.” Said Nursi, Mektubat,
Istanbul: Envar Nesriyat, 1998, 5.68-69
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bulmuglardir. Farkliliklarinin giicti, “tiiketim” big¢imleri ve yontemlerinden gelmektedir.
Ciinkli ayn1 alanda etkinlik gosteren iki taraftan, bilgilenme araglari, finansal kaynaklar1 ve
“giivenceler” bakimindan zayif olan taraf, daha kurnaz olmak, basariya ulasmak i¢in daha ¢ok
calismak ve daha fazla riiya gérmek ya da daha fazla eglenmek zorundadir. Misal olarak,
tiketim taktikleri yani zayifin giicliden ¢ikar saglamasi, giigliiyii oyuna getirmek icin
kurdugu bu miihendislik bilgisi, bu nedenle, giinliikk aligkanlik, tutum ve uygulamalarin
siyasallagsmasint da beraberinden getirmesi verilebilir. Taktikler bize, aklin, giinliik
miicadelelerden ve bu miicadelelere eklemlenen zevklerden ayr1 diisiiniilmeyecegini
gostermektedir. “Taktik¢iler”, edinilmis dillerin s6zdagarciklarini kullansalar ve salik verilmis
sozdizimlerini kabul etseler dahi, kullandiklar1 usul ile farkli ¢ikarlar saglamaya yonelik,

farkli arzularim1 gergeklestirmeye calisan kurnazliklara girisirler ve oyunlar kurarlar.”®® Bu

cikar ve arzu oyunlari, i¢inde gelistikleri sistemler tarafindan ne farkedilebilir ne de

261

29 <¢

kavranabilirler.”> De Certeau’ya gore bunlara 6rnek olarak “mirildanma”, “sikayet etme” ve

262

“diizenbazlik” verilebilir.”™ Oysa stratejiler, ait olunan bir mekani1 ya da kurum araciliiyla

280 By mealde “kurnazlik” ve “oyun”lara, Said Nursi ile birlikte muhakeme olmus “Ahmed Feyzi Kul” adh
Risale-i Nur talebesinin Afyon Ag1 Ceza Mahkemesi’ne karsi yaptigi savunma 6rnek gosterilebilir:

“Saym Hakimler! Bir din alimi ile goriismek, onun din hakikatlerine ait kitablarmi okumak ve yazmak ve
dindaslarmin imdadina kosmak tizere dinine ve Kur’anina ve Peygamberine (A.S.M.) hizmet etmek bir
mil’minin vazifesi ve hakki degil midir? Bizi bu hizmet-i diniyeden men’eden bir kanun maddesi var midir? Bazi
cihetlerin zamanimizdaki kiifri ve gayr-1 ahlaki cereyanlar1 tenkid etmesi bir su¢ mu teskil ediyor? Biz ne
siyasetle, ne idare ile asla alakasi olmayan yalniz dindar, saf halk kitlesiyiz. Bir insana hiisn-ii zan etmek ve
kiymet vermek herkesin sahsi bir kanaatidir. Biz Bedilizzaman’1 zamanimizin en yiiksek din alimi biliyoruz. Din
hakikatlerini asla dalkavukluk yapmadan beyan ve ifade eden bir hakikat adamui biliyoruz. Miicahid adini
vermekligimiz, memleketimizi tehdid eden ahlaksizlik ve imansizlik cereyanlarina karst Kur’anin sarsilmaz
hakikatlarina dayanarak giristigi miidafaa ve hizmet-i diniyesinden dolayidir. Din ve vicdan hiirriyetinin
hiikkiimran oldugu bir memlekette vicdani kanaatlerimizden mes’ul olamayiz. Bundan dolay1 da kimseye hesab
vermege mecbur degiliz." Said Nursi, Sualar, Istanbul: Envar Nesriyat, 2005, 5.563

%1 Michel De Certeau, Giindelik Hayatin Kesfi I, Ankara: Dost Kitabevi, 2009, 5.46-53
262 paul Ginsborg, Giindelik Hayat Politikalart, [stanbul: Acilim Kitap, 2010, s.137
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korunana ve onlar1 bu bigimde destekleyen erkle iliskilerine, nesnel hesaplamalar ardina

saklanmalarina isaret etmektedir.”®®

263 Michel De Certeau, Giindelik Hayatin Kesfi I, Ankara: Dost Kitabevi, 2009, s.55
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B. Tiirk Modernlesmesi ve Said Nursi

Siyasetin ve giindelik yasamin bireyi esir aldigi toplumlarda, muhayyele dayali bir zenginlik

ile yeni kesiflerde bulunmak zordur.?*

Tiirk modernlesmesi bir yandan siyasi yasami, iddia
ettigi “halk idaresi’ne bir tiirli giivenemediginden esir almakta diger yandan da giindelik
hayat1 bir tiirlii kendisine ait dinamikleriyle bas basa birakma anlamiyla 6zgilir kilmamakla

boylesine bir tahayyiil fakirligine neden olmaktadir. Bu 6zellikler Tiirk modernlesmesinin

zaman ve mekan acgisindan degismeyen o6zelliklerindendir.

Bati’da iizerinde kiyasiya tartismalarin vuku buldugu ve belki de aslinda tam da bu
tartismalardan beslenen ya da tartismalarla ortaya konan “arayisin” ta kendisi olarak
degerlendirilebilecek “modernite”, “modernizm” ve “modernlesme” Tiirkiye’de resmi
uygulayicilar1 olan Kemalist modernlestiricilerin ellerinde “mutlak formuyla”, “tavizsiz” bir

sekilde uygulanmaya konulmustur.”®®  Halbuki cogu zaman modernlik, kendimize

malettigimiz, uyarladigimiz, yeniden tirettigimiz, “tamamlanmayan dinamik bir siire¢” olarak

284 Niliifer Gole, Melez Desenler, Istanbul: Metis Yayinlari, 2008, s.10

265 By manay1 destekler nitelikte yaganmus bir hadise: Cumhuriyetin ilk yillarinda sosyal bilimlerdeki
egitimlerini tamamlamak, yiikseltmek i¢in 6zellikle Almanya’ya gonderilenler arasindan, Alman diisiincesinde
tam da o donemlerde en etkili isimlerden biri olan Martin Heidegger’in modernite elestirisinden etkilenen
neredeyse yoktur (6rnek, Macit Gokberk). Halbuki Almanya entelektiiel diinyast ve akademedyast o donemlerde
Heidegger’in modernite elestirilerini tartigtyor, cok kiymet veriyordu. Isin daha da ilging yan1 Heidegger’in etkili
oldugu o dénemde Almanya’da bulunan Japon dgrenciler iizerinde Heidegger etkisi o kadar yogun olacaktir ki,
Heidegger iizerine Almanya disindaki ilk makale 1924 yilinda Japonya’da, yine onun hakkinda ilk kitap da 1933
yilinda Japonya'da yayinlanmistir. Bu noktada, Tiirkiye’den 6grencilerle Japonya’dan gelen dgrenciler
arasindaki biiyiik fark bulunmaktadir. Bu fark da Tiirkiyeli 6grencilerin, zaten zar zor bulduklar1 bir modernite
ve modernlesmelerine “kanaat” ederek, Heidegger’in bu konudaki “kafa karistirict zirvalariyla” pek mesgul
olmayislari olsa gerek.
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karsimiza ¢ikmakta ve yeniden yeniye olarak etik ve estetik degerlerin potasinda

sekillenmektedir.266

Bu noktada modernligin Islami elestirisi, modernligin yerlilesmesindeki yeni bir asamanin
belirtisi olarak okunmalidir. Zira bizzat talep edebilmenin kendisi modern anlayisin bir
pargasi oldugunun farkina vararak “eski ile yeninin bir aradaligi”nin imkanini sorgulayan ve
bu sorgulamanin sonuglarini bir talep olarak ortaya koyan modernligin islami elestirisidir.
Modernligin artik kendileri diginda olmadigmnin belki de en fazla bilincinde olanlarin,

Miisliiman aydinlar oldugu iddia edilebilir.”®’

[k bakista paradoksal gibi goziikse de bizler, islami hareketler vasitastyla, modernligin bizim
disimizda bir yerlerde, ulasilmasi gereken bir ideal olmaktan o6te, bizim kendimizde,

kendiligimizde miindemi¢ bir olgu olmaya basladigin anlamak‘caylz.268

Kemalist modernlesmeciler, modernligi kendileri disinda, elde edilmesi gereken Bati’ya ait
bir mal olarak gormiis ve bunun neticesinde ‘“yapilmasi gerekenler” ig¢in harekete
ge¢mislerdir. Halbuki modernlik disarida degildir; O toplumsal bir kesif olarak igeriden insay1
gerekli kilan bir “siire¢”tir. Modernlik ancak yerli kiiltiirel kimliklerin ve toplumsal dokularin
tizerinde Ttretilebilir. Modernlesmeye evrenselci yaklasimlardan uzaklasilarak ve ona 6zgi
anlamin yapist ve kiiltiirel kimligi, kisacas1 yerel dokuyla modernlik arasindaki o6zgiil
eklemlesmenin farkina varilarak yapilabilecek bir insa ile modernlik, kendisine has yapisiyla

ger¢ekten var olabilir.?*®

266 Niliifer Gole, Melez Desenler, Istanbul: Metis Yayinlari, 2008, s.15
%7 A g.e, 5.36-54

%8 A g.e, 5.55

29 A g.e,5.96-113
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Siirece gec katilan iilkelerde gerceklestirilen modernlesme, kiiltlirel zitlasma ve doniigiimle

baslar.270

Bat1 modernlesmesinin doniistiiriicti etkisi, ¢cogu zaman devlet yapilarinda, siyasal
kurumlarda ve sinai ekonomi diizeyinde incelenmistir. Oysa modernlesmenin maddi olmayan,
ama daha derine niifuz eden etkileri bulunmaktadir. Bu etkiler kendilerini kiiltiirel diizeyde,

yasam tarzinda, cinsiyet kimliklerinde ve kendi kimligini tanimlama bi¢iminde

gosterecektirler.?™t

Asagida daha derinlemesine incelecek olan Said Nursi’nin diislinceleri bu baglamda ele
alindiginda yani modernligin niifuz ettigi alanlardan birisi olarak Said Nursi’nin
diistincelerine bakildiginda, modernligin beraberinde getirdigi kaosa, kirlenmeye ve anlam
kaybina karst en 6nemli elestirel giicliniin, onun etik ve estetik eksende ortaya koydugu

diisiincelerinden ¢iktigim sdyleyebiliriz.?"

Said Nursi, istiinkorii bir degerlendirmenin neticesinde sahip oldugu o6znel farklar yok
sayilarak ¢ogu zaman “muhafakar”, “dindar” diisiince ekoliine dahil edilir. Modernitenin
biitlin kotiiliiklerini iginde barindirdigi diisiiniilen Bati ile olan ideolojik ¢atismalari nedeniyle
moderniteyi kendi terimleriyle anlamak konusunda pek az bir egilimin®”® bulundugu bir

devirde Said Nursi, “Avrupa” hakkinda sdyle bir ayrim yapmaktadir:

Avrupa ikidir:

Birisi, Isevilik din-i hakikisinden aldig1 feyz ile hayat-1 i¢timaiye-i beseriyeye nafi' san'atlar1 ve adalet
ve hakkaniyete hizmet eden, flinunlar1 takib eden Avrupa.

fkinci Avrupa: Felsefe-i tabiiyenin zulmetiyle, medeniyetin seyyiatini mehasin zannederek, beseri
sefahete ve dalalete sevkeden..””

210 Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olayt, Istanbul: Iletisim Yaymlari, 2003, s.21

2 Niliifer Gole, Melez Desenler, istanbul: Metis Yayinlari, 2008, s.115
22 A g.e, 5.15

213 S, Perviz Mansur, Modernite ve Hosnutsuzluklari, http://www.kimokur.com/MakaleDetay.aspx?mld=1351
Son erigim 27/12/2010

2% Said Nursi, Lem’alar, Istanbul: Envar Nesriyat, 2000, s.115
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Said Nursi hayatinin ilk donemlerinde, “medeniyet”ten anladiginin birinci Avrupa olarak
nitelendirdigi, “bozulmamis Hristiyanliktan hareketle insanliga yararli maddi ve manevi
islerde bulunan ve umumi adalete ve “dogruluga” hizmet eden kisim oldugunu ve bu kisma
ziyade tesvikatta bulunurken, hayatinin ilerleyen asamalarinda, “medeniyet”in baskin
karakterinin ikinci Avrupa yoniinde degisiklik gOstermesi lizerine tavrini degistirmis ve
“medeniyet”in bu igerigi bozulmus sekline (ki o bu sekle, “mimsiz medeniyet” diyecektir)
siddetle kars1 ¢ikmistir. Bu tavir degisikligini ise sOyle agiklamistir:

Sen eskiden sarktaki bedevi asairde seyahat ettigin vakit, onlart medeniyet ve terakkiyata g¢ok tesvik
ediyordun. Neden, kirk seneye yakindir, medeniyet-i haziradan "mimsiz" diyerek hayat-1 igtimaiyeden
¢ekildin, inzivaya sokuldun?

Elcevab: Medeniyet-i hazira-i garbiye, semavi kanun-u esasilere muhalif olarak hareket ettigi i¢in
seyyiat1 hasenatina; hatalari, zararlari, faidelerine racih geldi. Medeniyetteki maksud-u hakiki olan
istirahat-1 umumiye ve saadet-i hayat-1 diinyeviye bozuldu. iktisad, kanaat yerine israf ve sefahet ve sa'y
ve hizmet yerine tenbellik ve istirahat meyli galebe caldigindan, bicare beseri hem gayet fakir, hem
gayet tenbel eyledi. Semavi Kur'anin kanun-u esasisi

¢ oo o ) i Gl

1805 Y )l 1S

ferman-1 esasisiyle: "Beserin saadet-i hayatiyesi, iktisad ve sa'ye gayrette oldugunu ve onunla beserin
havas, avam tabakasi birbiriyle barigabilir." diye Risale-i Nur bu esasi izaha binaen kisa bir-iki niikte
sOyleyecegim:

Birincisi: Bedevilikte beser iig-dort seye muhtag¢ oluyordu. O ii¢-dort hacatimi tedarik etmeyen on
adedde ancak ikisi idi. Simdiki garb medeniyet-i zalime-i haziras1 sii-i istimalat ve israfat ve hevesati
tehyic ve havaic-i gayr-1 zaruriyeyi, zarurl hacatlar hiikkmiine getirip gorenek ve tiryakilik cihetiyle
simdiki o medeni insanin tam muhta¢ oldugu dort hacati yerine, yirmi seye bu zamanda muhtag oluyor.
O yirmi hacati tam helal bir tarzda tedarik edecek, yirmiden ancak ikisi olabilir. Onsekizi muhtag
hiitkmiinde kalir. Demek bu medeniyet-i hazira insan1 ¢ok fakir ediyor. O ihtiyag¢ cihetinde beseri zulme,
baska haram kazanmaya sevk etmis. Bigare avam ve havas tabakasini daima miibarezeye tesvik etmis.
Kur'an'in kanun-u esasisi olan "viicub-u zekat, hurmet-i riba" vasitasiyla avamin havassa karsi itaatini
ve havassin avama karsi sefkatini temin eden o kudsi kanunu birakip burjuvalari zulme, fukaralar
isyana sevk etmeye mecbur etmis. Istirahat-1 beseriyeyi zir i zeber etti!

ikinci Niikte: Bu medeniyet-i haziranin harikalari, besere birer nimet-i Rabbaniye olmasindan, hakiki
bir siikiir ve menfaat-1 beserde istimali iktiza ettigi halde, simdi goriiyoruz ki: Ehemmiyetli bir kisim
insani tenbellige ve sefahete ve sa'yi ve galigmayi birakip istirahat i¢inde hevesati dinlemek meylini
verdigi i¢in sa'yin sevkini kirtyor. Ve kanaatsizlik ve iktisadsizlik yoluyla sefahete, israfa, zulme,
harama sevkediyor. Mesela: Risale-i Nur'daki "Nur Anahtari"nin dedigi gibi: "Radyo biiyiik bir nimet
iken, maslahat-1 beseriyeye sarf edilmek ile bir manevi siikiir iktiza ettigi halde, beste dordii hevesata,
lizumsuz malayani seylere sarf edildiginden; tenbellige, radyo dinlemekle heveslenmeye sevk edip,
sa'yin sevkini kirtyor. Vazife-i hakikiyesini birakiyor. Hatta ¢ok menfaatli olan bir kisim harika vesait,
sa'y ve amel ve hakiki maslahat-1 ihtiyac-1 beseriyeye istimali 1dzim gelirken, ben kendim gordiim;
ondan bir-ikisi zaruri ihtiyacata sarfedilmeye mukabil, ondan sekizi keyf, hevesat, tenezziih, tenbellige
mecbur ediyor. Bu iki ciiz'l misale binler misaller var.

Elhasil: Medeniyet-i garbiye-i hazira, semavi dinleri tam dinlemedigi i¢in, beseri hem fakir edip
ihtiyacat1 ziyadelestirmis. Iktisad ve kanaat esasmi bozup, israf ve hirs ve tama'i ziyadelestirmeye,
zuliim ve harama yol agmis. Hem beseri vesait-i sefahete tesvik etmekle o bigare muhta¢ beseri tam
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tenbellige atmis. Sa'y ve amelin sevkini kiriyor. Hevesata, sefahete sevk edip omriinii faidesiz zayi'
ediyor. Hem o muhtag ve tenbellesmis beseri hasta etmis. Si'-i istimal ve israfat ile yiiz nevi hastaligin
sirayetine, intisarina vesile olmus.
Hem 1i¢ siddetli ihtiyag ve meyl-i sefahet ve 6limii her vakit hatwra getiren kesretli hastaliklar ve
dinsizlik cereyanlarinin o medeniyetin iclerine yayilmasiyla; intibaha gelip uyanmis beserin gozii
Oniinde oliimii i'dam-1 ebedi suretinde gdsterip, her vakit beseri tehdid ediyor. Bir nevi cehennem azabi
veriyor.
Iste bu dehsetli musibet-i beseriyeye kars1 Kur'an-1 Hakim'in dértyiiz milyon talebesinin intibahiyla ve
icinde semavi, kudsi kanun-u esasileriyle bin {igyliz sene evvel gosterdigi gibi, yine bu dortyiiz
milyonun kendi kudsi esasi kanunlariyla beserin bu ti¢ dehsetli yarasini tedavi etmesini; ve eger yakinda
kiyamet kopmazsa, beserin hem saadet-i hayat-1 diinyeviyesini, hem saadet-i hayat-1 uhreviyesini
kazandiracagini ve oliimii, i'dam-1 ebediden ¢ikarip alem-i nura bir terhis tezkeresi gostermesini ve
ondan ¢ikan medeniyetin mehasini, seyyiatina tam galebe edecegini ve simdiye kadar oldugu gibi; dinin
bir kismini, medeniyetin bir kismini kazanmak i¢in riigvet vermek degil, belki medeniyeti ona, o semavi
kanunlara bir hizmetkar, bir yardimec1 edecegini Kur'an-1 Mu'ciz-iil Beyan'in isarat ve rumuzundan
anlasildig1 gibi rahmet-i Ilahiyeden simdiki uyanmis beser bekliyor, yalvariyor, arlyor!275

Said Nursi, moderniteyi, modernitenin tirettigi kelimeler lizerinden yorumlamaya, anlamaya,

elestirmeye yoOnelik okunabilecek metinler ortaya koymustur (bu tezin zzimni amaglarindan
biri de bu iddiaya bir kanit olma niteliginde, “giindelik hayat” gibi modern bir kavramin
iceriginin Said Nursi metinlerinden hareketle farkli vecihlerinin anlagilmaya calisilmasidir).
O, Islam’in Batili modernitenin siyaset felsefesini alarak kendi topraklarina oldugu gibi mi
nakletmeli, yoksa modernitenin kendi mirasiyla bir diyalog yoluyla ahlaki ve pratik
anlayislarin1 elde etmek miimkiin miidiir, sorularina cevap aramistir. Bir bagka deyisle,
Islam’in “modernitenin kesifleri”’ni yok sayamayacaginin (ki zimni olarak bu kesifleri
Adem’le baslayan ilahi gelenegin ya da onun tabiriyle Kur’ani gelenegin mali olarak?’®

gordiigiinden, moderniteyle gelen seyin Miisliimanlar i¢in zaten i¢erisinde bulunulan mananin

215 Qaid Nursi, Emirdag Lahikas1 II, Istanbul: Envar Nesriyat, 2007, 5.99-101
276 Said Nursi i¢in medeniyet harikalari olan seyler (ki metin igerisinde genelde terakkiyat-1 maddiye olarak

nitelendirilseler dahi, bu harikalari manevi seyler yani ahlak, diisiince olarak da okumak miimkiindiir)
Avrupa’nmn mal degildir:

“Bunu da inkar etmem: Medeniyette vardir mehasin-i kesire.. lakin onlar degildir ne Nasraniyet mali, ne Avrupa
icadi, ne su asrmn san’at1.. Belki umum malidir: Telahuk-u efkardan, semavi serayi’den, hem hacat-1 fitriden,
hususan ser’-i Ahmedi, Islam{ inkilabdan nes’et eden bir maldir. Kimse temelliik etmez.” Said Nursi, Sozler,
Istanbul: Envar Nesriyat, 1992, 5.714-715
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ruhuna uygunlugundan bahsetmistir) ve entelektiiel cografyamiza giren “yeni diinya” sanki
hi¢ yokmusg¢asina muamele edilemeyeceginin farkindadur.?”’

Cumbhuriyetci rejim, kendisini laik devlet diisiincesine dayali bir kurulus miti iizerine insa
etmek istemektedir. Bu istek muvacehesinde Said Nursi, Tirkiye’deki laik konuma sahip
kesimlerin en sert elestiri yonelttikleri dini 6nderlerin arasindadir. Bu kesimlerin nezdinde
Said Nursi, “gericiligin 6z simgesi” konumunu isgal etmektedir. Said Nursi gibi bir dini
onderin ortaya koydugu ¢abasi her seyden Once, insanlarda uyandirdigi “ilgi” ile dahi olsa
arastirilmayr hak etmektedir. Neden oldugu etkinin, her yoniiyle incelenerek bu durumu

aciklayici sebeplerin ortaya konulmasi beklenirken, “gerici”, “diizenbaz” ve “istismarci”

tiirtinde sifatlar ile bu ihtiyaci karsilamak miimkiin degildir.278

Islami lehgenin Avrupa’daki semavi dinlere (Hiristiyanlik ve Yahudilik) nazaran toplumsal
hayatin biitlin yonlerini kapsamasi anlaminda, niifuz edici bir nitelik tagidig1 ve gene {ist ve alt
siflar tarafindan daha esitge paylasildig: iddia edilebilir. Bu 6zellikleriyle Islam, giindelik
yasam stratejilerini dini stratejilerinin  kullanimi araciligryla sekillendirilmekte, bunun
dayandigi Kur’ani sembolleri de halk tarafindan yaygin kullanima agmaktadir. Toplum
icerisindeki davraniglara kilavuzluk eden kaliplar, kiiltiirel mirasin da birer pargasidirlar.
Giindelik hayat1 diizenleme tarzi dyle rastgele yapilabilecek bir islem degildir.?”® inanan kisi
acisindan, giindelik yasanti baglaminda dinin kendisi i¢in ne anlama geldigine dair
kavramsallastirmalar, dinin daha temel dinamigini “gizleyen” tali bir unsur olarak diisiiniiliip

bir kenara birakilamazlar.”® Bu noktada, bir insanm, onun Allah’a ferdi yaklasimim

217 Perviz Mansur, Modernite ve Hosnutsuzluklari, http://www.kimokur.com/MakaleDetay.aspx?mld=1351
Son erigim 27/12/ 2010

278 Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olayn, Istanbul: Iletisim Yaymlari, 2003, s.9-11

279 Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olayy, Istanbul: Iletisim Yaymlar1, 2003,s.17-20

20 A g.e, 5.34
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sekillendiren semboller kiimesini kullanma giiciinden yoksun birakmak, onu diger

degerlerden yoksun kilmaktan daha sarsict etkileri?® olabilir. 2%

Once Jon Tiirkler, sonrasinda da Cumhuriyet, ortalama Osmanli’min ferdi iliskilerine hayat
veren ve Onermeci olmayan araglara dayali sdylemini ortadan kaldirmaya ¢alismislardir. Bu

faaliyetlere karg1 Said Nursi’nin verdigi cevap ise Kur’an’da vaz edilen normlari, geleneksel

281 Said Nursi’ye gore bu etki gelecek nesillerde fazlasiyla gdzlemlenecektir. Kendisinin yaptigi faaliyetleri, bir
recete olarak gelecek nesillerin boylesi bir etkiden kurtarmak i¢in oldugunu iddia eder:

“Adliye Vekiliyle ve Risale-i Nur’la aldkadar mahkemelerin hakimleriyle bir hasbihaldir.

Efendiler! Siz, ne igin sebebsiz bizimle ve Risale-i Nur’la ugrasiyorsunuz! Kat’iyyen size haber veriyorum ki:
Ben ve Risale-i Nur, sizinle degil miibareze, belki sizi diigiinmek dahi vazifemizin haricindedir. Ciinki Risale-i
Nur ve hakiki sakirdleri, elli sene sonra gelen nesl-i atiye gayet biiyiik bir hizmet ve onlar1 biiyiik bir vartadan ve
millet ve vatani biiyiik bir tehlikeden kurtarmaga caligtyorlar. Simdi bizimle ugrasanlar, o zaman kabirde elbette
toprak oluyorlar. Farz-1 muhal olarak o saadet ve selamet hizmeti bir miibareze olsa da, kabirde toprak olmaga
yiiz tutanlar1 aldkadar etmemek gerektir.

Evet hiirriyetcilerin ahlak-1 ictimaiyede ve dinde ve seciye-i milliyede bir derece laiibalilik gostermeleriyle,
yirmi-otuz sene sonra dince, ahlak¢a, namusga simdiki vaziyeti gosterdigi cihetinden; simdiki vaziyette de, elli
sene sonra bu dindar, namuskar, kahraman seciyeli milletin nesl-i atisi, seciye-i diniye ve ahlak-1 igtimaiye
cihetinde, ne sekle girecek elbette anliyorsunuz. Bin seneden beri bu fedakar millet, biitiin ruh u caniyla Kur’anin
hizmetinde emsalsiz kahramanlik gosterdikleri halde, elli sene sonra o parlak mazisini dehsetli lekedar belki
mahvedecek bir kisim nesl-i atinin eline elbette Risale-i Nur gibi bir hakikati verip, o dehsetli sukuttan
kurtarmak en biiyiik bir vazife-i milliye ve vataniye bildigimizden; bu zamanin insanlarini degil, o zamanin
insanlarini diigiiniiyoruz.

Evet efendiler! Gergi Risale-i Nur sirf ahirete bakar; gayesi riza-y1 [lahi ve imam kurtarmak ve sakirdlerinin ise,
kendilerini ve vatandaslarini i’dam-1 ebediden ve ebedi haps-i miinferidden kurtarmaya ¢aligmaktir. Fakat
diinyaya ait ikinci derecede gayet ehemmiyetli bir hizmettir ve bu millet ve vatani anarsilik tehlikesinden ve
nesl-i atinin bigareler kismini dalalet-i mutlakadan kurtarmaktir. Cilinki bir miisliiman baskasina benzemez. Dini
terkedip Islamiyet seciyesinden ¢ikan bir miislim; dalalet-i mutlakaya diiser, anarsist olur, daha idare edilmez.

Evet eski terbiye-i islamiyeyi alanlarin yiizde ellisi meydanda varken ve an’anat-1 milliye ve Islamiyeye kars1
yiizde elli lakaydlik gosterildigi halde; elli sene sonra, yiizde doksani nefs-i emmareye tabi’ olup millet ve vatani
anarsilige sevketmek ihtimalinin diisiiniilmesi ve o belaya kars1 bir ¢are taharrisi, yirmi sene evvel beni
siyasetten ve bu asirdaki insanlarla ugragmaktan kat’iyyen men’ettigi gibi; Risale-i Nur’u, hem sakirdlerini, bu
zamana kars1 aldkalari kesmis; hi¢ onlarla ne miibareze, ne mesguliyet yok.

Madem hakikat budur, adliyelerin degil beni ve onlar1 itham etmek; belki Risale-i Nur’u ve sakirdlerini himaye
etmek en birinci vazifeleridir. Cilinki onlar bu millet ve vatanm en biiyiik bir hukukunu muhafaza ettiklerinden,
onlarin kargisinda, bu millet ve vatanin hakiki diigmanlar1 Risale-i Nur’a hiicum edip, adliyeyi sasirtip, dehsetli
bir haksizliga ve adaletsizlige sevkediyorlar.” Said Nursi, Emirdag Lahikas1 I, Istanbul: Envar Nesriyat, 1994,
5.21-22

282 Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olayz, Istanbul: iletisim Yaynlari, 2003, s.40
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Miisliiman davranig ve ferdi iligki tarzlarini, gelisen bir sanayi ve kitle iletisim toplumuna

yeniden entegre olabilecek sekilde yenilenmesinin (tecdit)?®® imkanhligidir.?*

Fakat ortada heniiz cevaplanmamis bir soru bulunmaktadir: Said Nursi, eserlerini okuyan, ¢ok
da egitimli olmayan (6zellikle ilk muhataplari), insanlar araciligiyla bu sekilde diisiiniisii nasil

olup da giindelik somut stratejilere doniistiirebilmistir? 285

Kemalistlere gore, “pozitivizm” diisiincesi Tiirkiye’de yerlestirilmesi gereken yegane hakim
diistince olmaliydi. Bu da sadece bilimsel bilgiyi muteber kaynak olarak gormekten, bilimi
hayatta tek yol gdsterici, “miirsit” kabul etmekten ge¢mekteydi. Kemalistler, islam’1 mevcut

geri kalmighiktan sorumlu tutulmasi gereken yegane sebep olarak gormekteydiler. Said

282 Said Nursi’nin metinlerinde, zamanin ve zeminin fehmine uygun olarak Kutsal metni agiklama gayreti aslinda
her asirda gozlemlenen bir Islami gelenektir:

“Her asir baginda hadisge gelecegi tebsir edilen dinin yiiksek hadimleri; emr-i dinde miibtedi’ degil,
miittebi’dirler. Yani, kendilerinden ve yeniden bir sey ihdas etmezler, yeni ahkam getirmezler. Esasat ve ahkam-1
diniyeye ve siinen-i Muhammediyeye (A.S.M.) harfiyen ittiba’ yoluyla dini takvim ve tahkim ve dinin hakikat ve
asliyetini izhar ve ona karistirilmak istenilen ebatili ref” u ibtal ve dine vaki’ tecaviizleri redd ti imha ve evamir-i
Rabbaniyeyi ikame ve ahkdm-1 [lahiyenin serafet ve ulviyetini izhar u ilan ederler. Ancak tavr-1 esasiyi
bozmadan ve ruh-u asliyi rencide etmeden yeni izah tarzlariyla, zamanm fehmine uygun yeni ikna’ usGlleriyle ve
yeni tevcihat ve tafsilat ile ifa-i vazife ederler.

Bu memurin-i Rabbaniye, fiiliyatlariyla ve amelleriyle de memuriyetlerinin musaddiki olurlar. Salabet-i
imaniyelerinin ve ihlaslarinin dyinedarligini bizzat ifa ederler. Mertebe-i imanlarini fiilen izhar ederler. Ve
ahlak-1 Muhammediyenin (A.S.M.) tam amili ve migvar-1 Ahmediyenin (A.S.M.) ve hilye-i Nebeviyenin
(A.S.M.) hakiki labisi olduklarmi gosterirler. Hiildsa: Amel ve ahlak bakimindan ve siinnet-i Nebeviyeye
(A.S.M.) ittiba ve temessiik cihetinden immet-i Muhammed’e (A.S.M.) tam bir hiisn-ii misal olurlar ve niimune-
i iktida teskil ederler.

Bunlarin Kitabullah’in tefsiri ve ahkdm-1 diniyenin izah1 ve zamanin fehmine ve mertebe-i ilmine gore tarz-1
tevcihi sadedinde yazdiklar1 eserler, kendi tilka-y1 nefislerinin ve kariha-i ulviyelerinin mahsulii degildir, kendi
zeka ve irfanlarinin neticesi degildir. Bunlar, dogrudan dogruya menba-i vahy olan Zat-1 Pak-i Risalet’in
(A.S.M.) manevi ilham ve telkinatidir. Celcelutiye ve Mesnevi-i Serif ve Fiituh-ul Gayb ve emsali 4sar hep bu
nevidendir. Bu asar-1 kudsiyeye o zevat-1 alisan ancak terciiman hiikmiindedirler. Bu zevat-1 mukaddesenin, o
asar-1 bergilizidenin tanziminde ve tarz-1 beyaninda bir hisseleri vardir; yani bu zevat-1 kudsiye, o0 mananin
mazhar1, mir’at1 ve ma’kesi hiikmiindedirler.” Said Nursi, Sualar, Istanbul: Envar Nesriyat, 2005, 5.669

284 Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olayz, Istanbul: iletisim Yaymlar1, 2003, sf.27
%5 A g.e s.15
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Nursi’nin eserlerin toplamina verilen isimlendirme ile “Risale-i Nur Kiilliyat:”, Islami
terminolojiyi modern soylemlerle bagdastirmaya gayret etmistir.”® Boylelikle de pozitivist

%87 Iste tam da bu

diistince karsisinda alternatif sayilabilecek bir modernlik anlayist tiretmistir.
nokta igindir ki, Said Nursi, Kemalizm i¢in biiyiik bir tehlike imkanina isaret etmektedir. Zira
bir yandan toplumsal degisim projesinin dogrudan zihni ve kavramsal koklerini igten ige
erimesine neden olurken 6te yandan da halkin nezdinde yeni rejimin mesruiyetini sorgulanir

hale getirmekteydi.?®®

Islamiyet’e ters diistiigii icin materyalizmle savasan Said Nursi’nin diisiincesiyle alicilarinin

sessiz tefekkiiriiniin bulustugu adres, Batili tarzin (fikirler, kurumlar, pratikler), Miisliimanlar

28 Said Nursi 6zellikle modernitenin rasyonel diisiiniis ile kabul etmekte zorlandig1 mevzulari asrin sartlarina
uygun olarak yorumlamistir:

“Eski hitkema, ahkdm-1 ser’iyeden bazilar1 i¢in: “Bu nakildir, iman ederiz, akil buna yetisemez.” demisler.
Halbuki bu asirda akil hitkmediyor. Bediiizzaman Said Nursi ise; “Biitiin ahkdm-1 ser’iye aklidir. AkIi oldugunu
isbata hazirim.” demistir ve Risale-i Nur’da isbat etmistir.” Said Nursi, Konferans, Istanbul: Envar Nesriyat,
2008, s.40

%87 Risale-i Nur metinlerinde kullanilan iisliib ve yontem, pozitivist paradigmaya ¢ok benzemekle birlikte
aralarinda mana cihetiyle 6nemli farklar bulunmaktadir:

“Iki giin evvel, Ism-i Hakem Niiktesi’ni okuyan bir Naksi dervisi, giinesin ve manzumesinin bahsini, Risale-i
Nur meslegine vech-i tatbikini anlamamis. Demis: “Bu da ehl-i fen ve kozmografyacilar gibi bahseder”
tevehhiim etmis. Yanimda ona okundu, ayildi. “Bu biitiin biitiin bagkadir” dedi. Demek kozmografyacilar gibi
ehl-i fennin en son ve genis nokta-i istinadlar1 ve medar-1 gafletleri olan perdelerde nur-u ehadiyeti gosteriyor.
Orada da diigmanlarini takib ediyor. En uzak tahassiingahlarini bozuyor. Her yerde, huzura bir yol gosteriyor.
Eger giinese kagsa, ona der: “O bir soba, bir lambadir. Odununu, gazyagini veren kimdir? Bil, ayil!” Basina
vurur.

Hem kainat1 bastan basa ayineler hilkkmiinde tecelliyat-1 esmaya mazhariyetlerini dyle gosteriyor ki, gafletin
imkani olmuyor. Higbir sey, huzura mani’ olmuyor. Ehl-i tarikat ve hakikat gibi huzur-u daimi kazanmak i¢in,
kainat1 ya nefyetmek veya unutmak, daha hatira getirmemek degil; belki kdinat kadar genis bir mertebe-i huzuru
kazandirdigini ve genis ve kiilli ve daimi kéinat viis’atinde bir ubudiyet dairesini a¢tigimni gérdiim.” Kastamonu
Lahikas, Istanbul: Envar Nesriyat, 2000, s.232

“Vicdanin ziyasi, uliim-u diniyedir. Akl nuru, fiinun-u medeniyedir. ikisinin imtizactyla hakikat tecelli eder. O
iki cenah ile talebenin himmeti pervaz eder. Iftirak ettikleri vakit; birincisinde taassub, ikincisinde hile, siibhe
tevelliid eder.” Said Nursi, Miinazarat, Istanbul: Envar Nesriyat, 1995, 5.86

288 M. Hakan Yavuz, “Bediiizzaman Said Nursi ve Nurculuk”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diigiince Cilt 6
Islame1lik iginde (ed. Yasin Aktay), Istanbul, 2006, s. 267-269
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acisindan giindelik hayatla uyum saglamak i¢in kullanilan kiiltiirel ¢erceveyi tahrip ettigi

289

vurgusudur.”™ Zira Said Nursi, bir Miisliman’in giindelik hayatla uyumunu saglayan kiiltiirel

cergevenin tahribinin vahim neticeler doguracagindan endise etmektedir:

Hem islamiyet, sair dinlere kiyas edilmez. Bir miisliiman Islaimiyetten ¢iksa ve dinini terketse, daha
higbir peygamberi kabul edemez; belki Cenab-1 Hakk’1 dahi ikrar edemez ve belki higbir mukaddes
sey’i tanimaz; belki kendinde kemalata medar olacak bir vicdan bulunmaz, tefessith eder. Onun igin
Islamiyet nazarinda, harbi kafirin hakk-1 hayat: var. Harigte olsa musalaha etse, dahilde olsa cizye
verse; Islamiyetge hayat: mahfuzdur. Fakat miirtedin hakk-1 hayat1 yoktur. Ciinki vicdam tefessiih eder,
hayat-1 i¢timaiyeye bir zehir hilkkmiine gecer. Halbuki Hristiyanin bir dinsizi, yine hayat-1 igtimaiyeye
nafi’ bir vaziyette kalabilir. Bazi mukaddesat1 kabul eder ve bazi peygamberlere inanabilir ve Cenab-1
Hakk’1 bir cihette tasdik edebilir.

Acaba bu ehl-i bid’a ve dogrusu ehl-i ilhad, bu dinsizlikte hangi menfaati buluyorlar? Eger idare ve
asayisi diigiiniiyorlarsa; Allah’1 bilmeyen dinsiz on serserinin idaresi ve serlerini def’etmesi, bin ehl-i
diyanetin idaresinden daha miiskildir. Eger terakkiyi diisiiniiyorlarsa; Oyle dinsizler idare-i hiikiimete
muzir olduklart gibi, terakkiye dahi manidirler. Terakki ve ticaretin esasi olan emniyet ve asayisi
kirtyorlar. Dogrusu onlar, meslekge tahribatgidirlar. Diinyada en biiyiikk ahmak odur ki, boyle dinsiz
serserilerden terakki ve saadet-i hayatiyeyi beklesin. Boyle ahmaklardan mithim bir mevkii isgal eden
birisi demis ki: “Biz, Allah Allah diye diye geri kaldik. Avrupa, top tiifek diye diye ileri gitti.”*°

Tiirkiye’deki Islami sosyal ve siyasi hareketler bir yandan devlet ve toplum arasindaki
sinirlart yeniden ¢izmeye caligirlar diger yandan da kendi entelektiiel ve moral sartlarini
olusturarak sivil toplumu giiglendirmeye c¢alismiglardir. Tiim bunlar1 yaparken, giittiikleri
amag, var olan laik devleti kagcimilmaz olarak ortadan kaldirmaktan cok, giindelik hayati
yeniden kurmaya ¢alismaktir. Tiirkiye’deki Islami hareketler, kendi orta simif ahlaklarmi ve
cagdaslikla uyumlarint olusturmaya c¢alismaktadirlar. Dolayisiyla, Tiirkiye’deki siirdiiriilen
tartisma, Islami yonetimi yeniden hakim kilmaya ya da Islam hukukunu dayatmaya y&nelik
degildir. Kamusal alanda, ¢cogu Bati toplumlarinin yabanci olmadigi bir dille sdylemek
gerekirse yeni alanlar ve yeni kimlikler teskil etmeye ve sesleri g¢esitlendirmeyi
hedeflemektedir. Tiirkiye’deki Islami sosyal hareketler, Osmanh-Islam kiiltiiriinii yeniden

canlandirmak i¢in c¢abalamak suretiyle, kendileriyle birlikte tamamiyla yeni bir seyi

289 Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olayi, Istanbul: Iletisim Yaymlari, 2003, 5.20-21

29 Said Nursi, Mektubat, Istanbul: Envar Nesriyat, 1998, 5.438
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gelistirmislerdir: Akil ve ispatin gerekleriyle rasyonellestirme, ulusallagtirma ve imanin
bagdastlrllma51.291 Tiirkiye’deki Islami hareketler, islami 6ziinden ve mirasindan soyutlanmig
olarak goriilen Miisliiman ferdin kimligini, yeniden kazanmaya c¢aligmaktadirlar. Kendisi de
bir Islami hareket olan “Nur hareketi” ve onun sosyal etkisi gerektigi sekilde anlasilmadan

Tiirkiye’deki Islami kimlik hareketinin baris¢i ve tedrici mobilizasyonu da kavranamaz.??

Bir Miisliiman igin “tahayyiil”, Islami siyasi kimliginin insa siirecinde kritik bir &neme
sahiptir. Islam, Tiirkiye toplumunun sembolik yapismnin cekirdeginde bulundugu ve ortak
moral anlayisinin ana kaynagini Olusturdugu icin, Misliiman bireylerin degerlerini,
elestirilerini ve hiikiimlerini sagladiklan®® bir depodur. “Tahayyiil”, Miisliman ozneler
arasinda, ferdi kisiligi ve bir biitiin olarak toplumu tehdit eden modern giiglerin pargalayici

294

etkisine™" kars1 onaric1 bir igleve sahiptir. Tahayyiil fertleri toplumla, ruhu maddeyle, bugiinii

2! Risale-i Nur metinleri, Islam’n kutsal metinlerinin (Kur’an ve Hadis) anlasiimasinda boylesine bir islev
gormektedirler:

“Risale-1 Nur’daki ayetler, Kur’an-1 Hakim’in en biiyiik mu’cizesi olan hususiyetleri kaybettirilmeden, biiyiik bir
san’at ve meharetle Tiirkgemize tefsir edildigi i¢in; Risale-i Nur’u kadin, erkek, memur ve esnaf, alim ve
feylesof gibi her tiirlil halk tabakas1 okuyup anlayabiliyor. Kendi istidadlar1 nisbetinde gérdiikleri istifadeler
karsisinda ona bir kat daha sariliyorlar. Liseliler, tiniversiteliler, profesorler, dogentler, feylesoflar okuyorlar. Bu
miinevver smiflar fevkalade istifade ettikleri gibi; Risale-i Nur’un harikuladeligini ve te’lif san’atindaki
Ustiinligiini tasdik edip hayretler igerisinde biitiin kiilliyat1 okumak istiyakina sahib oluyorlar.

Bediiizzaman’1t ve Risale-i Nur’u her yeni tantyan miidrik ve takdirkar kimseler, daha evvel tanimadiklarina
binler teessiif edip, kaybettikleri zamanlar1 telafi edebilmek igin miisaid vakitlerini bosa sarfetmeyerek, bes
dakikalik bir zamana dahi ehemmiyet verip, geceli giindiizlii Risale-i Nur’a ¢aliymaga basliyorlar. Bu ragbet ve
siddetli alaka hicbir psikolog, sosyolog ve feylesofun eserinde goriilmemistir. Onlardan ancak tahsilli kimseler
istifade edebilmislerdir. Bir ortaokul ¢cocugu veya okumasini bilen bir kadin, biiyiik bir feylesofun eserini
okudugu zaman istifade edememistir. Fakat Risale-i Nur’dan herkes derecesine gore istifade etmektedir.” Said
Nursi, Sualar, Istanbul: Envar Nesriyat, 2005, s.549-550

292 M. Hakan Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar, Istanbul: Kitap Yaymevi, 2005, s.18-25

2938 “Saglama” kelimesi burada ikili bir anlamda kullanilmak istenmistir: birincisi zahiri anlami olan,
“karsilamak” manasinda, ikincisi ise matematikte kullanilan “check” anlaminda, yapilan ya da kars1 karsiya
olunan seyin ne kadar Islami oldugunu anlama manasimnda.

2% Modernizmin yikici etkisinin ayrintisiyla incelendigi bir eser olarak, bkz. Marshall Berman, Kat1 Olan Her
Sey Buharlastyor, Istanbul: fletisim Yayinlari, 2004
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gegmisle, diinyay1 zihinle alakalandirir. Tahayyiil ile distan, benligin olustugu i¢ alana dogru
geri c¢ekilis kolaylasir. Boylece tahayyiil tecriibe sinirlarimizin Gtesine gegmemizi miimkiin
kilar. Said Nursi acisindan “tahayyiil”, aklin ilkeleri ve tecriibi duyular arasinda dinamik bir
koprii saglayabilecek, beseri ve tabii diinyalarin biitlinselligini anlamaya imkan verebilecek
islevlere sahiptir. “Nur hareketi”, fertler yeniden kurtarilirsa, daha genis 6lgekte bir toplumsal
doniisiimiin miimkiin olacagina inanir. Dolayisiyla, ferdi kurtulusu sosyal degisimin anahtari
olarak gormektedir. Said Nursi’ye gore Kemalist Modernlesmenin neden oldugu “yikim”a
kars1 ancak boylesine bir “yapim”la®® karsilik verilebilir. Zira bilindigi tizere herhangi bir
seyin “yikim™1 kisa zaman igerisinde, merkezi ve kolay bir sekilde gergeklestirilebilirken,
yapim i¢in uzun siireler, cabalar, fazlasiyla emek ve de yapilacak olan isin basinda, onunla
temas halinde bulunmak gerekmektedir. Hem ayrica bizatihi bu “i¢” ve “mikro” diizeyli
mobilizasyonun kendisi, kendi benliklerini zenginlestirecek ve tatmin edecek duygusal
tecriibe (ki bir kismi kolektif ritiieller ve toplantilar sirasinda iiretilir) arayanlari cezp

etmektedir.?®

2% Said Nursi’ye gore zaman degismis, asir baskalasmustir. Eski devirlerin ruhuna uygun olarak yazilmis
eserlerle, yeni olan diisman alt edilemez. Yeni diismanin maglup edilebilmesi i¢in onun argiimanlarin
yenebilecek diizeyde Kur’an davasi savunulmalidir:

“Asrmmizdan evvelki, Isldmiyet’in ilm-i Keldm dahileri ve dinimizin harika imamlar1 ve Kur’an-1 Hakim’in dahi
miifessirlerinin viicuda getirdikleri eserler, kiymet takdiri miimkiin olmayacak derecede kiymettardir. O zatlar,
Islamiyet’in birer giinesidirler. Fakat bu zaman, o biiyiik zatlarin yasadig1 zaman gibi degildir.

Eski zamanda dalalet, cehaletten geliyordu. Bunun yok edilmesi kolaydir. Bu zamanda dalalet, -Kur’an ve
Islamiyet’e ve imana taarruz- fen ve felsefeden geliyor. Bunun izalesi miiskildir. Eski zamanda ikinci kisim,
binde bir bulunuyordu; bulunanlardan ancak binden biri, irsad ile yola gelebilirdi. Ciinki dyleler hem bilmiyorlar,
hem kendilerini bilir zannediyorlar.

Hem bundan evvelki asirlarda, miisbet ilimlerin, yirminci asirdaki kadar terakki etmemis oldugu maliimunuzdur.
Su halde, bu asirda diinyaya yayilmis olan dinsizlik ve maddiyyunlugu kdkiinden yikabilmek, hak ve hakikat
yolunu gdsterip, beseri sirat-1 miistakime kavusturmak, iman1 kurtarabilmek, ancak ve ancak Kur’an-1 Hakim’in
bu asra bakan vechesini kesfedip, umumun miistefid olabilecegi bir sekilde tefsir edilmesiyle kabil olacaktir™
Said Nursi, Konferans, Istanbul: Envar Nesriyat, 2008, s.15-16

2% M. Hakan Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar, Istanbul: Kitap Yaymevi, 2005, s.9-15
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Tiirkiye’deki devlet dnciiliigiindeki laiklestirme hareketinin ragmina, islam, giindelik hayati
diizenlemek ve tesis etmek i¢in kurallar manzumesi saglamaya devam etmistir. Tiirkiye’de
din karsitt “militan devlet eliti” ve onun ideolojisi ile toplum ¢ogunlugu arasinda mevcut
miicadele gbz oniine alindiginda, Islam birgok Tiirkiye’li Miisliiman igin, gelismenin
sikintilartyla bas edebilmek icin bir repertuar ve devlet karsiti sdylem mahalli olmanin yani
sira, sosyal mobilizasyon i¢in kuramsal bir ¢erceve olarak islev gormeyi de siirdiirmektedir.
Devletten gordiigli siddete dayali muamelelere karsi, iman temelli Nur hareketinin kurucusu
olan Said Nursi, i¢ce doniik, enfiisi imana dayali yeni aglar kurarak var olmaya c¢alisan yeni bir

297
“eylem repertuart”

gelistirme yolunu segti. Nursi’nin yazilarindan olusan “Risale-i Nur
Hizmeti”, manevi terbiye ve sabri tavsiye eden en giiclii iman hareketini dogurdu. Islami
uygulamalar ve tabirler Miisliimanlara bir manevi gelisme vasitasi ve fert olarak kemale

ermeleri ve kisiliklerinin ingas1 igin bilgi birikimini sagladigindan “Nurcular”, islam’1,

giindelik hayat1 aklilestiren ve devleti zor durumda birakan bir kaynak olarak kullandilar.®®

27 «Risale-i Nur Hizmeti” geleneginde bu repertuara verilen isim “miisbet harekettir:
“Ustad gelenlerle ne konusurdu?

Hemen umumiyetle, Risale-i Nur hizmetinin yegane maksadi olan imanin kuvvetlenmesinin vatan ve milleti
tehdid eden dinsizlik ve komiinistlik tehlikesine mani’ oldugunu; simdi en elzem vazifenin, ferdlere ve cem’iyete
diisen hizmetin iman1 kurtarmak ve kuvvetlendirmek bulundugunu; zamanin en biiyiik davasinin Kur’ana
sarilmak oldugunu, Risale-i Nur biitiin kuvvetiyle bu mes’eleye hasr-1 nazar ettiginden, vatan ve millet
diismanlari, gizli dinsizler, bahanelerle hiicuma gegip aleyhte tahriklerde bulunduklarini; “Fakat biz miisbet
hareket etmeye mecburuz. Elimizde Nur var, siyaset topuzu yok. Yiiz elimiz de olsa, ancak Nur’a kafi gelir.”
diyerek Nur’un din diigmanlarini maglub edeceginden, miisbet hareket etmenin atom bombas gibi tesiri
bulundugundan, Risale-i Nur’un siyasetle hi¢bir aldkasi bulunmadigini, meslegimizin en bilyiik esasinin ihlas
oldugunu, riza-i {lahiden bagka hi¢bir maksad ittihaz edilemeyecegini, Nur’un kuvvetinin iste bu oldugunu;
ihlasla, miisbet hareket etmekle inayet ve rahmet-i Ilahiyenin Risale-i Nur’u himaye edecegini.. ila ahir.. beyan
ederdi.” Said Nursi, Tarihce-i Hayat, Istanbul: Envar Nesriyat, 1993, 5.462

%8 Ozellikle ilk donem “Nur Talebeleri”nin mahkeme miidafaalar bu mealde incelenmege degerdir:

“Sayin Savci, bize kiitiibhaneleri dolduran binlerce Arabga ve bugiiniin ruhuna terciiman olamayan kitablar1
tavsiye ediyor. Saymn Savci ve onun gibi diistinenler, Risale-i Nur namu altindaki kiilliyat-1 ilmiyeyi ve hazine-i
hiirriyeti ve hakikat-1 aliyeyi begenmeyebilirler, tenkid de edebilirler. Bu kendilerinin bilecegi bir istir. Bizim su
veya bu esere ragbet etmemize ve ona kiymet vermemize karisamazlar. Biz Risale-i Nur’u seviyoruz.” Said
Nursi, Sualar, Istanbul: Envar Nesriyat, 2005, 5.564

108



Tiirkiye Ornegi lizerinden, modernlesme okulunun tahminlerinin, gerceklesmedigi iddia
edilebilir. “Nur Hizmeti” her bir Miisliiman i¢in, esnek ve hassas bir ortamda kendi imanini

yeniden tahayyiil etme yetenegini miimkiin kilmaktadir:

Aziz kardeslerim! Cok defa kalbime geliyordu. Neden imam-1 Ali (R.A.) Risale-i Nur’a ve bilhassa
Ayet-iil Kiibra Risalesi’ne ziyade ehemmiyet vermis? diye surrmi1 beklerdim. Lillahilhamd ihtar edildi.
Inkisaf eden o swra simdilik yalmz kisa bir isaret ediyorum. Soyle ki
Risale-i Nur’un miimtaz bir hasiyeti, imanin en son ve en kiilli istinad noktasini, kuvvetli ve kat’i beyan
oldugundan; bu hasiyet Ayet-iil Kiibra Risalesi’'nde fevkalide parlak goriiniiyor. Ve bu acib asirda
miibareze-i kiifiir ve iman, en son nokta-i istinada sirayet ederek ona dayandiriyor. Mesela: Nasilki
gayet biiyiik bir meydan muharebesinde ve iki tarafin biitiin kuvvetleri toplandig1 bir sahrada iki tabur
garpistyorlar. Diisman tarafi, en biiyilk ordusunun cihazat-1 muharribesini kendi taburuna imdad ve
kuvve-i maneviyesini fevkalade takviye i¢in her vasitayi istimal ederek ehl-i iman taburunun kuvve-i
maneviyesini bozmak ve efradmin tesaniidiinii kirmak igin her vesileyi kullanir. Ehemmiyetli bir
istinadgahin1 kendine temaytl ettirerek ihtiyat kuvvetini dagitir. Miisliman taburunun herbir neferine
karsi, cem’iyet ve komitecilik ruhuyla miitesanid bir cemaat gonderir. Biitiin biitiin kuvve-i
maneviyesini mahvetmege ¢alistig1 bir hengdmda Hizir gibi biri ¢ikar, o tabura der: “Me’yus olma!
Senin dyle sarsilmaz bir nokta-i istinadin ve dyle maglub edilmez muhtesem ordularin ve tiikkenmez
ihtiyat kuvvetlerin var ki, diinya toplansa kargisma ¢ikamaz. Senin simdilik maglubiyetinin bir sebebi,
bir cemaata ve bir sahs-1 maneviyeye karsi bir neferi gondermenizdir. Calis ki, herbir neferin, istinad
noktalar1 olan dairelerinden manen istifade ettigi kuvvetli kuvve-i maneviye ile bir sahs-1 manevi ve bir
cem’iyet hiikmiine gegsin” dedi ve tam kanaat verdi.
Aynen Gyle de, ehl-i imana hiicum eden ehl-i dalalet, -bu asir cemaat zamani oldugu cihetiyle- cem’iyet
ve komitecilik mayesiyle bir sahs-1 manevi ve bir ruh-u habis olmus, Miisliiman alemindeki vicdan-1
umumi ve Kalb-i kiilllyi bozuyor. Ve avamin taklidi olan itikadlarin1 himaye eden Islami perde-i
ulviyeyi yirtiyor ve hayat-1 imaniyeyi yasatan, an’ane ile gelen hissiyat-1 miitevariseyi yandiriyor.
Herbir miisliiman tek basiyla bu dehsetli yangindan kurtulmaya me’yusane g¢abalarken, Risale-i Nur
Hizir gibi imdada yetisti. Kéinat1 ihata eden son ordusunu (Kainati dagitamayan bir kuvvet onu
bozamaz.) gosterip ve ondan mukavemetsiz maddi, manevi imdad getirmek hizmetinde harika bir
emirber nefer olarak Ayet-iil Kiibra Risalesi’ni imam-1 Ali (R.A.) kesfen gdrmiis, ehemmiyetle
géjstermis.zg9

“Risale-i Nur Hizmeti” bir taraftan din ve devletin, 6te taraftan modernlik ve kimligin
dinamikleri arasindaki iliskiyi dogru anlamlandirabilmek agisindan da degerlendirilmeye tabi
tutulmalidir. Said Nursi dini bir cemaat yapilanmasindan laik ulusal bir topluma doniisiim
slirecini yagayan insanlara, degisimi anlamlandirabilmeleri i¢in kavramsal bir ¢er¢eve sagladi.
Bu kavramlar fert i¢in bir anlam haritas1 teskil etmekte ve Islami halk kavramlarmi ve

pratiklerini, yeni sartlarin iistesinden gelebilmek i¢in yeni dayanigma aglar1 ve giindelik hayat

29 Gaid Nursi, Kastamonu Lahikasi, Istanbul: Envar Nesriyat, 2000, s.54-55
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stratejileri olusturabilmek amaciyla yeniden tanimlayarak, modern meydan okumalarla bas

edebilme taktikleri®® sunar.3

Kemalizm, meydana getirmek istedigi toplumsal oOrgiitlenmenin temelini “millet’e
dayandirmak istiyordu. Yeni toplumun temelini teskil edecek milleti de dini olmayan ogelerle

belirlenen bir kavram olarak ele almak egilimindeydi. Kemalist laiklik ilkesi, din ve devletin

302

ayrilmasindan ziyade dinin devlet tarafindan denetlenmesine ve fikr-i inkilaba™* yonelmistir.

Bu fikriyat dogrultusunda Cumhuriyet’in yerlestirilip saglamlasmasi i¢in zorunlu olarak dinin

devlet tarafindan denetim altinda bulundurulmasi gerektigini diisiindiiklerinden “Diyanet

4

Isleri B:»,lskanhgl”m3 kurulmustur.®**  Tiim bu yeniliklerin Tiirkiye toplumu tarafindan

%90 Said Nursi’nin bizzat talebelerinden De Certeaucu anlamda istedigi bir taktik sudur:

“elbette bizlere 1azim ve millete elzem, simdi resmen izin verilen din tedrisat1 i¢in hususi dershaneler agilma ve
izin verilmesine binaen, Nur sakirdleri miimkiin oldugu kadar her yerde kiigiiciik bir dershane-i Nuriye agmak
lazimdir. Gergi herkes kendi kendine bir derece istifade eder, fakat herkes herbir mes’elesini tam anlamaz. Hem
iman hakikatlarinin izahi oldugu i¢in; hem ilim, (Sayet biri biliyor, taallim etmege muhtag degilse ibadete
muhtag¢ veya marifete miistak veya huzur ister. Onun i¢in herkese liizumlu bir derstir.) hem marifet, hem
ibadettir. Eski medreselerde bes-on seneye mukabil, ingdallah Nur medreseleri bes-on haftada ayni1 neticeyi
temin edecek ve yirmi senedir ediyor. Ve hem hiiklimet ve millet ve vatan, hem hayat-1 diinyeviyesine ve
siyasiyesine ve uhreviyesine pek ¢ok faidesi bulunan bu Kur’an lemaatlarina ve dellali bulunan Risale-i Nur’a
degil ilismek, tamamiyla tervi¢ ve nesrine calismalar1 elzemdir ki; gegen dehsetli glinahlara keffaret ve gelecek
miidhis belalara ve anarsistlige bir sed olabilsin.” Said Nursi, Emirdag Lahikast I, Istanbul: Envar Nesriyat,
1994, 5.249

%1 M. Hakan Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar, Istanbul: Kitap Yaymevi, 2005, 5.207-220

%02 Fikr-i inkilaptan kasit, inkilap fikrinin (nasil olursa ve neye mal olursa olsun) bir saplanti halinde Kemalist
zihinleri ele gecirmesine isarettir.

308 Diyanet Isleri Baskanhg1 devlet denetiminde bir din kurmak ya da mevcut dini devletin istegi dogrultusunda
yonlendirmek i¢in kurulmustur. Said Nursi’nin ¢abalar1 bu noktada, devlet merkezli din anlayigina muhalif
oldugundan hedef tahtasina konulmustur:

“Ehl-i diinya diyorlar ki: Bize ahkdm-1 diniyeyi ve hakaik-i islamiyeyi talim edecek resmi bir dairemiz var. Sen
ne salahiyetle nesriyat-1 diniye yapiyorsun? Sen madem nefye mahk{imsun, bu iglere karigmaya hakkin yok.

Elcevab: Hak ve hakikat inhisar altina alinmaz! Iman ve Kur’an nasil inhisar altina almabilir? Siz diinyanizin
us(liinii, kanununu inhisar altina alabilirsiniz. Fakat hakaik-i imaniye ve esasat-1 Kur’aniye, resmi bir sekilde ve
iicret mukabilinde diinya muamelati suretine sokulmaz; belki bir mevhibe-i ilahiye olan o esrar, halis bir niyet ile
ve diinyadan ve huzuzat-1 nefsaniyeden tecerriid etmek vesilesiyle o feyizler gelebilir.” Said Nursi, Mektubat,
Istanbul: Envar Nesriyat, 1998, s.70
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benimsenmesini saglamak amaciyla, toplumsal deger sistemini kokten degistirecek
girisimlerde bulunulmustur. Bunlarin belki de en Onemlilerinden birisi “dil” ve “egitim”

iizerinde yapilanlardir.

Laikligin egitim yoluyla hedefledigi degerler doniisiimiine, Mustafa Kemal ve arkadaslarinin
“miisbet ve tecriibevi ilim” adi altinda ifade edilen pozitivist anlayiglari bakimindan
degerlendirmek bizlere, oldukca ilging goriinlimler sunmaktadir. Pozitivizm Jon Tiirk
diislincesine ve oradan da Kemalizm’e Comtecu sekliyle tevariis ettigini kabul edersek,
Kemalist laiklik anlayis ve uygulamasi, eskidigini diisiindiigii Islam inancinin yerine yeni bir
inan¢ sistemi (bir yeni “din”) olarak yerlestirilmek istenmektedir. Dini igeriginden
arindirilmig bir millet kavramiyla halka yeni bir kimlik sunmak isteyen Kemalistler, ahlaki da
dinden farklilastirarak yeni davranis kaliplar belirlemek ve nihayet bu ikisini de igeren yeni
bir “hakikat diizeni’ni siyasi, iktisadi ve sosyal alanlarda “miisbet ve tecriibevi ilim” esasina
dayal1 olarak tesis etmek istemislerdir. Bu hedefe yiiriimek isteyen Kemalist laiklik, yapilacak
olan tiim bu yeniliklerin pekistirilmesi agisindan harf inkilabina yt')nelmistir.?’o5 Boylelikle

Kemalizm, Tirkiye toplumuna kazandirmak istedigi yeni kimligin hizli ve sorunsuz kabul

%% De Certeucu anlamda Tiirkiye Cumhuriyeti’nin bir strateji olarak tesis ettigi bir yap1 olarak Diyanet Isleri

Bagkanligi’na bakmak yerinde bir tespiti miimkiin kilacaktir:

Tiirkiye’de devletin tekrardan laiklestirilmesi olarak anilan “28 Subat” siirecinde pek ¢ok insanin islerinden
“dindarlik”larundan dolayi, devletin mevcut laikligine aykir1 oldugu diisiiniilerek tasfiye edildigi bir ddnemde
“Diyanet Isleri Baskan1” olarak “Mehmet Nuri Y1lmaz”m uzun siire vazifesine devam edebilmis olmasi, devletin
istedigi “makbul Miisliiman” kimliginin ne oldugunun anlasilmas1 agisindan, ayni sahsin degisen iktidarlara
ragmen nasil vazifesinde sabitkadem (1992-2003) kaldiginin sorgulanmasiyla agiga ¢ikacaktir.

% Harf inkilabi karsisinda Said Nursi’nin takindig1 tavir, Osmanlica harfleri sahiplenmek olmustur. Risale-i Nur
kiilliyat1 elyazisi ile Osmanlica harflerle yazilarak ¢ogaltilmistir. Ciinkii Said Nursi’ye gore, “Risale-i Nur’un
miihim bir vazifesi, Alem-i Isldmin ekseriyet-i mutlakasinin yazisi ve hatti olan huruf-u Arabiyeyi muhafaza
etmek”tir. Said Nursi, Emirdag Lahikasi I, Istanbul: Envar Nesriyat, 1994, 5.82
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edilip, yerlesmesi i¢in hafizasi olmayan ya da devamli unutma illeti ile malul bir toplum
kurma g¢abasi icerisine girmistir.m6
II. Mesrutiyet’in kazanimlarin1 devrin Kiirt asiretlerine anlatmak amaciyla yaptigi “sorulu

cevapli” konugmalarini toplayarak bir araya getirdigi “Miinazarat™>"’

adl eserinde, 6zglirliigi
ve sorgulayici olmay1 imanin tamamlayici bir pargasi olarak ele almis, yoksullugu, cehaleti ve
dahildeki diismanhglg’o8 Miisliiman cemaatin temel problemleri olarak teshis etmistir. Zaman
ve zemin itibariyle artik Islami bilincin canlandirilmasinda devlet dlgeginin miimkiin
olmadiginin (devlet eliyle Islam’a artik hizmet edilemeyeceginin), onun yerine “yeni olanin”

ferdi olgekte ve fertten hareketle gerceklestirilmesinin zorunlu oldugu sonucunu ¢ikard1.>®

3% [ event Koker, Modernlesme Kemalizm ve Demokrasi, Istanbul: letisim Yayimnlari, 2002, s.162-169

307 Tam adi, “Azametli Bahtsiz Bir Kit’anin, Sanl Tali’siz Bir Devletin, Degerli Sahibsiz Bir Kavmin Recetesi
Veyahut Bediiizzaman’in Miinazarat1”.

%% Burada daha, “mes’um” 1915 olaylar1, “meds yeghern”, ger¢eklesmeden Said Nursi’nin Osmanli
cografyasindaki diismanliklara dikkat ¢ekmesi gayet manidardir, zira “Miinazarat” adli esere konu olan
konusmalar, 1909 yillarinin son aylarinda geldigi Van’dan 1910 yazina kadar Kiirt asiretlerinin arasinda
yapilmustir, kitaplastirma tarihi ise 1911°dir. Cemalettin Canl, Yusuf Kenan Beysiilen, Zaman I¢inde
Bediiizzaman, Istanbul: Iletisim Yaynlari, 2010, s.167

“S - Ermeniler bize diismanlik edip, hile ve hiyanet ediyorlar. Nasil dostluk iizerinde ittifak edecegiz?

C - Diigmanhgn sebebi olan istibdat &1dii. Istibdadin zevaliyle dostluk hayat bulacak. Size bunu kat'iyen
soylityorum ki, su memleketin saadeti ve selameti Ermenilerle ittifak ve dost olmaya vabestedir. Fakat
miitezellilane dost olmak degil, belki izzet-i milliyeyi muhafaza ederek, musaldha elini uzatmaktir.

Bir sey soyleyecegim: Eger miimkiindiir, Ermeniler birden sahife-i viicuttan silinsin. Olabilir; yalniz, size
husumetin faydasi olsun. Yoksa mutlaka husumet zarardir. Halbuki Adem zamanindan, yolda arkadaslik eden
bizimle gelmis biiyiik bir unsurun zevali degil, belki kii¢iik bir kavmin mahvi dahi “dikenli bir dali elle
soymak”dir.

Amrdellan kabilesi bin senedir yine Amrdellan'dir.

Hem de onlar uyanmuslar, siz uykudasiniz; riiya goriiyorsunuz. Hem de fikr-i milliyetle miittefik ve kavidirler;
siz ihtilafla simdilik bogsunuz. Hem de galebe etmek istiyorsunuz; onlar, sizi maglup ettigi silah ile; yani akil ile,
fikr-i milliyetle, meyl-i terakki ile, temayiil-ii adalet ile maglub edebilirsiniz.

Bence simdi kilig¢ vuran, o kilincin aksi doner yetimlere dokunur. Simdi galebe kilig ile degildir. Kili¢ olmals,
lakin aklin elinde... Hem de dostlugun sebebi vardir, zira komsudurlar. Komsuluk, dostlugun komsusudur. Hem
de onlar uyandilar. Diinyaya yayildilar. Terakkiyat tohumlarini topladilar. Vatanimizda ekecekler. Bizi
medeniyete mecbur, terakkiye ikaz, bizdeki fikr-i milliyeti hiishar ediyorlar.

Iste su noktalara binaen, onlarla ittifak etmek 1azimdir. Hem de bizim diismanimiz ve bizi mahveden cehalet aga;
ve oglu zaruret efendi; ve hafidi husfimet beydir. Ermeniler bize diigmanlik etmislerse, su li¢ miifsidin kumandast
altinda yapmislar.” Said Nursi, Asar-1 Bediiyye, Istanbul: Envar Nesriyat, 2009, s.330

%99 Risale-i Nur 1stilahinca, devlet eliyle islamiyet’e hizmet edilebilecegini diisiindiigii devirde Said Nursi’nin
kendisine verdigi isim “Eski Said” iken, degisimin ve Islamiyet’e hizmetin ferdi 6lcekte ve fertten hareketle
gergeklestirilmesinin zorunlu oldugu sonucuna vararak harekete gectigi donemde kendisini “Yeni Said” olarak

nitelendirmistir.
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Ferdi maneviyatin deruni boyutunu ve tefekkiire dayali Islami bilinci vurguladi. Reformcu
seckinlerin zihinlerinin siiphecilik ve pozitivist felsefe tarafindan kusatilmis oldugunu
gorerek, siiphecilige karst koyabilmek icin, giindelik hayatta Islami bilinci yiikselterek
“Allah’1 geri getirmeye” ugrasti. Siyasi mesguliyet araciligiyla toplumsal doniisiimiin
gerceklesecegine olan inancini yitirmisti. Gergeklesebilme imkani olan doniisiimiin ancak,
Kemalist modernlesmeye Islami kimlik ve ahlak konusunda karsit bir “sdylem” ortaya

»310 jle olabilecegini inaniyordu. Bunun

koyacak “entelektiiel agidan muktedir bir grup
gelistirilmesinin zorunlulugunun ve zorlugunun farkindaydi. Béylece, amaci Islami biling
dogrultusunda giindelik hayat1 yonlendirebilecek yeni bir anlam haritasinin insasina koyuldu.
Kemalistlerin nihai hedefinin, yeni Cumhuriyetin vatandaslarinin bilincini, Osmanli-Islam

ge¢misiyle miimkiin olan tiim baglarindan koparilmis “laik ve ulusal bir kimlik” inga etmeye

calistigini goriiyordu.®! De Certeaucu anlamda taktiklerle Said Nursi, bu projeye cevap

%10 said Nursi Risale-i Nur Talebeleri’nin “entelektiiel agidan muktedir” olmalarini, avami ehl-i imanmn
imanlarin1 muhafaza edebilmeleri i¢in istedigini dile getiriyordu:

“Aziz, siddik kardeslerim!

Sizin tesaniidiiniize benim ziyade ehemmiyet verdigimin sebebi yalniz bize ve Risale-i Nur’a menfaati icin degil,
belki tahkiki imanin dairesinde olmayan ve nokta-i istinada ve sarsilmayan bir cemaatin kat’1 bulduklar1 bir
hakikata dayanmaga pek ¢ok muhta¢ bulunan avam-1 ehl-i iman i¢in dalalet cereyanlarina karsi yilmaz,
¢ekilmez, bozulmaz, aldatmaz bir merci’, bir miirsid, bir hiiccet olmak cihetiyle sizin kuvvetli tesaniidiiniizii
goren kanaat eder ki; bir hakikat var, hig bir seye feda edilmez, ehl-i dalalete bagin1 egmez, maglub olmaz diye
kuvve-i maneviyesi ve imani kuvvet bulur, ehl-i diinyaya ve sefahete iltihaktan kurtulur.” Said Nursi, Sualar,
Istanbul: Envar Nesriyat, 2005, 5.320

“Evet bu asrin dehsetine karsi, taklidi olan itikadmn istinad kal’alar1 sarsilmis ve uzaklagmis ve perdelenmis
oldugundan; her mii’'min, tek basiyla dalaletin cemaatle hiicumuna mukavemet ettirecek gayet kuvvetli bir iman-
1 tahkiki 1azimdir ki dayanabilsin. Risale-i Nur bu vazifeyi; en dehsetli bir zamanda ve en liizumlu ve nazik bir
vakitte, herkesin anlayacagi bir tarzda, hakaik-i Kur’aniye ve imaniyenin en derin ve en gizlilerini gayet kuvvetli
biirhanlar ile isbat ederek, o iman-1 tahkikiyi tagiyan halis ve sadik sakirdleri dahi, bulunduklar1 kasaba, karye ve
sehirlerde -hizmet-i imaniye itibariyle- adeta birer gizli kutub gibi, mii’minlerin manevi birer nokta-i istinad1
olarak, bilinmedikleri ve gériinmedikleri ve goriisiilmedikleri halde, kuvve-i maneviye-i itikadlar1 cesur birer
zabit gibi, kuvve-i maneviyeyi ehl-i imanin kalblerine verip, mii’minlere manen mukavemet ve cesaret
veriyorlar.” Said Nursi, Sikke-i Tasdi-i Gaybi, Istanbul: Envar Nesriyat, 1991, s.132

311 “Tarihge-i Hayat” adli kitapta siire¢ soyle aktarilir:
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niteliginde, ailede ifadesini bulan ve siyasi alanda potansiyel olarak sakincali dis tezahiirleri
gerektirmeksizin yiiz yiize iliskilere dayali, alternatif bir dini cemaat olugturma miicadelesine
giristi. Gegmis yasantisi ile karsilastirildiginda bu degisim, biiyiik 6l¢iide Nursi’nin kendisinin
de yasadig1, dis aktivizmden tefekkiire dayali Islam’mn deruni inzivasina ¢ekilmesine tekabiil
etmektedir. Disa doniik olarak yansitilmast gerekli olmayan dini bilincin &nemini
vurgulayarak, devletin yeni rejiminin tasallutundan azade tefekkiire dayali bir i¢ manevi

alanini dncelikle kurmaya sonrasinda da muhafaza etmeye calist.** Nursi ve 6grencilerinin

“Bediiizzaman, ilahi kudretin tecellisiyle ve ihsaniyla, bdyle en elzem bir vakitte, dine revag verebilecek bir
tesekkiiliin zuhuru dolayisiyla ve kendisi de beraber calismak iimidiyle Ankara’ya gelmisti. Avn-i {lahi ve
mu’cize-i Peygamberi ile diigman taarruzlarini def’eden ve milletin idaresinin bagina gegen yeni Hitkiimet-i
Cumhuriyede, dogrudan dogruya Kur’an’a istinad eden ve Alem-i islam’m vahdetini nokta-i istinad yapacak ve
Islamiyet’in hakikatinda mevcud kuvve-i ulviye ile maddi ve manevi medeniyeti meydana getirecek bir niyet ve
gayeyi bulundurmak ve agilamak tizere mecliste ¢alistyordu. Fakat pek kuvvetli maniler karsisina ¢ikt1.

Alem-i islam’1 alakadar eden ve bin tigyiiz yillik immetin, dehsetli tehlikesinden istiaze ettigi (Allah’a signdigr)
bir zamanin ve fitneyi ateslendireceklerin kimler oldugunu anlamig bulunuyordu. Bir giin riyaset odasinda, M.
Kemal Pasa ile iki saat kadar konustular. islam ve Tiirk diismanlarmin arasimda nam kazanmak emeliyle, seair-i
Islamiyeyi tahrib etmenin, bu millet ve vatan ve Alem-i islam hakkinda biiyiik zarar tevlid edecegini; eger bir
inki1lab yapmak icab ediyorsa, dogrudan dogruya Islamiyet’e miiteveccihen Kur’an’in kudsi kanun-u esasisi
noktasindan yapmak 14zim geldigi mealinde ihtarlarda bulunur.

M. Kemal Pasa itiraz ile, igindeki niyet ve halet-i ruhiyesini ifade ile, Bediiizzaman’1 kendine ¢ekmek ve
niifuzundan istifade etmek ister. Ve Bedliizzaman’a meb’usluk, hem Dar-iil Hikmet’teki eski vazifesini, hem
sarkta Seyh Siinusi’nin yerine vaiz-i umumi, hem bir kosk tahsisi gibi teklifler yapar.

Bediiizzaman, rivayetlerde gelen eshas-1 dhirzamana ait haberlerin miithim bir kismini ve hiirriyetten evvel
istanbul’da tevilini soyledigi hadislerin ihbar ettigi ahirzamanin dehsetli sahislarinin Alem-i islam ve insaniyette
zuhur ettigini goriir. Ve yine gelen rivayetlerden, onlara karsi ¢ikacak ve mukabele edecek olan Hizb-iil Kur’an
hakkinda, “O zamana yetistiginiz zaman, siyaset canibiyle onlara galebe edilmez; ancak manevi kiling
hiikmiinde i’caz-1 Kur’an’m nurlariyla mukabele edilebilir.” tavsiyesine miiraatla, Ankara’da tesrik-i mesal
edemeyecegi i¢in, kendisine tevdi® edilmek istenen meb’usluk, Dar-iil Hikmet-il slamiye gibi Diyanet’teki
azaligi, hem vilayat-1 sarkiye vaiz-i umumiligi tekliflerini kabul etmez. Kendisini fikrinden vazgecirmek i¢in
¢alisan ve Ankara’dan ayrilmamasini rica i¢in istasyona kadar gelen bir kisim meb’uslarin da arzularina
uyamayacagmi bildirerek Ankara’dan ayrilir, Van’a gider.” Said Nursi, Tarihge-i Hayat, Istanbul: Envar
Nesriyat, 1993, s.145-147

312 Tefekkiire dayali manevi i¢ alani korumak icin, devlet eliyle yapilabilecek saldirilara, bireyin 6zel alan

dokunulmazligini dile getirerek karsilik vermeye calisti:
“Sen ve bir-iki risalen rejime ve ustliimiize muhalif gidiyorsunuz?

Elcevab:
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neden Kemalist projeye karsi bir tehdidi temsil ettigini anlamanin yolu, onun Kemalist
projenin sahiplenmek istedigi “bilim”, “kimlik”, “benlik” ve “hukuk devleti” vb. kavramlara
iligkin alternatif kavramsal yaklagimlar sunmasidir ki bu Said Nursi’yi Kemalist rejim
acisindan  “ezeli diisman” konumuna tagmmistir. Bu alternatif kavramsallastirmalar,
modernligin bir “yerlilestirme” bigimi olarak, Kemalist devletin taklide dayali tepeden inmeci

Batililastirmasi karsisinda, sade Miisliimanlar i¢in ¢ok daha cazip imkanlar sunmaktaydi.

Said Nursi, bir ulusal kurtulus hareketi veya devleti giiclendirme ideolojisi adina Islam’in bir
arag>™ olarak kullanilamayacagini dile getirdi. Nursi i¢in din, kural koyan bir yasa olarak
ahlak ve kimlik olusturabilmek icin kullanilabilecek bir tiir “norm-6tesi”ydi. Nursi’nin
yazilar1 li¢ ana hedefi ortaya koymaktadir: Birincisi, Miisliimanlarin bilincini ytikseltmek;
ikincisi, materyalizm ve pozitivizmin egemen entelektiiel sdylemlerini ¢iiriitmek; {igiinciist,
toplumun ortak grameri olan Islam’1 gdzden gegirerek ortak hafizayi iyilestirmek. Nursi,
aydinlanmanin ampirizminin belirledigi modern ¢agda, imanmn ancak miiminlerin, Islam’1
aktif olarak anlama ve yorumlama siireglerine ferdi olarak girebilmeleriyle muhafaza

edilebilecegini iddia ettj 3 Ayrim yapmaksizin Miislimanlarin anlamalar1 ve tizerinde

Evvelen: Bu yeni usliiniiziin miinzevilerin ¢ilehanelerine girmege hi¢bir hakki yoktur.

Saniyen: Bir seyi reddetmek ayridir, kalben kabul etmemek ayridir ve amel etmemek biitiin biitiin ayridir. Ehl-i
hiikGimet ele bakar, kalbe bakmaz. Idare ve asayise ilismeyen siddetli muhalifler, her hiikkiimette bulunur. Hatta
Hazret-i Omer’in (R.A.) taht-1 hakimiyetindeki hristiyanlara, kanun-u seriat1 ve Kur’ani inkar ettikleri halde
ilisilmiyordu. Hiirriyet-i fikir ve serbestiyet-i vicdan diisturu ile Risale-i Nur’un bir kisim sakirdleri; idareye
dokunmamak sartiyla rejim ve ustliiniizii ilmen kabul etmezse ve muhalif amel etse hatta rejimin sahibine adavet
etse, onlara kanunen ilisilmez.” Said Nursi, Sualar, Istanbul: Envar Nesriyat, 2005, s.350

%1% Said Nursi agisindan Kur’an ve Islamiyet kainatta hicbir seye alet edilemeyecek derecede dnemli
meselelerdir:

“Hem miidafaatimda yirmi yerde kat’1 bir surette hiiccetlerle isbat etmisiz ki, biitiin diinyaya kars1 da olsa dini ve
Kur’ani1 ve Risale-i Nur’u élet edemeyiz ve edilmez ve biz onlarin bir hakikatini diinya saltanatina degistirmeyiz
ve bilfiil yleyiz. Ve bu davanin emareleri yirmi senede binlerdir.” Said Nursi, Sualar, Istanbul: Envar Nesriyat,

2005, s.367

314 Said Nursi’ye gore iman ancak miidellel olabilmesi kaydiyla saglam bir hal alabilir:
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diisiinebilmeleri i¢in “metni”, sade insanlar i¢in giindelik dil ile anlasilir®™ hale getirmeye
calist. Bu yiizden Nursi’nin yaklasimi, ulema, Sufi tekke-merkezli Islamin taklidi

anlayigindan ferdi merkeze koyan daha karmasik, tefekkiiri bir anlayisa ge¢isi agisindan bir

“Iman, yalniz icmali bir tasdikten ibaret degildir. Imanin gok mertebeleri vardir. Taklidi bir iman, hususan bu
zamandaki dalalet, sapkinlik firtinalar1 karsisinda ¢abuk soner. Tahkiki iman ise sarsilmaz, sonmez bir kuvvettir.
Tahkiki imani1 elde eden bir kimsenin, iman ve Islamiyet’i dehsetli dinsizlik kasirgalarma da maruz kalsa, o
kasirgalar bu iman kuvveti karsisinda tesirsiz kalmaya mahkimdur. Tahkiki iman1 kazanan bir kimseyi, en dinsiz
feylesoflar dahi, bir vesvese veya siibheye diisiirtemez.” Said Nursi, Konferans, Istanbul: Envar Nesriyat, 2008,
s.10

*1% said Nursi, Islami metinleri, geleneksel anlamda Islami egitim alma imkanlar1 kalmamis bireyler icin, her
Miisliiman’in deneyimledigi giindelik hayat pratiklerinde 6rnekleri bulunabilecek drneklemeler ile anlagilir
kilmaya calistr:

“Risale-i Nur eczalari, biitiin mithim hakaik-i imaniye ve Kur’aniyeyi hattd en muannide kars1 dahi parlak bir
surette isbat1, cok kuvvetli bir isaret-i gaybiye ve bir inayet-i Ilahiyedir. Ciinki hakaik-i imaniye ve Kur’aniye
icinde dyleleri var ki; en biiyiik bir dahi telakki edilen Ibn-i Sina, fehminde aczini itiraf etmis, “Akil buna yol
bulamaz!” demis. Onuncu S6z Risalesi, o zatin dehasiyla yetisemedigi hakaiki; avamlara da, ¢ocuklara da
bildiriyor.

Hem mesela: Sirr-1 Kader ve ciiz’-i ihtiyarinin halli i¢in, koca Sa’d-1 Taftazani gibi bir allime; kirk-elli sahifede,
meshur Mukaddemat-1 Isna Aser namiyla Telvih nam kitabinda ancak hallettigi ve ancak havassa bildirdigi ayni
mesaili, kadere dair olan Yirmialtinc1 S6z’de, Ikinci Mebhasin iki sahifesinde tamamiyla, hem herkese bildirecek
bir tarzda beyani, eser-i inayet olmazsa nedir?

Hem biitiin ukilii hayrette birakan ve higbir felsefenin eliyle kesfedilemeyen ve sirr-1 hilkat-1 dlem ve tilsim-1
kainat denilen ve Kur’an-1 Azimiissan’in i’caziyla kesfedilen o tilsim-1 miiskil-kiisa ve 0 muamma-y1 hayret-
niima, Yirmidordiincii Mektub ve Yirmidokuzuncu S6z’iin ahirindeki remizli niiktede ve Otuzuncu S6z’iin
tahavviilat-1 zerratin alt1 aded hikmetinde kesfedilmistir. Kainattaki faaliyet-i hayret-niimanin tilsimini ve hilkat-i
kainatin ve akibetinin muammasini ve tahavviilat-1 zerrattaki harekatin sirr-1 hikmetini kesf ve beyan etmislerdir,
meydandadir, bakilabilir.

Hem sirr-1 ehadiyet ile, seriksiz vahdet-i rububiyeti; hem nihayetsiz kurbiyet-i ilahiye ile, nihayetsiz
bu’diyetimiz olan hayretengiz hakikatlar1 kemal-i vuzuh ile Onaltinci1 S6z ve Otuzikinci S6z beyan ettikleri gibi;
kudret-i [lahiyeye nisbeten zerrat ve seyyarat miisavi oldugunu ve hasr-i a’zamda umum ziruhun ihyasi, bir
nefsin ihyasi kadar o kudrete kolay oldugunu ve sirkin hilkat-1 kainatta miidahalesi imtina’ derecesinde akildan
uzak oldugunu kemal-i vuzuh ile gésteren Yirminci Mektub’daki

TR A A

kelimesi beyaninda ve ii¢ temsili havi onun zeyli, su azim sirr-1 vahdeti kesfetmistir.

Hem hakaik-i imaniye ve Kur’aniyede 6yle bir genislik var ki, en biiyiik zeka-i beseri ihata edemedigi halde;
benim gibi zihni miisevves, vaziyeti perisan, miiracaat edilecek kitab yokken, sikintili ve siir’atle yazan bir
adamda, o hakaikin ekseriyet-i mutlakasi dekaikiyle zuhuru; dogrudan dogruya Kur’an-1 Hakim’in i’caz-1
manevisinin eseri ve inayet-i Rabbaniyenin bir cilvesi ve kuvvetli bir isaret-i gaybiyedir.” Said Nursi, Mektubat,
Istanbul: Envar Nesriyat, 1998, 5.372-373
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déniim noktast olusturur.®*® Nursi, Tiirkiyeli Miisliimanlarin atalarni ya da Avrupa’y: taklit
ederek degil, ancak “elestirel” ve “karsilikli goriislerin karsilasmasina dayali analiz”le

imanlarini siirdiirebileceklerini®'’ ileri stirmiistiir.

Nursi gecmis ¢aglarda siki bir taklidin ve ezberci bir 6grenmenin yeterli olabilecegini, ancak

bunun modern ¢agda gecerliligini kaybettigini ileri siirerek, bir siiphe c¢aginda, insanlarin

316 Said Nursi’ye gore, “sade Miisliiman™ , imann1 inkisaf ettirmek i¢in Kur’ani tefekkiir metodu olan Risale-i
Nur’daki usulleri uygulamahdir. Boylelikle tarikat gibi mekan itibariyle stabil ve sahis merkezli bir Islami
egitimden ziyade Risale-i Nur ile mobilize ve metin odakl Islami egitime gegilmis oluyordu:

“Evliya divanlarmi ve lilemann kitablarin1 ¢ok miitalaa eden bir kisim zatlar taraflarindan soruldu: “Risale-i
Nur’un verdigi zevk ve sevk ve iman ve iz’an onlardan ¢ok kuvvetli olmasinin sebebi nedir?”

Elcevab: Eski miibarek zatlarin ekser divanlari ve tilemanin bir kisim risaleleri imanin ve marifetin
neticelerinden ve meyvelerinden ve feyizlerinden bahsederler. Onlarin zamanlarinda imanin esasatina ve
koklerine hiicum yoktu ve erkan-1 iman sarsilmryordu. Simdi ise kdklerine ve erkanima siddetli ve cemaatli bir
surette taarruz var. O divanlar ve risalelerin ¢cogu has mii’minlere ve ferdlere hitab ederler, bu zamanin dehsetli
taarruzunu def’edemiyorlar.

Risalet-iin Nur ise, Kur’an’in bir manevi mu’cizesi olarak imanin esasatini kurtarryor ve mevcud imandan
istifade cihetine degil, belki ¢ok deliller ve parlak biirhanlar ile imanin isbatina ve tahkikine ve muhafazasina ve
stibehattan kurtarmasina hizmet ettiinden; herkese bu zamanda ekmek gibi, ila¢ gibi lizumu var oldugunu
dikkatle bakanlar hitkkmediyorlar.

O divanlar derler ki: “Veli ol, gor; makamata ¢ik, bak; nurlari, feyizleri al.”

Risalet-iin Nur ise der: “Her kim olursan ol; bak, gor, yalniz goziinii ag, hakikat1 miisahede et, saadet-i
ebediyenin anahtari olan imanmi kurtar.”

Hem Risalet-iin Nur, en evvel terciimanmin nefsini iknaa ¢aligir, sonra baskalara bakar. Elbette nefs-i
emmaresini tam ikna’ eden ve vesvesesini tamamen izale eden bir ders, gayet kuvvetli ve halistir ki, bu zamanda
cemaat sekline girmis dehsetli bir sahs-1 manevi-i dalalet karsisinda tek basiyla galibane mukabele eder.

Hem Risalet-iin Nur, sair ilemanin eserleri gibi, yalniz aklin ayagi ve nazariyla ders vermez ve evliya misilli
yalniz kalbin kesf ii zevkiyle hareket etmiyor; belki akil ve kalbin ittihad ve imtizac1 ve ruh vesair letaifin
teaviinii ayagiyla hareket ederek evc-i a’laya ugar; taarruz eden felsefenin degil ayag, belki gozii yetismedigi
yerlere ¢ikar; hakaik-i imaniyeyi kor goziine de gosterir.” Said Nursi, Kastamonu Lahikasi, Istanbul: Envar
Nesriyat, 2002, s.11-12

317 Said Nursi’ye gore bu dzellikler zaten makbul bir imanmn ézellikleri olmalidir:

“taassub yerinde hak ve safsata yerinde biirhan ve tadlil-i gayr yerinde tevfik ve tatbik ve istisare ederse, diinya
birlesse hak olan mezheb ve meslegini bir parca tebdil edemez. Nasilki zaman-1 saadette ve selef-i salihin
zamanlarinda hiikiimferma hak ve biirhan ve akil ve mesveret olduklarindan, siikik ve siibehatin hiikiimleri
olmaz idi. Kezalik goriiyoruz ki: Fennin himmetiyle, zaman-1 halde filclimle, ingaallah istikbalde bitamamihi
hiikiimferma kuvvete bedel hak ve safsataya bedel biirhan ve tab’a bedel akil ve hevaya bedel hiida ve taassuba
bedel metanet ve garaza bedel hamiyet ve miiyulat-1 nefsaniyeye bedel temaytilat-1 ukiil ve hissiyata bedel efkar
olacaklardir.” Said Nursi, Muhakemat, istanbul: Envar Nesriyat, 1990, .37
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Allah’in varligina inanmalarini saglamak icin yeni bir metodolojiye®!®

ihtiyac1 oldugunu fark
etmigtir. Vahyin roliinii géz ardi etmeden, insanlarin Allah’a inanca ulasabilmeleri igin
“delil”in ya da tabii teolojinin dnemini vurguladi. Tabiri digerle nakli delili agiklayacak akli
delilleri bulabilen, kainata bdyle bakabilen bir Islami zihnin olusumunu saglamak istiyordu.
Maksadu, ferdi diizeyde Allah’mn varligin ispatlamaktr.®*® Nur hareketi, bilim ve teknolojinin
Allah’a inanmayla bagdasmaz olmadigini, olamayacagini gosteren yeni bir biling tiiri
gelistirdi.320 Doneminin birgok Miisliiman disiiniiriinden farkli olarak, Said Nursi Kuran’

biitiin biiyiik bilimsel kesiflerin kaynagi olarak sunmak yerine, bilimsel ilerlemeyi Allah’in

muayyen bir amaca dayali yaratilis planinin bir isareti ve ispatt olarak degerlendirme yoluna

%18 Said Nursi yukarida zikredilen metodolojiyle ancak saglam bir imana sahip olunabilecegine, boyle olmayan
bir imanin ¢agmn degisimleri karsisinda tutunamayacagini dile getirmistir:

“Vakta ki mazi derelerinde hilkiimferma olan garaz ve husumet ve meyl-iit tefevvuku tevlid eden hissiyat ve
miiyulat ve kuvvet idi. O zamanin ehlini irsad i¢in iknaiyat-1 hitabiye kafi idi. Zira hissiyat1 oksayan ve miiyulata
tesir ettiren, miiddeay1 miizeyyene ve sagsaalandirmak veyahut haile veya kuvve-i belagatla hayale me’nus
kilmak, biirhanin yerini tutar idi. Fakat bizi onlara kiyas etmek, hareket-i ric’iyye ile o zamanin kdselerine
sokmak demektir. Herbir zamanin bir hiikkmii var. Biz delil isteriz, tasvir-i miiddea ile aldanmay1z.

Vakta ki hal sahrasinda istikbal daglarina daima yagmur veren hakaik-i hikmetin maden-i tebahhurati efkar ve
akil ve hak ve hikmet olduklarindan ve yeni tevelliidde baslayan meyl-i taharri-i hakikat ve agk-1 hak ve menfaat-1
umumiyeyi menfaat-1 sahsiyeye tercih ve meyl-i insaniyetkaraneyi intac eyleyen berahin-i katiadan bagka isbat-1
miiddea birseyle olmaz... Biz ehl-i haliz, namzed-i istikbaliz. Tasvir ve tezyin-i miiddea, zihnimizi isba’
etmiyor. Biirhan isteriz.” Said Nursi, Muhakemat, Istanbul: Envar Nesriyat, 1990, s.36

*1° Said Nursi’nin bu gayesinin altinda yatan sebep, geleneksel anlamda Islami egitim veren kurum ve kisilerin
Tiirk modernlesmesi ile birlikte artik eski hizmetlerini veremez diizeyde oluslaridir. Tevhid-i Tedrisat ile birlikte
tiim egitim kurumlar1 Milli Egitim Bakanlig1’na baglanmis, Harf Inkilabr ile birlikte Osmanlica yasaklanmusti.
Okullarda verilen egitim laik bir paradigma dogrultusunda dinden ve dini olandan armdirilmist1. Siradan bir
Miisliiman i¢in Islami anlamda bilgi ve egitim alabilecegi yerler ve kisiler azalmaktaydi. Said Nursi boyle bir
devirde, siradan Miisliiman’a ferdi anlamda imanini inkisaf ettirebilecegi metodolojiyi sundu.

%20 Said Nursi’ye gore Yaratic’sinin sanat eseri olarak kainat ancak O’ndan bahsedebilir. Sanat eserini
inceleyerek ancak Sanatkar’ina dair seyler 6grenilebilir:

“Bizi diinya rahatindan ve ecnebileri ahiret saadetinden mahrum eden, sems-i Islamiyet’i miinkesif ettiren, sii’-i
tefehhiim ile tevehhiim-ii miisademet ve muhalefettir. Feya lil’aceb!... Kole efendisine ve hizmetkar reisine ve
veled pederine nasil diisman ve muariz olabilir? Halbuki Islamiyet, fiinunun seyyidi ve miirsidi ve uliim-u
hakikiyenin reis ve pederidir. Fakat va esefd bu sti’-i tefehhiim ve su tevehhiim-i batil, simdiye kadar hitkmiinii
icra ederek vesvesesiyle ye’si ilka edip bab-1 medeniyet ve maarifi Ekrad ve emsallerine kapattirdi.” Said Nursi,
Muhakemat, Istanbul: Envar Nesriyat, 1990, .10
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gitti. Nursi Orneginde, bilim ve kutsal metin karsilikli olarak, biri digerini ¢dzmek igin

321 Nursi, islamimn goreceli bir anlayisim savunuyordu. Yani ne tek basina bir

okundugundan
din adaminin, ne de bir din kurumun dinin dogru yorumunu sundugunu iddia edemeyecegini
ileri siirdii. Islami mesaji daha iyi anlamak i¢in zaman, mekin ve sartlara bagl olan ve
birbiriyle c¢elisen paradigmalar susturulmamali, anlasilmaya g:ahs,ﬂmahydl.322 Nursi bir

Miisliimanin kisiligini, dis olay ve baskilarla bas edebilmesi i¢in kendisini gelistirmek ve

istikamete dair bir i¢ alan agmak suretiyle, devletin u(lu)sgulugunun ve pozitivizminin yikici

%21 Said Nursi’ye gore kainat Kur’an ayetleri tefsir ve serh eden bir uygulama alani, Kur’an da kainatin
Sanatkar’inin kainat1 yaratisindaki gayeleri agiklayan bir kitaptir. Biri digerini anlamak i¢in okunmalidir. Bu
okumada kilavuzlugu ise Kur’an medresesinde egitim gérmiis “akil” yapacaktir:

“Takarrur etmis usiildendir: Akil ve nakil taaruz ettikleri vakitte, akil asil itibar ve nakil tevil olunur. Fakat o
akil, akil olsa gerektir.” Said Nursi, Muhakemat, Istanbul: Envar Nesriyat, 1990, s.12

%22 Said Nursi miisbet ihtilafi, Kur’an’in gizli kalmig haikatlarnin ortaya ¢ikarilmasi i¢in dnemli oldugunu
zikretmekle birlikte, menfi ihtilafin tehlikelerine karsi da Miislimanlar’1 uyarmistir:

“S: Alem-i Islam iilemasinin ortasindaki miidhis ihtilafata ne dersin ve re’yin nedir?
Lakin burada iki nokta-i mithimme vardir:

Birincisi: Su istidadin meyelani ile intihab olunan ve bir derece hakikati tazammun eden ve ekalliyette kalan
kavl, nefs-iil emirde mukayyed ve o istidad ile mahsus oldugu halde, sahibi ihmal edip mutlak birakti. Etba1
iltizam edip tamim etti. Mukallidleri taassub edip, o kavlin hifz1 i¢in muhaliflerin red ve hedmine ¢alistilar. Su
noktadan miisademe, miisagabe, cerh ve red o derece meydan aldi ki; ayaklar1 altindan ¢ikan toz ve agizlarindan
feveran eden duman ve lisanlarindan piiskiiren berkler, simsekli ve bazan rahmetli bir bulut, sems-i Islamiyet’in
tecellisine bir hicab teskil etmistir. Lakin ziya-i semsten tefeyyiiz etmesine istidad bahseden rahmetli bulut
derecesinde kalmadi. Yagmuru vermedigi gibi, ziyayr dahi men’etmektedir.

Ikinci Nokta: Ekalliyette kalan kavl, eger icindeki hakikat ve magz, onu intihab eden istidadatlardaki heves ve
heva ve miris dyineye ve mizacina galebe ¢almazsa, 0 kavl bir hatar-1 azimde kalir. Zira istidad onunla insibag
edip onun muktezasina inkilab etmek lazim iken; o, onu kendine ¢evirir ve telkth eder, kendi emrine miisahhar
eder. Iste su noktadan hiida hevaya tahavviil ve mezheb mizacdan teserriib eder. Ar1 su icer bal akitir, yilan su
icer zehir doker.

Fakat kaviyyen timid ederim ki, kdinatta su meclis-i ali, su meczub sergerdan kiire sehrinde millet-i insaniyede
ve Adem kavminde iilema-i islam lemi, bir meclis-i meb’usan-1 mukaddese hiikmiine gegecektir. Selef ve halef
asirlar Ustiinden birbirine bakip mabeynlerinden bir enclimen-i siira teskil edeceklerdir.” Said Nursi, Asar-1
Bediiyye, Istanbul: Envar Nesriyat, 2009, s.105

“Hak namina, hakikat hesabina olan tesadiim-ii efkér ise; maksadda ve esasta ittifak ile beraber, vesailde ihtilaf
eder. Hakikatin her kdsesini izhar edip, hakka ve hakikata hizmet eder.” Said Nursi, Mektubat, Istanbul: Envar
Nesriyat, 1998, 5.268
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etkilerinden koruyabilecegini dile getirdi.323 I¢ alan gelisimi Nursi’nin yazilarinin ana hedefi
ve bir anlamda da meydan okumasiydi. Miisliiman ferdin kendini gelistirme yolculugunun,
sahip olunacak bir i¢ benin giiclinlin Yaratict yoluyla taninmasiyla miimkiin oldugunu belirtti.
Said Nursi rasyonellesmeyle, benligin ve toplumun, kendilerini teslim etme disinda (mutlak
mahkimiyet, tabi olus) her seyden yoksun kilarak tehdit altinda biraktigini s6yleyen modern
teorisyenlere benzer kaygilar tasimaktaydi. Biitiin kararlari uzmanlara inhisar ettiren
biirokratik sistem ve pozitivizmin giigsiizlestiriciligine karst koyabilmek igin, 6zerk benin
kaynaklarmin teshis edilmesini gerekliligini vurguladi. Bu suretle, iktidar kavrami yerine
iman ve insan kavramlarina merkezi bir konum atfetti.>?* Gergekten de iman, mikro ve makro
diizeylerde iktidar iligkilerini baslatma, karsi koyma ve degistirme kapasitesine sahip
bulunmaktadir. Bu meseleleri ele almak igin, Nursi sade Miisliimanlarin giindelik hayat
tecriibelerinde imani1 hissedebilmelerini saglayacak paralel bir i¢ alan olusturmaya calisti. Said
Nursi’nin yazilar1 Islami bicimleri ve pratikleri, giindelik aliskanliklarin ritimlerini terciime

etmenin bir vasitasidir. Metinsel Ozellikleri ile Nur hareketi kirsal alanlardan kent

323 Said Nursi’ye gore, hakiki iman birey i¢in maddi-manevi tiim tehlikelere karsi kendisini koruyabilecegi bir
tahasstingah konumundadir:

“Iman hem nurdur, hem kuvvettir. Evet hakiki imam1 elde eden adam, kiinata meydan okuyabilir ve imanin
kuvvetine gore hadisatin tazyikatindan kurtulabilir. “Tevekkeltt alallah” der, sefine-i hayatta kemal-i emniyetle
hadisatin daglarvari dalgalari iginde seyran eder. Biitiin agirliklarin1 Kadir-i Mutlak’in yed-i kudretine emanet
eder, rahatla diinyadan geger, berzahta istirahat eder. Sonra saadet-i ebediyeye girmek i¢in Cennet’e ugabilir.
Yoksa tevekkiil etmezse, diinyanin agirliklar1 ugmasina degil, belki esfel-i safiline ceker. Demek iman tevhidi,
tevhid teslimi, teslim tevekkiilii, tevekkiil saadet-i dareyni iktiza eder.” Said Nursi, Sozler, Istanbul: Envar
Nesriyat, 1992,s.314

%2% Said Nursi’nin hem “Eski Said” hem de “Yeni Said” olarak ifade ettigi donemlerde yazdig1 eserlerinde
gbzlenecegi lizere Islami suurun, merkezi iktidardan ziyade ferdi ¢aba ve gayretin neticesinde iman dairesinde
gergeklestirilecek bir inkisaf ile miimkiin oldugunu iddia etmistir:

“Hem de maglub bigare bir reise yahut miidahin memurlara veyahut mantiksiz bir kisim zabitlere itimad edilirse
ve dinin himayesi onlara birakilirsa m1 daha iyidir, yoksa efkar-1 amme-i milletin arkasindaki hissiyat-1
Islamiyenin madeni olan -herkesin kalbindeki sefkat-i imaniye olan- envar-1 ilahinin lemaatmm ictima’larindan
ve hamiyet-i [slimiyenin serarat-1 neyyiranesinin imtizacindan hasil olan amud-u nuraninin ve o seyf-i elmasin
hamiyetine birakilirsa m1 daha iyidir, siz muhakeme ediniz.” Said Nursi, Miinazarat, Istanbul: Envar Nesriyat,
2006, s.9
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merkezlerine go¢ eden ve kendi Islam anlayislarim siipheciligin ve diinyevilesmenin hiikiim
stirdiigii bir cagda yeniden tesis etmek isteyenlere yeni imkanlar sagladi. Nursi geviriye ya da
ezberlemeye degil, okumaya ve yorumlamaya yaptigi vurguyla, yorumlamanmn bireylerin
giindelik hayatlarinda Islam’m anlamim yeniden iiretmelerindeki 6nemi hatirlamaya imkan

verir. “Yeniden iiretme”, islam’1, giindelik hayatin bir parcasi ve bir esin kaynagi yapar.*®

Said Nursi’nin maddecilige kars1 verdigi miicadeleyi, toplumsal iliskilerin yeni goriiniimii
karsisinda alman bir vaziyet, bu goriinlime bagl pratiklere yonelik bir protesto olarak da
okumak miimkiindiir. Tiirk modernlesmesiyle birlikte gelen yeni toplumsal iligkiler anlayist,
Islamiyet’ten kaynaklanan davranis kurallarii ve gene bu kurallar ¢ercevesinde olusan kisisel
iligkileri boslamakta, bunlarin yerine gayri sahsi bir mekanizma olarak toplum anlayisin
yerlestirmeye (;abalamaktaydl.326 Said Nursi’ye, boyle bir devirde Miisliimanlar i¢in uygun

diisen davranis ilkelerini Kur’an’dan cikaran bir Islam bilimleri uzmani olarak bakabiliriz.**’

Said Nursi’nin, toplum igi davranig ve iliskiler konusundaki geleneksel Osmanli lehgesini
canlandirmada yaptig1 katkinin merkezi niteligi ve bu lehgenin bir ¢esitlemesi olarak kendi
sOylemi, ¢agdas Tiirkiye’de neden oldugu etkiyi agiklar. Bu lehge, Tiirkiye toplumunda orta
ve alt siniflarda bulunan Islami hassasiyeti olan insanlara manevi gelisme araclar1 sunmustur.
Misal olarak, sinirlarin1 6zel hukuk tarafindan ¢izildigi sdylenebilecek bir toplumsal alan
olusturmanin ve olugturulan bu alanin nihai anlamda bir mesruiyet olusturmasinin yollarini

saglamlstlr.328 Fert icin, devlet kendi alanlarina tecaviiz etmek istediginde, onu kenarda

325 M. Hakan Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar, Istanbul: Kitap Yaymevi, 2005, s.13-20

326 Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olayi, Istanbul: Iletisim Yaymlar1, 2003, s.21

21 Ag.e, 5.34

328 Cogu zaman Said Nursi’nin kendi 6z yasaminda kendisini gdsteren 6zel alan ve onun dokunulmazhigi

vurgusu sonralarda takipgileri tarafindan da kullanilmigtir:
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tutacak maddi araglari olmasa bile tezleri ortaya ¢ikartmis ve nihayet bu lehge cemaat

faaliyetleri i¢in kilavuz harita olugturmustur. 329

Kirsal kesimlerinin Islamiyet’in mecaz katmanlari ile sarmalandigi bir iilkede, Said Nursi’nin
islubunun “ortiikliigi” boylece biiyiileyici bir giic kazanacaktir. Said Nursi’nin kutsal metni
bu lehge araciligiyla daha genis bir kitleye kazandirma g¢abalar1 dikkate sayandir. Bu alici
kitlenin, diinyanin sirlarinin ¢éziilmesiyle uyum saglama yollarini arastirdigi, sahip olduklari
tasrali Islam prizmasina ragmen yeni bir diinya anlayis1 edinmeye ¢alistigi anlasilmaktadir.
Said Nursi’nin mesajinda yer alip anlatilmaya ¢alisilan iki 6zellik, bir bagka deyisle bir yanda

yazilt metinlerin karizmatik onderlerin talimatlarinin®® yerini almasi, 6te yanda Kur’an’in

“Ruhumda bilyiik bir bosluk hissederek, okuyacak kitab ararken, Risale-i Nur’u okudugum zaman elimde
olmayarak ondan ayrilamadim. Kalbimdeki o biiyiik ihtiyaci Risale-i Nur esetlerinin karsiladigini hissettim. {lmi
ve imani slibhelerden kurtaran akli ve imani isbatlar1 onda buldum. Boylelikle vesveselerin verdigi sikintilardan
kurtuldum. Bu hakikatlardan anladim ki: Risale-i Nur bu asrin insanlari olan bizler i¢in yazdirtlmistir.

Ahlak, edeb ve terbiye gibi en yiiksek meziyetlere sahib olabilmek i¢in, kuvvetli bir imana sahib olmak 1azimdir.
Iman hakikatlar, Risale-i Nur’da gayet kuvvetli deliller ve agik misaller ile anlatildig igin, okudukca imanim
kuvvetlenmistir. Bu sayede dalalete diigmekten, en yiiksek medeniyet esaslarmni cami’ hak ve hakikat olan
dinimden doniip kizil ejderin hap1 olmak felaketinden kurtuldum. Bunun i¢indir ki: Okuyucularini birgok maddi
ve manevi feliketlerden kurtaran ve bir iiniversite mezunundan ziyade bir ilme sahib eden; Islamiyet, vatan ve
millet sevgisini agilayan; Allah’a itaat1, galigkanlik ve merhameti 6greten Risale-i Nur’dan -kiymetini anlayan
hi¢ bir ferd- ne bahasina olursa olsun, ayrilmaz. Bu riyasiz, has hiirmet ve ta’zim; hi¢ bir kimsenin kalbinden
¢ikartilamaz.

Risale-i Nur, iddia makaminca muzir eserler diye tavsif ediliyor. Bu vicdansizlig1 ve yalani, siddetle protesto
ediyorum. Ve benim de tegvikatta bulundugum iddia ediliyor. Evet, bu dogrudur. Fakat, diger iftiray1 igiten
biitiin miinevverlerin kalbleri sizlamis ve hattd aglamus, digleri gicirdamustir. Yirminci asir pozitif fikirlerin
hiikiimran oldugu bir zamandir. Delilsiz, isbatsiz seylere inanilmiyor ve inanmiyoruz. Muzir eserler oldugunun
isbatmn isteriz.” Said Nursi, Sualar, Istanbul: Envar Nesriyat, 2005, s.546-547

329 Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olayn, Istanbul: Iletisim Yaynlari, 2003, s.27

%% Said Nursi, metnin kendisinin, siipheler, vehimler asr1 olarak tarif ettigi giiniimiizde bir Miisliiman i¢in
sahislardan daha ziyade yol gosterici oldugunu iddia etmektedir. Metnin kendisindeki 6zelliklerin onu yazan
sahislarda da aranmamasi gerekliligini de dile getirmistir:

“Ben gorityorum ki: Kur’an-1 Hakim’in hakaikine ait bazi kemalat, o hakaike dellallik eden vasitalara veriliyor.
Su ise yanlistir. Clinki me’hazin kudsiyeti, ¢ok biirhanlar kuvvetinde tesirat gosteriyor; onun ile, ahkdmi umuma
kabul ettiriyor. Ne vakit dellal ve vekil gdlge etse, yani onlara tevecciih edilse, o me’hazdaki kudsiyetin tesiri
kaybolur. Bu sir i¢indir ki, bana kars1 haddimden ¢ok fazla tevecciih gosteren kardeslerime bir hakikat1 beyan
edecegim. Soyle ki:
Bir insanin miiteaddid sahsiyeti olabilir. O sahsiyetler ayr1 ayr1 ahlaki gosteriyorlar. Mesela: Biiyiik bir
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merkezi hakikatlerinin daha genis bir kesim®*! tarafindan anlagilabilir kilinmas1 yolundaki
girisim, kiltliriin daha genis kesimlere ulasabilmesi yoniinde Batili bir gelisme ile kosut
ozellikler tagimaktadir. Bu da Said Nursi’ye, “sadece” gelenege donmeyi dneren bir kurtarici
olmanin &tesinde bir gozle bakilmasinin gerekliligini ortaya koyar. Buradan da, Nursi’nin
mesajinin, kendisinin de yiliz yiize kaldigi modernlesen diinya tarafindan sekillendirildigi
sonucu ¢ikarilabilir.*** Said Nursi’nin durumunda, islamiyet’in temellerine yonelik agik bir
kavrayisin kitlelere aktarilmasi ile birlikte kendisine miras kalan gelenegin Gtesine gegen,
diinyanin tarihi gelisme siireci arasinda bir “uyum saglama” s6z konusudur.** Bu uyum asrin
idrakine, ihtiyacina uygun bir sekilde Kur’ani mesaj anlagilmasiyla miimkiin olucaktir. Said
Nursi’ye gore “Kur’an biitiin beserin (zaman ve zemin itibariyle farklilik icerisinde olsalar
dahi) tabakatina hitab ve deva oldugu i¢in, zeki-gabi, taki-saki, zahid gayr-1 zahid, biitiin insan
»»334

tabakalar1 su hitab-1 {lahiyeye mazhar ve bu eczahane-i Rahmaniyeden ila¢ almaya haklari

oldugundan, bu asrin insan1 da devasini1 Kur’an eczahanesinden almak durumundadir:

memurun, memuriyet makaminda bulundugu vakit bir sahsiyeti var ki; vakar iktiza ediyor, makamin izzetini
muhafaza edecek etvar istiyor. Mesela: Her ziyaret¢i i¢in tevazu’ gostermek tezelliildiir, makam tenzildir. Fakat
kendi hanesindeki sahsiyeti, makamin aksiyle bazi ahlaki istiyor ki, ne kadar tevazu’ etse iyidir. Az bir vakar
gosterse, tekebbiir olur. Ve hakeza... Demek bir insanin, vazifesi itibariyle bir sahsiyeti bulunur ki, hakiki
sahsiyeti ile ¢ok noktalarda muhalif diiser. Eger o vazife sahibi, o vazifeye hakiki layiksa ve tam miistaid ise, 0
iki sahsiyeti birbirine yakin olur. Eger miistaid degilse, mesela bir nefer, bir miigir makaminda oturtulsa, o iki
sahsiyet birbirinden uzak diiser; o neferin sahsi, adi, kiigiik hasletleri; makamin iktiza ettigi ali, yliksek ahlak ile
kabil-i te’lif olamiyor.” 319

3! “Daha genis bir kesim”den kastimiz, Risale-i Nur’un hizmetinin metin merkezli olusundan dolay1
mobilizasyonu saglamasiyla birlikte, Kutsal metindeki hakikatlarin Risale-i Nur metinlerindeMiisliiman bireyler
acisindan giindelik hayatlarinda deneyimlebilecek 6rneklemeler ile anlagilir kilimmasidir.

%32 Said Nursi’nin de yasadig1 devirde kars1 karsiya kaldigi durumlardan hareketle Risale-i Nur metinlerinde
halledilmeye calisilan asil mesele, akln hiikkmettigi asrimizda Kur’ani olan mevzular riza-i ilahiye uygun olarak
nasil anlagilmalidir, sorusudur. Boylelikle bir manada da Kur’an’dan zamanin hakikatini talep etmektedir,
modern zamanlarm Miisliimanlar1. Esat Arslan, Tamamlanmamus Islam Yazilari, Istanbul: Kap1 Yaynlari, 2010,
S.IX- XXI1

333 Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olayz, Istanbul: letisim Yaymlari, 2003, s.63-64
%34 said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, istanbul: Envar Nesriyat, 1999, s.231
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Bu adi sahsiyetimin ve bir ¢ekirdek kadar ehemmiyeti olmayan istidadimin yiiz derece fevkinde ve sirf
bir inayet-i Rabbaniye olarak bu karanlikli ve ¢ok hastalikli asirda Kur’anin eczahane-i kudsiyesinden
¢ikan ve rahmet-i ilahiye ile elimize verilen Risale-i Nur’daki hakikatlar...**® eczahane-i kiibra-yi
[lahiye olan Kur’an-1 Hakim’in tiryaki iliclarindan, Risale-in Nur eczalarinin kavanozlarindan alarak
belki bin manevi derdlerime bin kudsi sifayr buldum ve Resail-in Nur sakirdleri dahi buldular. Ve
fenden ve felsefenin batakligindan ¢ikan ve tedavisi ¢cok miiskil olan ve zindika hastaligina miibtela
olanlardan ¢oklar1 onunla sifalarmi buldular.3®

Son olarak Said Nursi'nin yazilarinin muhtemel en ilging yonlerinden bir tanesi de 1925
sonrasinda, merkezi bir IslAmi kurum olarak “hilafet”ten hi¢ soz etmemesidir. Bu, Nursi’nin,
halifeligin, temsili kurumlarin tiizel kisiligi ile kaynastirilmas1 gerektigi yoniindeki inanciyla
iliskilendirilmelidir.337 Said Nursi'nin sOyleminin odak noktasini, miimin kisilerin kardes
miiminlerle etkilesim iginde harekete ge¢meleri olusturur. IslAmiyet'in liderlerinden, liderlik
konumundan Islam topluluguna yapilan bu vurgu kaymasi, diger islam toplumlarinda ancak
zamanla benimsenebilecek bir olguya tekabiil etmektedir. Diger taraftan hayat hikdyesinde
tekrar tekrar ortaya ¢ikan bir tema da Miisliimanlarin artik belirli bir siyasi diizenin uyruklar
olarak degil, bireyler ve bir cemaatin iiyeleri olarak harekete gegirilmeleri gerektigi yolundaki
diisiinceleridir.**® Siyasetin dnceliginin bu bigimde reddi ve toplum (eyleyen bir fail olarak

335 Qaid Nursi, Emirdag Lahikas1 I, Istanbul: Envar Nesriyat, 1994, 5.200
3% Said Nursi, Sualar, Istanbul: Envar Nesriyat, 2005, s.703

%37 Said Nursi, hilafet konusunda ne diisiindiigiinii “Birinci Meclis te (1338/1923) vekillere hitaben yaptig1
konusmada dile getirmistir:

“Su inkilab-1 azimin temel taslar1 saglam gerek. Su meclis-i 4linin sahsiyet-i maneviyesi, sahib oldugu kuvvet
cihetiyle mana-y1 saltanat1 deruhde etmistir. Eger seair-i islamiyeyi bizzat imtisal etmek ve ettirmekle mana-y1
hilafeti dahi vekaleten deruhde etmezse, hayat i¢in dort seye muhtag, fakat an’ane-i miistemirre ile giinde 1dakal
bes defa dine muhtag olan, su fitrat1 bozulmayan ve lehviyat-1 medeniye ile ihtiyacat-1 ruhiyesini unutmayan bu
milletin hacat-1 diniyesini Meclis tatmin etmezse; bilmecburiye mana-y1 hilafeti, tamamen kabul ettiginiz isme
ve lafza verecek. O manay1 idame etmek i¢in kuvveti dahi verecek. Halbuki meclis elinde bulunmayan ve meclis
tarikiyla olmayan bdyle bir kuvvet, insikak-1asdya sebebiyet verecektir. Ingikak-1 asa ise,

Laed Al Jidy | shuaie)

ayetine ziddir. Zaman cemaat zamanidir. Cemaatin ruhu olan sahs-1 manevi daha metindir ve tenfiz-i ahkam-1
ser’iyeye daha ziyade muktedirdir. Halife-i sahsi, ancak ona istinad ile vezaifi deruhde edebilir. Cemaatin ruhu
olan gsahs-1 manevi eger miistakim olsa, ziyade parlak ve kamil olur. Eger fena olsa, pek ¢ok fena olur. Ferdin,
iyiligi de fenalig1 da mahduddur. Cemaatin ise gayr-1 mahduddur. Harice kars1 kazandigniz iyiligi, dahildeki
fenalikla bozmaymiz. Bilirsiniz ki ebedi diismanlariniz ve zidlariniz ve hasimlarmiz, isldmin seairini tahrib
ediyorlar. Oyle ise zaruri vazifeniz, seairi ihya ve muhafaza etmektir. Yoksa suursuz olarak suurlu diismana
yardimdir. Seairde tehaviin, za’f-1 milliyeti gosterir. Za’f ise dligmani tevkif etmez, tesci’ eder...” Said Nursi,
Mesnevi-i Nuriye, Istanbul: Envar Nesriyat, 1999, s.101-102

%% Bu mealdeki diisiincelerin daha “Eski Said” olarak nitelendirdgi donemlerde dile getirmis olmasi ilgi
¢ekicidir:
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toplumun ve ferdin tamimlanmasi) seferberligine tamidigit ©Snemle, Said Nursi‘nin
diistincelerinin igerisinde, Kemalist rejimin yoneticilerini muhtemelen en ¢ok endiselendiren
ozelligini olusturmaktadir:

Said Nursi Urfa'da 6ldii ve orada gomiildii. Bundan ii¢ ay sonra da bir askeri darbe sonucu Demokrat
Parti iktidar1 devrildi. 1960'm Temmuz ayinda Said Nursi'nin mezar1 agilarak kemikleri buradan alindi
ve bir askeri ucaga konularak, Isparta dolaylarindaki daglarda bilinmeyen bir yere gomiildii. Bu, seksen
yil1 agkin bir siire dnce, bir bilinmezden gelip Islamiyet'in yeni alanlar1 konusunda yeni fikirlerle ortaya
¢ikan parlak bir dagl ¢ocuga uygun bir sondu.>*

[ronik olan, gelistiricilerin bir kez modern &ncesi diinyayr yiktiklarinda artik diinyada var
olma nedelerini de ortadan kaldirmalaridir. Biitliniiyle modern bir toplumda modernlesme
trajedisi -trajik kahramaniyla birlikte- sona ermek zorundadir. Gelistirici bir kez tiim engelleri
ortadan kaldirdiktan sonra kendisi de yolu tikamaya baglar ve onun da gitmesi
gerekmektedir.®*® Said Nursi Kemalist rejimin bizatihi modernlesme &niindeki engel
oldugunu yazdiklaryla, diisiinceleriyle gosterdiginden olsa gerek rejim tarafindan bir tiirli
sevilmedi. Belki de modernlesmeye dair kaidenin en fazla farkinda(!) olanlar Kemalist
341

Modernlesmecilerdir ki, her daim kendilerinin mevcudiyetlerini mesrulastiran bir “6teki”yi

“hazir”’da beklettiler.

“Padisahlarm padisahi olan Sultan-1 Ezeli, Kur’an denilen musika-i ilahiyesi ile umum alemi doldurarak kubbe-i
asumanda siddetli ses getirmekle, sadef-i kehf-misal olan iilema ve mesayih ve hutebanin dimag, kalb ve
femlerine vurarak, aks-i sadasi onlarmn lisanlarindan ¢ikip seyr {i seyelan ederek, cesit ¢esit sadalarla diinyay1
giim giim ile ihtizaza getiren o sadanin tecessiim ve intibaryla; umum kiitiib-ii Islamiyeyi bir tanbur ve kanunun
bir teli ve bir seridi hilkmiine getiren ve her bir tel, bir nev’iyle onu ilan eden o sada-y1 semavi ve ruhaniyi kalbin
kulagiyla igsitmeyen veya dinlemeyen; acaba o saddya nisbeten sivrisinek gibi bir emirin demdemelerini ve
karasinekler gibi bir hiikiimetin adamlarinin vizvizlarmi isitecek midir?

Elhasil: Inkilab-1 siyasi cihetiyle dininden havf eden adamin dinde hissesi; beyt-iil ankebut gibi zayif diismiis
cehalettir, onu korkutur.. takliddir, onu telasa diigiirttiiriir. Zira itimad-1 nefsin fikdani ve aczin viicudu cihetiyle,
saadetini yalniz hiikimetin cebinden zannettiginden; kalbini, aklini da hilkkiimetin kesesinden tahayyiil eder,
korkar.” Said Nursi, Miinazarat, Istanbul: Envar Nesriyat, 2006, s.11

339 Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olays, Istanbul: Iletisim Yaymnlari, 2003, s.164
%0 Marshall Berman, Kat1 Olan Her Sey Buharlasiyor, Istanbul: fletisim Yaynlari, 2004, s.103

%1 Yer ve zamana gore, bu “oteki” bazen “Ermeni”, bazen “Komiinist” bazen “Miisliiman”, bazen “Kiirt”, bazen
“Alevi”, bazen “Tiirbanl1”, bazen “Escinsel”, bazen “Solcu” oldu...

125



Modern diinya ekonomisinin baskilar altindaki gelisme siirecinde her sey ve herkes siirekli
gelismek zorundadirlar. Boylesine bir halde, bir tarihsel anda ¢igir agic1 ve avangart olan
insanlar, nesneler, kurumlar ve ortamlar bir sonraki anda geri ve eski olurlar. Diinyanin en
gelismis bolgelerinde bile tiim bireyler, gruplar ve topluluklar siirekli olarak kendilerini
yeniden insaya zorlanmaktadirlar: bir an durdular mi, ne olursa olsunlar, siipiiriiliip atilmaya

hazirlikli olmalidirlar.>*?

K3* ve engellemeler alir.®* Bu anlamda,

Modernlik ilerledikge mutlulugun yerini doyumsuzlu
dinselligin geri doniisiinii, haricten gelen tehlikelere karsi ilan edilmis bir siirekli seferberlikle
alt iist edilmis cemaatlerini savunmaya yonelik degil, ayn1 zamanda da, kendinde, 6zellikle de
sanayi toplumlarinda, modernligi akilcilagtirmaya indirgeyen ve boylelikle bireyi, sinirsiz
eylem yontemlerine sahip olan merkezi iktidar karsisinda tamamen savunmasiz birakan

goriisiin reddi olarak okumak gerekir.345

%2 Marshall Berman, Kat1 Olan Her Sey Buharlasiyor, Istanbul: fletisim Yaynlar1, 2004, s.113-114
%% Said Nursi agisindan modernligin ilerlemesi, hasenatini seyyiatina galebe etmesine denk gelir. Tabiri digerle
modernizm gitgide kutsiyetten uzaklagarak nefsanilesir:

“Senin karanlikli dehan, nev’-i beserin giindiizlinii geceye kalbetmis. Yalniz o sikintil, zuliimlii ve zulmetli
geceye 1sindirmak i¢in; yalanci, muvakkat lambalarla tenvir ettin. O 1dmbalar siirur ile beserin yiiziine tebessiim
etmiyorlar. Belki beserin aglanacak ac1 hallerindeki eblehane giilmesine, o 1siklar miistehziyane giiliip egleniyor.
Herbir zihayat senin sakirdlerin nazarinda zalimlerin hiicumuna maruz, miskin birer musibetzededirler. Diinya
bir matemhane-i umumiyedir. Diinyadaki sadilar 6liimlerden, elemlerden gelen vaveylalardir. Senden tam ders
alan sakirdin, bir firavun olur. Fakat en hasis seye ibadet eden ve menfaat gordiigii her seyi, kendine rab telakki
eden bir firavun-u zelildir. Hem senin sakirdin miitemerriddir. Fakat bir lezzeti igin nihayet zilleti kabul eden
miskin bir miitemerriddir. Hasis bir menfaat i¢in seytanin ayagini 6per derecede algaklik gosterir. Hem cebbardir
fakat kalbinde bir nokta-i istinad bulamadigi i¢in, zatinda gayet aciz bir cebbar-1 hodfiirustur. O sakirdin gaye-i
himmeti, hevesat-1 nefsaniyeyi tatmin ve hamiyet ve fedakarlik perdesi altinda kendi menfaat-1 nefsini arayan ve
hirs ve gururunu teskin etmeye ¢alisan bir dessastir. Nefsinden baska ciddi olarak higbir seyi sevmiyor. Herseyi
nefsine feda ediyor.” Said Nursi, Lem’alar, Istanbul: Envar Nesriyat, 2000, 5.118

4 Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, Istanbul: Yap1 Kredi Yaynlari, 2002, s.149
%45 Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2002, 5.239
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C. Said Nursi’nin Teolojisinde Giindelik Hayat

Modernite, eskinin terk edildigi, insanligin belki de tarih boyunca yapabilirlik, edebilirlik
noktasinda kendisine en inandigi, giivendigi devre verilen isimdir. Bir kuram olarak icraata
doniistiiriildiigiinde “modernlesme” olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Eskiye dair terk edilen,
edilmesi gereken seylere bakildiginda en dikkat ¢ekici unsur olarak goze carpan sey
”din/kutsallik” olgusudur. Moderniteyle birlikte, “siradan insan, dindeki Tanri sayesinde bu

diinyanin tiim sirlarin1 aydinlatma yanilsamasina kendini kaptirmakla ve yiice bir giiciin
yasamini gozetledigi ve onu kolladigi inanciyla teselli olmakla suglanmugtir.”3*

Cogu ge¢ modernlesen iilkelerde oldugu gibi Tiirkiye’de de bu dinden/kutsalliktan arinma
kismindan miilhem olan icraatlara imza atildi. Tirkiye Ozelinde, “cihangumul bir

imparatorluk”tan “elde kalan son toprak pargasi”na gerileyisin belki de en 6nemli miisebbibi

olarak goriilen unsurdur “din”, tabiri digerle “1slamiyet”:347

Zihni sekiilarizasyonun gergeklestirilmesi, elestirel bir diigsiince yeteneginin yaratilmasina siki siki
baghdir. Biiyiik toplumsal doniisimler, bu gibi zihni doniisiimlere bir yandan kap1 agar, bir yandan da
onlar1 zorlastirirlar. Yenilesmeyi ve sekiilerizasyonu temsil eden ve tesvik eden giicler, ¢cok zaman,
bunun gerektirdigi uzun siireyi bekleyebilecek durumda olmadigi igin, zihni mekanizmalarin ¢alisma
bi¢imini degistirmeden zihinlerdeki diisiinsel i¢erikleri degistirmekle yetinmek zorunda kalirlar.*®

Modernlesme kosullar1 sekiiler oOrgiitlenme modeliyle dinin giindelik hayat igindeki bilinen
goriintiilerini arindirma ¢abasi icindedir.>*

%8 Michel De Certeau, Giindelik Hayatin Ke;sﬁ I, Ankara: Dost Kitabevi, 2009, s.70
7 Aslina bakilirsa Tiirk modernlesmesinin Islamiyet ve dinle olan iligkisi bagindan beri ikircikli olmugtur: ne

“yar”’dan vazgegebilmistir Tiirk modernlesmesi ne de “ser”’den. Burada “vazge¢mistir” yerine “vazgegebilmistir”
segilmesi bile aslinda ortada olan durumu ifade edememektedir. Tiirk Modernlesmesi ile bir din olarak Islamiyet
arasinda daha fazla bir “bagimlilik” iligkisi bulunmaktadir ve bulunmaya da devam “edecek”tir desek ¢ok da
kehanet fiiriisluk etmis olmayiz herhalde.

8 Murat Belge, “Mustafa Kemal ve Kemalizm”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Disiince Cilt 2 Kemalizm i¢inde
(ed. Ahmet Insel), Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2004, s. 38

39 Necdet Subasi, Giindelik Hayat ve Dinsellik, Istanbul: 1z Yayncilik, 2004, s. 14-15
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Sekiilerlesmemis diisiince deyince, dogal olarak, imani, dogmayi, bunlar1 belirleyen kesin otoriteyi vb.
hatirliyoruz. Yeni diizenin kavramlar1 da ¢ok zaman tam bu sekilde kitlelere benimsetilir. Diinyanin pek
¢ok yerinde, genel modernizasyon girisimlerinde, 6zellikle de sosyalizmin kurulmaya calisildigi
yerlerde, bu siirecler kaginilmaz bi¢cimde yasanlr.350

Iste Tiirkiye, bu siireglerin kacinilmaz bi¢imde yasandig: iilkelerden biridir. Bu siireclerin en

hizl1 ve tavizsiz uygulama alani ise hig siiphe yok ki “giindelik hayat™tir.

Tiirkiye gibi ge¢ modernlesen ve bu modernlesmeyi birinci elden “devlet” ve onun “ideolojik
aygitlart” (okul, askeriye vb.) eliyle planlayip, yiiriiten, tabiri digerle moderne dair tim
sathalar1 kendi kontrolii altinda tutan, tutmaya g¢alisan modernlesme projelerinde neredeyse
durum tiimiiyle aymdir. Ozellikle gen¢ cumhuriyetin temellerinin atildigi ve bu minvalde
icraatlarin yapildig: yillar olan 1923-1950’1i yillar ki terminolojide “tek parti” donemi olarak

adlandirilmaktadir, hizli ve tavizsiz uygulamalar biitiiniine evsahipligi yapmaktadir:

Tirk modernlesmesinde giindelik hayatin doniistiiriilmesi de 6nemli bir hedef olarak belirlenmistir.
Ciinkii hayatin doniistiiriilmesi fikriyati, modernlesme i¢in olmazsa olmaz bir yonelim objesidir. Bir
dizi radikal atilim, s6z konusu hayatm bazi temel 6zelliklerini sarsmay1 hedeflemistir. Harf segiminden,
giyim kusama, zaman Olgiitlerinden tarih tasavvuruna kadar degisen ¢ok alanda gerceklestirilen
devrimler, gercekte giindelik yasam kaliplarinin yenilenmesini ve Batili degerlerin siki bir seklide
gozetilmesini igerir. Bu baglamda gelenekselin temel degerleri, yeni kosullarin grameri i¢cinde gdzden
gecirilmis ve ¢gogunlukla da reddedilmistir.***

Tiirkiye’nin modernlesme tarihi i¢indeki sosyolojisi dikkate alindiginda, gergekte esasli bir doniisiimiin
kendini en ¢ok giindelik hayatin yapilarinda ortaya koydugu gt')rl'ih'ir.ss2

Iste Said Nursi tam da bdylesine bir zaman diliminde, yani dini olarak 6rgiitlenmis bir cemaat
yapisindan laik ulusal bir topluma doniistim siirecinin yasandig: yillarda, insanlara, degisen ve
dontisen c¢evrelerini, dayatilan kavram ve iceriklerinden farkli sekilde yorumlamaya vesile

olabilecek kavramsal bir ¢erceve sagladi. Boylelikle, bu kavramsal ¢ergeveyi sunmakla Nursi,

%0 Murat Belge, “Mustafa Kemal ve Kemalizm”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 2 Kemalizm i¢inde

(ed. Ahmet Insel), Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2004, s. 38
%1 Necdet Subasi, Giindelik Hayat ve Dinsellik, istanbul: iz Yaymcilik, 2004, s. 14-15
%2 pg.e s 23
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“siradan insan kendi yasantisina dair bir anlam haritas: teskil edebilecegi ve Islami halk

kavramlarini ve pratiklerini tiretebilecegi bir kavramsal zemin ihzar etmistir.354

Calismanin bu asamasinda, Said Nursi’nin “Risale-i Nur Kiilliyat1” adin1 verdigi eserlerinden
alintilar esliginde “giindelik hayat1”, nasil da 6nemli bir “dini mekan”a ya da o hayat
icerisinde bulunan insan acisindan “okunabilir bir metin”’e doniistiirdiigline bakalim. Yalniz,
ilk once belirtilmesi gereken bir konu bulunmaktadir; tezi yapan kisi Said Nursi’nin,
ifadelerinin ve de bu ifadelerin yazili hali olan metinlerinin belki de en 6nemli 6zelligi olan
okuyanin sahs-1 maddi ve manevisine gore sekil almaya, renklenmeye, renklendirilmeye
miisait, ¢ogu zaman tesbih, temsil ile mecazi ya da batini/ezoterik okumalara uygun metinler
oldugunu diisiinmektedir. Ayrica, bu tezi hazirlayan kisi de uzun zamandir “Risele-i Nur
Okuyucusu” oldugundan sebep, caligmamizin bu asamasinda, tamamiyla tezi yapanin
miivacehesinden yapilan (ki tim bu yorumlamalar, Said Nursi’nin tabiriyle tezi yapan kisinin
mesleginin ve mesrebinin taassubundan hali olamayacag1355, “zamanca, mekanca, ihtisas¢a
daire-i ihatasi pek dar olan bir ferdin fehminden ve karihasindan cika”caktir®™)
yorumlamalarda bulunulacaktir. ~ Bu noktayr 0zellikle vurgulamamin birkag sebebi

bulunmaktadir: Ilki, “yorumlama” bireylerin giindelik hayatlarinda islam’in anlamin1 yeniden

“{iretme”lerine imkan verdiginden, yapilan bu yeniden iiretimlerle, islam, giindelik hayatin bir

%3 Burada “siradan insan”dan kastedilmek istenen sey, Said Nursi’nin tabiriyle “basit fikirli ve idare-i ruhiye ve
diniyesine ve sahsiyesine ve beytiyesine ve karyesine ait lizumlu vazifesi” bulunan, yani maddi ve manevi sahsi
diinyast itibariyle tamamiyla “giindelik hayat”m igerisinde bulunan, sokaktaki insandir. Said Nursi, Kastamonu
Lahikas1, Istanbul: Envar Nesriyat, 2000, s.30

%4 By yeni kavramsal zeminle “siradan insan”, yeni sartlarla bas edebilmek i¢in yeni dayanisma aglart ve
giindelik hayat stratejilerini de olusturabilmek amaciyla yeniden tanimlayabilecegi, modern meydan okumalarin
iistesinden gelebilecegi stratejiler kazanmustir. Hakan Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar, istanbul: Kitap
Yaymevi, 2005, s.204

%5 Said Nursi, Isarat-iil I’caz, Istanbul: Envar Nesriyat, 2001, s.8
%6 Ag.e 5.8
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pargasi ve bir esin kaynagi®' haline nasil getirildigine dair birincil elden érnek olusturmak
istenmektedir. Tabiri digerle, salt bir “tikketim” etkinligi olarak goziiken “Risale” “okuma”
faaliyetinin, aslinda her okuyusta, okuyanin maddi ve manevi durumuyla alakali olarak

yorumlama yoluyla, bir “iiretim”e**® de neden oldugu gosterilmek istenmistir. **°

Bir digeri de Said Nursi metinlerinin “yorumlama”lar yoluyla nasil her defasinda kendi
kendini “yine”’lemeden “yeni”’lemesiyle tekrar betekrar okunabilir oldugu, kendisine ait bir
usul ile her okunusunda bunu yapabildigi ve buna elverisli bir metinsel yapiya sahip oldugu,
yapilacak uygulamalar iistiinden gosterilmek istenmistir. Burada gosterilmek isteen sey, Said
Nursi metinlerine bir kutsiyet atfetmekten ziyade, sosyolojik anlamda bu metinlerin hizli bir
modernlesme icerisinde bulunan bireyler tarafindan Islami lehgenin muhafaza edilmis halleri
olarak bdylesine bir “yenilenerek okuma”ya tabi tutuldugudur. Miisliiman bireyler, degisen
doniisen yasam kosullari, sartlari igerisinde Islami olana ihitiyaclarini, hayatlarimin referans

noktasi olarak bu metinleri okuyarak, yorumlayarak karsilama yoluna giderler.

Said Nursi’ye gore, “Insanin bu diinyaya génderilmesinin hikmeti ve gayesi; Halik-1 Kainat’1
tanimak ve ona iman edip ibadet etmektir. Ve o insanin vazife-i fitrat1 ve fariza-i zimmeti,
marifetullah ve iman-1 billahtir ve iz’an ve yakin ile viicudunu ve vahdetini tasdik
etmektir.”*®’; Insanm bu diinyaya gonderilmesindeki hikmet ve gaye kainatin Yaraticini

tanimak ve ona iman etmektir. Burada “gonderilme” kelimesi ile “vazife”lendirildigine ve bu

vazifesini 1yi ya da kotli yapmasi neticesinde de miikéafat ya da miicazat, tabiri digerle 6diil ya

%7 Hakan Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar, Istanbul: Kitap Yaymevi, 2005, s.210

8 Ferhat Kentel, Meltem Ahiska, Firat Geng, “Milletin Boliinmez Biitlinliigii” Demokratiklesme Siire¢lerinde

Parcalayan Milliyetgilik(ler), Istanbul: TESEV, 2009, s.24
%9 Bgylelikle bu tezin de ana iddialarmdan birisi olan, “Nurculuk” olarak adlandirilan “Risale-i Nur Hizmeti’nin

Tiirkiye’de alternatif bir modernlesme olarak okunabilirligi iddiasi, birinci elden verilecek drnekler ile agama
asama nasil oldugu gosterilmek istenmektedir.

%0 Said Nursi, Sualar, Istanbul: Envar Nesriyat, 2005, 5.100
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da ceza olayma zimni, ortiik bir atifla, karsiligini bulacagi “ahiret diyarina” muhakkak
gidilecegine isaretler vardir (zira bu diinya tamamiyla 6diil ve cezaya karsilik gelemediginden
Said Nursi’ye gore yaratilistaki hikmet, ilim, adalet ve benzeri 6zellikleri dolaysiyla ahirete
isaret etmektedir) . Ayrica bu, “Insanin bu diinyaya gonderilmesinin hikmeti ve gayesi; Halik-
1 Kainat’1 tanimak ve ona iman edip ibadet etmektir. Ve o insanin vazife-i fitrat1 ve fariza-i
zimmeti, marifetullah ve iman-1 billahtir ve iz’an ve yakin ile viicudunu ve vahdetini tasdik
etmektir.” ifadesi, bir Kur’an ayetinin (Zariyat Suresi 56. Ayet) tefsiridir. Said Nursi
metnindeki hikmet ve gayeye karsilik olarak gelen ayet ya da ayetlerin klasik miifessirlerce
tanimu1 “yarattim” tabiridir. Buradan da anlasiliyor ki Said Nursi’ye gore “yaratma” faaliyeti
“hikmet ve gaye” igeren bir fiildir ki bu da ayn1 zamanda Yaratic1 olan Zat’in “yaratma”
vasfindan diger bir vasfi olan “Hakim”, “Alim” ve bir bagka ya da baska vasiflarina gecisliligi
icerir. Zaten Said Nursi metinlerinin en ilging 6zelliklerinden birisi de bu gecislilige uygun

oluslaridir, anlam tabakalar1 i¢ ice ge¢cmistir adeta.

Burada, O’nu tanimak icin tavzif edilip gdnderilen insana, “Yaratici”nin islam’a gore bircok
vasfi, 0zelligi olmakla birlikte “Halik” olarak tanitilmasi 6nemli bir husustur. Boylelikle
Miisliiman, “Halik/Yaratic1”sin1 tanima eyleminin en iyi yapilabilecegi adrese isaret
etmektedir: “O’nu tanimak istiyorsan O’nun yarattiklarina ve onlar1 nasil yarattigina bak”,
manas1 saklidir sanki bu ifadenin igerisinde. Ciinkii Ozellikle “Halik” kelimesinin
secilmesindeki hikmet, taninacak Zat’in nasil taninacagina da isaret etmektedir. Farzi muhal
olarak ibarede kullanilan ism-i ilahi “Rezzak” olsaydi, o zaman da tanmacak Zat’in

riziklandirmast hususiyeti vasitasiyla taninabilecegine isaret edilmis olunacaktr.**

%1 By nokta, yani zikredilen ism-i Ilahi iizerinden anlam iiretme, Risale’lerin pek cok yerinde gozlenmektedir:
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Sonrasinda da, “yaratis”in ardi arkasi kesilmeyen bir siire¢ olusundan>®? dolay1 kendini
tanitmak isteyen Zat bu yolla devamli yenilenen bir yaratim alani {izerinden kendi “evsafi
kemali’ni gostermek istemektedir. Gene zimni olarak anlasilmaktadir ki taninmasi gereken
Zat1 tanitacak olan bu yaratis fiili ve bu “devamlilik”a deginmekte ise, taninmasi gereken
Zat’in taninmaya layik pek ¢ok vasfi bulunmaktadir, dolayisiyla “tanima” eyleminde belirli

bir son, kemal nokta “miimkinat’ta®®®

yoktur. Zira kainat anen feanen yaratilis hakikatina
mazhar olmakta ise (ki Oyledir) ve de bu yarati(li)sin hikmeti Yaratan Zat’in kendisini
tanitmast ise, tanmacak olan Zat’in tanimmmaya laylk pek cok evsaf-1 kemaliyyesi

bulunmaktadir. Ciinkii devamli degismekle, yani yeniden yeniye yaratilmakla kainat her

seferinde ayr1 bir ilahi manaya denk gelecek sekilde anlamlanmaktadur.***

«ed [afza-i celali, biitiin sifat-1 kemaliyeyi tazammun eden bir sadeftir. Ciinki lafza-i celal, Zat-1 Akdes’e delalet
eder; Zat-1 Akdes de, biitlin sifat-1 kemaliyeyi istilzam eder; 6yle ise, o lafza-i mukaddese, delalet-i iltizamiye ile
biitiin sifit-1 kemaliyeye delalet eder.” Said Nursi, Isarat-iil i'caz, Istanbul: Envar Negriyat, 2001, .15

%2 Said Nursi’ye gore bu, “hadsiz bir surette, hadsiz bir faaliyet”tir. Said Nursi, Mektubat, [stanbul: Envar
Nesriyat, 1998, s.87

%3 “miimkinat” kelimesi, “miimkiin”den, o da “imkan”dan tiiretilmistir. “imkan ise “mekan”dan, o da “kiin”
kokiinden tiiretilmislerdir. Dolayistyla Kur’ani anlamda “ol/kiin” emrine muhatap olan hersey “olma”ya
basladigi andan itibaren Yarataci’si tarif ve tavsif etmek i¢in yaratilmiglardir/”ol”muslardir. Kelimelerin
Osmanlica anlamlart i¢in kullanilan kaynak, Abdullah Yegin, Abdiilkadir Badilli, Hekimoglu Ismail, Tlham
Calim, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Biiyiik Lugat, Istanbul: Sebat Yayim Dagitim, 2006

%4 said Nursi, durmadan devam eden bu degisim ve déniisiimiin hikmet ve gayesini sdyle agiklamaktadir:

“Halik-1 Ziilcelal hayret-niima, dehset-engiz bir surette bir faaliyet-i rububiyetiyle, mevcudati miitemadiyen
tebdil ve tecdid ettiginin bir hikmeti budur: Nasilki mahlukatta faaliyet ve hareket; bir istiha, bir istiyak, bir
lezzetten, bir muhabbetten ileri geliyor. Hatta denilebilir ki; herbir faaliyette bir lezzet nev’i vardir; belki herbir
faaliyet, bir ¢esit lezzettir. Ve lezzet dahi, bir kemale miiteveccihtir; belki bir nevi kemaldir. Madem faaliyet bir
kemal, bir lezzet, bir cemale isaret eder. Ve madem Kemal-i Mutlak ve Kamil-i Ziilcelal olan Vacib-iil Viicud,
zat ve sifat ve ef’alinde, biitiin enva’-1 kemalata cami’dir; elbette o Zat-1 Vacib-iil Viicud un viicub-u viicuduna
ve kudsiyetine layik bir tarzda ve istigna-i zatisine ve gina-i mutlakina muvafik bir surette ve kemal-i mutlakina
ve tenezziih-ii zatisine miinasib bir sekilde; hadsiz bir sefkat-i mukaddese ve nihayetsiz bir muhabbet-i
miinezzehesi vardir. Elbette o sefkat-i mukaddeseden ve o muhabbet-i miinezzeheden gelen hadsiz bir sevk-i
mukaddes vardir. Ve o sevk-i mukaddesten gelen hadsiz bir siirur-u mukaddes vardir. Ve o siirur-u mukaddesten
gelen, tabiri caiz ise, hadsiz bir lezzet-i mukaddese vardir. Ve elbette o lezzet-i mukaddese ile beraber; hadsiz
onun merhameti cihetiyle faaliyet-i kudreti i¢inde, mahlukatinin istidadlar1 kuvveden fiile ¢ikmasindan ve
tekemmiil etmesinden nes’et eden, o mahlukatin memnuniyetlerinden ve kemallerinden gelen Zat-1 Rahman ve
Rahim’e ait, tabiri caiz ise, hadsiz memnuniyet-i mukaddese ve hadsiz iftihar-1 mukaddes vardir ki; hadsiz bir
surette, hadsiz bir faaliyeti iktiza ediyor. Ve o hadsiz faaliyet dahi, hadsiz bir tebdil ve tagyir ve tahvil ve tahribi
dahi iktiza ediyor. Ve o hadsiz tagyir ve tebdil dahi; mevt ve ademi, zeval ve firaki iktiza ediyor.
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Ve o vazifeyle diinyaya gonderilen insanin dogustan gelen gorevi (vazifeyi fitriyesi), ki
kendisine bizzat zimmetlenmistir (farizai zimmeti), marifetullah, Allah’1 tamimak ve O’na

iman etmektir.

“ve 1z’an ve yakin ile viicudunu ve vahdetini tasdik etmektir”: taninarak ibadet edilecek
Yaraticinin tam da nasil ve ne sekilde tanimnacagina dair belki de en iyi usuliin ne oldugu gene
bu ifadeden ¢ikarilabilir; “iz’an” ile yani bilerek, “peki nasil bilecegiz?” diye sordugumuzda
“yakin” ile sliphesiz saglam ve kat’i bir sekilde. O nasil olacak diye sordugumuzda ferdin en
fazla saglam ve siiphesiz bildigi eylem alan1 yani en yakin ve i¢inde bulundugu alan olan
kendiligi icerisindeki giindelik yasami vasitasiyla bilecek. Ciinkii yaratilisin en fazla
icerisinde bulunulan alan hi¢ siiphe yoktu ki “giindelik hayat™tir. Giindelik hayata, sonsuz
degisme ve degistirme kapasitesiyle bir yaratilis mekani, Islami tabirle “ars™ olarak
bakilabilir. Gilindelik hayatin icerisinde insan, hem kendisi itibariyle degisir hem de

baskalarina temas ve etki edebilmesi itibariyle baskalarin1 degistirir. Gilindelik hayat, yasamin

Bir zaman, hikmet-i beseriyenin masnuatin gayelerine dair gosterdigi faideler nazarimda ¢ok ehemmiyetsiz
goriindii. Ve ondan bildim ki, o hikmet abesiyete gider. Onun i¢in feylesoflarin ileri gidenleri, ya tabiat
dalaletine diiser veya Sofestai olur veya ihtiyar ve ilm-i Sani’i inkar eder veya Halik’a “micib-i bizzat” der.

Iste 0 zaman rahmet-i Ilahiye, Hakim ismini imdadima génderdi; bana da masnuatin biiyiik gayelerini gosterdi.
Yani herbir masnu’ 6yle bir mektub-u Rabbanidir ki, umum zisuur onu miitalaa eder. Su gaye bir sene bana kafi
geldi. Sonra san’attaki harikalar inkisaf etti, o gaye kafi gelmemeye basladi. Daha ¢ok biiyiik diger bir gaye
gosterildi. Yani: Herbir masnu’un en mithim gayeleri Sani’ine bakar; onun kemalat-1 san’atin1 ve nukus-u
esmasini ve murassaat-1 hikmetini ve hedaya-y1 rahmetini, onun nazarina arzetmek ve cemal ve kemaline bir
ayine olmaktir, bildim. Su gaye hayli zaman bana kafi geldi. Sonra san’at ve icad-1 egyadaki hayret-engiz faaliyet
icinde, gayet derecede siir’atli tagyir ve tebdildeki mu’cizat-1 kudret ve suunat-1 rububiyet goriindii. O vakit bu
gaye dahi kafi gelmemeye baslad1. Belki su gaye kadar biiyiik bir muktezi ve dai dahi 1dzimdir bildim. iste o
vakit, su Ikinci Remiz’deki mukteziler ve gelecek isaretlerdeki gayeler gosterildi. Ve yakinen bana bildirildi ki:
“Kainattaki kudretin faaliyeti ve seyr ii seyelan-1 esya o kadar manidardir ki; o faaliyet ile Sani’-i Hakim, enva’-1
kainat1 konusturuyor.” Giiya goklerin ve zeminin miiteharrik mevcudlar1 ve hareketleri, onlarm o
konusmalarindaki kelimelerdir ve taharriik ise bir tekelliimdiir. Demek faaliyetten gelen harekat ve zeval, bir
tekelliimat-1 tesbihiyedir. Ve kainattaki faaliyet dahi kdinatin ve enva’inin sessizce bir konugmasi ve
konusturmasidir.” Said Nursi, Mektubat, Istanbul: Envar Nesriyat, 1998, 5.286-287
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akigkanliginin tam igerisindedir. Giindelik hayat bir yaratilis alan1 olarak ayni zamanda
degismenin ve doniismenin de alanidir. Tiim bu usuller ile O Zat’in viicudu, varligi ve vahdeti

yani tekligi taninacaktir.

Halik-1 Alem’i bize tarif ve ilan eden deliller ve biirhanlar, layiiadd ve layuhsadir. O delillerin en
biiyiikleri {ictiir: Birincisi: Baz1 ayetlerini gordiigiin, isittigin su “kitab-1 kebir-i kdinat"tir. Ikincisi: Bu
kitabin ayet-iil kiibrasi ve divan-1 nibiivvetin hatemi ve kiinuz-u mahfiyenin miftahi olan Hazret-i
Muhammed Aleyhissalatii Vesselam’dir. Ugtinciisii: Kitab-1 dlemin tefsiri ve mahlikata kars1 Allah’in
hiicceti olan Kur’an’dur.*®®
Said Nursi, alemin Yaraticisini bize tarif ve ilan eden delil ve biirhanlar sayisiz ve hesapsizdir
ki i¢lerinde en biiyiiklerinden biri, “kitab-1 kebir-1 kdinat” yani biiyiik bir kitap olan kainat,
digeri bu biiylik kainat kitabinin en biiyiik “ayet”i, peygamberlik meclisinin son tiyesi, gizli

hazinelerin de anahtar1 olan Hz. Muhammed, Alem kitabiin agiklayicisi olarak yaratilmislara

kars1 Allah’in delili olan Kur’andir, demektedir.

Burada Nursi, Risalelerin pek ¢ok degisik yerlerinde olan yerlere atiflar bulunarak, higbir
kitabin katibinin, yazariin ilmi, iradesi disinda olamayacagii ve dogrudan ya da dolayli
yoldan ilim, hikmet, irade basta olmak tiizere tiim diger vasiflarina isaret ettigini dolayisiyla
kainatin da intizam, mizan, hikmet ve benzeri tasidig1 6zellikleriyle bir kitabi andirdigini ve
boylelikle katibini, yazarini, Nursi’nin metnine bagl kalarak sdylemek gerekirse kainatin
“Halik 11 tarif ettigini sdyler. Iste bu kdinat kitabinin en biiyiik “ayet”i (yazarinin vasiflarina
delil olma noktasinda) Hz. Muhammed’dir ki O, kainat kitabinin nelere isaret ettigini, neleri

anlattigini ders vermistir.

A

Burada ozellikle, bu “ayet-iil kiibra” iizerinde durmak, meselemiz olan “giindelik hayatin
ehemmiyeti nedir?” noktasina kuvvet vermesi agisindan onemlidir. Zira “ayet-iil kiibra”

olarak nitelendirilen Zat Kur’an’da, bir miisliiman agisindan 6rnek alinmasi gereken kisi

%5 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, Istanbul: Envar Nesriyat, 1999, s.21
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olarak belirlenmistir366. Said Nursi, “Mektubat” kitabinin Hz. Muhammed’in mucizelerini

anlattig1 kisim olan “Mu’cizat-1 Ahmediye”de O’na dair su ifadelerde bulunmaktadir:

Resul-i Ekrem Aleyhissalatii Vesselam’in ¢endan her hali ve her tavri, sidkina ve niibiivvetine sahid
olabilir; fakat her hali, her tavri harikuldde olmak lazim degildir. Ciinki Cenab-1 Hak onu beser
suretinde gondermis, ta insanin ahval-i ictimaiyelerinde ve diinyevi, uhrevi saadetlerini kazandiracak
a’mal ve harekatlarinda rehber olsun ve imam olsun ve herbiri birer mu’cizat-1 kudret-i ilahiye olan
adiyat icindeki harikulade olan san’at-1 Rabbaniyeyi ve tasarruf-u kudret-i ilahiyeyi gostersin. Eger
ef’alinde beserig/etten ¢ikip harikulade olsaydi, bizzat imam olamazdi; ef’aliyle, ahvaliyle, etvariyla
ders veremezdi.*®

Bu alintida meselemizle alakali pek ¢ok yer bulunmaktadir:

Islam peygamberinin mucize/olaganiistii halleri kadar siradan, giinliik halleri de bir cihette
peygamberligine delildir ki bu husus tiim immetine 6rnek olacak bir sahis i¢in olmazsa olmaz
bir 6zelliktir. Ciinkii ona tabi olup onun gibi olmaya ¢alisacaklar i¢in (ki bir Miisliiman igin
bu bir ilahi emirdir) yani peygamber olmayan siradan insan i¢in olaganiistiiliik yolu agik
degildir (mucizeler sadece peygamberlere verilen bir Ozelliktir), acik olan yol sadece

siradanliktir. Peygamber tiim bu siradanliklardan azade bir insan olsa, mesela uykuya, yemege

%6 Al-i imran Suresi 31. Ayet:

gz % S0 o
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ayetinde i’cazli bir icaz vardir. Ciinki ¢cok ciimleler, bu ii¢ ciimlenin iginde dercedilmistir. Soyle ki: Su ayet
diyor ki: Allah’a (celle celaliihii) imaniniz varsa, elbette Allah’1 seveceksiniz. Madem Allah’1 seversiniz,
Allah’mn sevdigi tarzi yapacaksmiz. Ve o sevdigi tarz ise, Allah’in sevdigi zata benzemelisiniz. Ona benzemek
ise, ona ittiba etmektir. Ne vakit ona ittiba etseniz, Allah da sizi sevecek. Zaten siz Allah’1 seversiniz, ta ki Allah
da sizi sevsin.”

Iste biitiin bu climleler, su dyetin yalniz miicmel ve kisa bir mealidir. Demek oluyor ki; insan i¢in en miihim ali
maksad, Cenab-1 Hakk’m muhabbetine mazhar olmasidir. Bu ayetin nassiyla gosteriyor ki; o matlab-12a’lanin
yolu, Habibullah’a ittibadir ve Siinnet-i Seniyesine iktidadir.” Said Nursi, Lem’alar, Istanbul: Envar Nesriyat,
2000, s.57

%7 Said Nursi, Mektubat, istanbul: Envar Nesriyat, 1998, 5.92
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ihtiyaci hi¢ olmazsa, bu tiir faaliyetler ile yagsamin siirdiirmek mecburiyetinde bulunan (ki sirf
bu iki faaliyet bile insanin dmrii igerisinde biiylik bir yekiin teskil etmektedir) insanlara nasil
ornek olacaktir? Halbuki O, “O6rnek” olmak i¢in gonderilmistir. “Beser” olabildigi Ol¢iide
“Ornek” olabilecektir. Bu noktada bizim i¢in can alic1 nokta tam da bu “beseriyet”, “siradanlik
hali”nin ta kendisidir, ¢linkii Said Nursi de bu manayr teyit edercesine sOyle devam
etmektedir: “herbiri birer mu’cizat-1 kudret-i ilahiye olan adiyat icindeki harikulade olan
san’at-1 Rabbaniyeyi ve tasarruf-u kudret-i flahiyeyi gostersin”. Genelde bu yer Nur cemaati
icerisinde okundugu zaman yorumlamalarda burada gegen ve “herbiri birer mu’cizat-1 kudret-
i Ilahiye”, Ilahi giiciin mucizesi olarak tarif edilen “adiyat”, Risale’nin pek ¢ok yerinde gecen,
insanlarin gercekten de igerisindeki Ilahiligi gdéremedigi “cicek, bdcek, agac, tohum, bulut,
yagmur vb.” olarak yorumlanir. Tamamiyla yanlis olmamakla birlikte eksik bir yorumdur bu.
Cinki metnin baglami asil ve merkez olarak alindiginda, Peygamberin herkese Ornek
olabilmesi i¢in insaniistii olmadiginin vurgulandigi yerde, zikredilen “mu’cizat-1 kudret-i
Ilahiye” olan “adiyat”tan kasit, besere, insana ait olanlar olsa gerektir. Peki, cogunlukla insani

diinyada ‘“adiyat” olarak goriilen, ehemmiyet verilmeyen seylerin basinda gelmez midir

“giindelik hayat™?

Islam itikadi “tevhid” {izerine kuruludur. Yani “tevhid” olmadan Miisliiman olunamaz.
“Tevhid”, Islam itikadina gore yaratilan her seyi ayrim yapmaksizin Allah’a vermek, O’nun
yaratiminin eseri oldugunu kabul etmektir. Toptan bir baglanmay1 ifade eden “tevhid” akidesi
ayrim kabul etmez. Yani ayrim yapmaksizin, kiymetli-kiymetsiz, insani olan-olmayan tiim
yaratimlarin Yaratici’ya verilmesini sart kosar. Said Nursi’nin de en bliyiik gayesi, bu
“tevhid” akidesini, Miisliiman ferdin etrafinda degisen ve doniisen zaman icerisinde muhafaza

etmek olmustur.
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bEAN1Y

Descartes¢i felsefeden beslenen moderniteye gore “politik olan” “giindelik olan”a {istlindiir.
“Politik hayat” “giindelik hayat”tan degerlidir. “Giindelik hayat” genellikle kiymetsiz olan ve
insani olan kiimesine dahil edilmektedir. Halbuki Said Nursi’nin metnindeki Peygamber
orneginden de anlasilacaktir ki “gilindelik hayat™n igerisindeki faaliyetler hatta biraz daha ileri
giderek “giindelik hayat”in ta kendisi bir Miisliman i¢in “Halik”in1 tarif edecek vasiflarla
donatilmistir. Giindelik hayatin kendisi bir Ilahi yaratim olarak bizatihi kendi yaraticini tarif
etmektedir. Yaraticiyr tarif etme noktasinda her tarif edici kendisine hasligl/unique”ligi
icerisinde tarif etme vazifesini goriir. Bu nokta-i nazardan “mahlikat, mabudiyetten uzaklik

noktasinda miisavi olduklar1 gibi, mahlukiyet nisbetinde de birdirler”*®

, yani hi¢birseyin bir
digerinden “yaratilmis olma” noktasinda bir ustiinliigii-altindaligi yoktur, olamaz da. Ciinkii
Said Nursi’ye gore, Allah, “Halik™ sifatiyla mevcudatin her birine ayni uzaklik yakinlik
“makam”indadir. Egya ile “halikiyet”inin disinda bir alakasi bulunmaz: “Tahayyiiz ve
tecezziden miinezzehtir. Mevcudatla alakasi, halikiyettir”.*®® Tabiri digerle, her yaratilmis,
yaraticisini kendisine haslig1 itibariyle tarif ettigi vechile, yaratilmislar arasinda yaraticisini
tarif etme noktasinda, “bu daha iyi tarif etmektedir, bu daha kotii tarif etmektedir” gibi,
yaratilmisglar tarafinda bir hiyerarsi kurulamaz.

Eger modernitenin yaptig1 gibi politik olan gilindelik olana, politik hayat da gilindelik hayata
iistiin oldugunu kabul etsek dahi, bir Miisliiman bu ikililerden birisini digerine ast/iist kabul
edip o sekilde kabul edip de, Islam itikadindaki “tevhid” a¢isindan muamele edemez. Eger bir
Miisliman bdyle bir sey yaparsa (ister, fiili anlamda hayati degerli/degersiz olarak

degerlendirip muamelede bulunda isterse, itikadi anlamda bu degerli bu degersiz diye

diisiinse) Islami anlamda “sirk kosmus” olur. “Sirk” ise Islam’da en biiyiik giinahlardan biri

38 Said Nursi, Lem’alar, Istanbul: Envar Nesriyat, 2000, s.114
%9 Said Nursi, Mektubat, istanbul: Envar Nesriyat, 1998, s.84
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olarak kabul edilir ve eger kisi bu yaptigi giinahin, diistiigli durumun farkinda olarak

yapiyorsa daire-i Islam’dan ¢ikar, “kafir” olur.

Calismamizin bu boliimiinde, Said Nursi metinlerindeki teolojik kisimlardan yararlanilarak
yapilan yorumlamalar ile “giindelik hayat”m Islam agisindan ne kadar da &nemli oldugu
anlatilmaya ¢alisilmistir. Ozellikle bu béliimde alt1 cizilen ya da anlatilmaya ¢abalanan nokta
ise “giindelik hayat”in teolojik olarak, islam inancinin “tevhid” akidesi acisindan énemidir.
“Giindelik hayat”m itikad acisindan Islam’daki yeri ve 6nemi anlasilmadan yasanilan bir
yasantinin tam, da insanin diinyaya gonderilmesinde, yapmakla miikellef oldugu “Yaraticisin
tanimak” vazifesindeki eksiklige tekabiil edecektir. Bundan dolayi, bir Miisliiman’in inanci
acisindan “giindelik hayat” gayet hayati/imani 6neme haizdir. Dolayisiyla iddiamiz odur ki,
vazifenin hakkiyla yerine getirilmesi i¢in olmazsa olmaz unsurlardan biri de giindelik hayat
iizerinden Yaratici’nin ne demek istediginin anlagilmasidir, tabiri digerle kamil bir Miisliiman

olmanin yolu “giindelik hayat”tan ge¢mektedir.

Said Nursi’den yola ¢ikarak modernitenin hayati anlamlandirma iizerinde a¢gmis oldugu o
dikotomik derin yarig1 yani, hayatin ehemmiyetli ve ehemmiyetsiz olarak ikiye ayrilmasinin
neticesinde “giindelik hayat”in “hakirlestirilmesi”ne kars1 naif de olsa bir cevap vermeye
calistik. Burada verdigimiz cevabin, dogru cevap olmasa dahi, sorulari hi¢ sormamaktan daha
iyi oldugunu diisinmekteyiz. Zira her metin kuramsal olarak sonsuz okumay: igirisinde
barmdirir, ta ki herkes kendi okumasini yapabilsin. Biz de kendi okumalarimizdan hareketle
vardigimiz miitevaz1 sonu¢ esliginde, sizinle bu okumalardan ¢ikarsadigimiz sorulari
paylasmak istedik yalnlzca.370 Bu nokta-i nazardan eger varilan sonuglarda bir eksiklik ya da

yanlisik var ise kusur tamamiyle sahsimiza aittirler:

370 Biilent Somay, Sarki Okuma Kitabi-Ses ve S6zle Denemeler, Istanbul: Metis Yayincilik, 2009, s.19
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Ey Tiirkler ve Kiirdler! Insaf ediniz. Bir rafizi bir hadise yanlis mana verse veya yanlis amel etse; acaba
hadisi inkar etmek mi lazimdir, yoksa o rafizlyi tahtie edip namus-u hadisi muhafaza etmek mi
lazimdir? Belki hiirriyet budur ki: Kanun-u adalet ve te'dibden baska, hi¢ kimse kimseye tahakkiim
etmesin. Herkesin hukuku mahfuz kalsm, herkes harekat-1 mesruasinda sahane serbest olsun.’™

371 Said Nursi, Miinazarat, Istanbul: Envar Nesriyat, 2006, s.21
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SONUC

“Nazlanan ve istigna gdsteren nazeninlerin mehirleri dikkattir.”

Said Nursi

Bu tez calismasinda, “giindelik hayat”mn Tiirk modernlesmesiyle birlikte Islami olandan
arindirilmasina karsilik, Islami olanin geri getirilmesine, savunulmasina ¢abalayan Said Nursi
metinlerinin, modernitenin bir yerel bi¢imi olabilirlikleri noktasinda degerlendirilmesi
yapilmaya calisilmistir. Tez icerisinde yapilmaya ¢alisilan sey, bir taraftan modern séylemin
ve bu sOylemin irettigi kavramlarin 6ziiniin ne oldugu ve bu minvalde Said Nursi’nin
goriislerinin bunlara hangi cihetlerden paralel ya da muhalif oldugudur. Uygulanilan yontem
ise, bir yandan ana metinde bir mesele anlatilirken diger yanda verilen dipnotlarda o
meseleyle alakali oldugu diisiiniilen 6zellikle Said Nursi metinlerinin orjinalleri ile ana metni
karsilikli bir diyalog icerisinde tutulmaya ¢abalanmistir. Ana metin ve dipnotlar iki insan gibi
tasavvur edilerek belirli mevzular {izerindeki fikirleri aktarilmak istenmistir. Bu noktada
ozellikle hissedilen zorluk ise, Said Nursi metinlerinin ¢ok¢a anlam sarmallarini igermesinden
miitevellit, bir mananin pesinden giderken pek ¢ok mananin kagmasi ya da diger manalara da
erisebilmek adina odak noktasi olarak segilen mananin belirli bir biitiinliikk arzedemeden
aktarimidir. Tam da bu yasanilan sikinti/zorluk, Simmelci anlamda modern yagantinin

stiratliligi ve fragmantasyonuna tekabiil etmektedir. Zira Simmel’e gére modern birey,
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giindelik yasantisinin son derece siiratliliginden otiirli, devamli bir parcalanma, kirilma

yasayarak hayatini anlamli bir biitiinliik igerisinde geg:irememektedir.372

Modern zamanlar igerisinde bulunan Misliiman birey igin, igerisinde bulundugu
sekiiler/kutsal sorunsali cevap bekleyen en &nemli sorunlardan bir tanesidir. Ozellikle, bir
taraftan hayatin degisimi lizerinden kendisini hissettiren daha ¢ok sekiiler olma zorunlulugu
diger taraftan kamil bir Miisliman olmanin zorunluluklar1 birey agisindan devamli bir
gerilime neden olmaktadir. Bu gerilime cevap olabilirligi noktasinda Said Nursi metinleri
tekrardan gozden gegirilmeyi hak etmektedirler. Zira oOzellikle Tirkiye cografyasinda
eksikligi cokca hissedilen Islami olana referansta bulunarak diinyevi sorunlari ¢dzme
egilimindeki eserlerin azliginda, Said Nursi metinleri biitlinliiklii bir teori olarak, en azindan
icerdigi “her derdin devasi iginde var demeyecegim, fakat miihlik dertlerin agleb devasi

yazilanlarda vardir*"®

iddiastyla ve de elbette ki glinlimiiz Tiirkiye’sindeki en gii¢lii ve etkili
sosyopolitik gruplarin referans metinleri olmasi®”* hasebiyle dahi boyle bir ilgiyi hakediyorlar.
Yapmis oldugumda tez ¢alismasinda bu gayeye karinca kaderince kiiciik de olsa, en azindan
merak uyandirma babinda bir katkida bulundugumuzu iddia etmekteyiz. Fakat yukarida

zikredilen problem iizerinde ¢okc¢a ¢alismay1 ve emegi isteyen bir projedir, dolayisyla bu tezin

kapsamin1 ve miitevaziligini kat be kat agmaktadir.

Uzerinde ¢alisiimay1 bekleyen bir konu olarak, tezimiz igerisinde kendisini siklikla hissettiren
bagska bir mesele de Said Nursi’nin sahsina dair yaptig1 “Eski Said”/“Yeni Said” ayrimlarinin
sosyolojik anlamda metinlerinin baglami agisindan nerelere tekabiil ettigi ya da edecegidir.

“Eski Said”, “Yeni Said” ayrim1 Nur metinlerinde gectigi sekliyle kimi zaman “kopus” kimi

%72 David Frisby, Fragments of Modernity, Cambridge-Massachusetts: The MIT Press, 1988, s.53-55

33 Said Nursi, Said, Barla Lahikasi, Istanbul: Envar Nesriyat, 1997, 5.250
374 M. Hakan Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar, Istanbul: Kitap Yaymevi, 2005, s.204
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zaman “ileri bir asamaya”, “olgunlasma”ya gecis gibi degisik c¢ergevelere oturtularak

degerlendirilmektedir.375

Bize gore siyasi olanin siyasi alanlardan kurtarilarak asil iiretim
mekan1 olan “giindelik hayat”a dondiiriilmesiyle sonuglanan, “Eski Said”den “Yeni Said’e
gecis siireci bir “tekAmiil”e isaret etmektedir. Ozellikle bu tezin devami olarak yapilmasi
diisiiniilen, planlanan bir doktora ¢alismasinda, “giindelik hayat”in Said Nursi ag¢isindan “Nur
Hizmeti” olarak adlandirdig1 davasi i¢in merkezi 6nemi haiz olmasindan miitevellit “giindelik
hayat”ta temellenen bir siyaset felsefesinin imkanlar1 degerlendirilmek istenmektedir. Zira
Said Nursi davasini, Tirk modernlesmesinin atesli icraat donemleri olan 1923-1938 yillar
arasinda siyasi arenalardan uzak olusu yani sokakta bulunus hali ile en goriinen iken en

376

goriinmez kilabilmistir.”~ Yani, hem en goriinen: Sarig1 ve ciibbesiyle rejime itiat etmedigini

375 Cemalettin Canly, Yusuf Kenan Beysiilen, Zaman Icinde Bediiizzaman, Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2010,
s.311

*7® Bu noktada, kendisinin hem talebeleri hem de devletin resmi memurlar: tarafindan maruz kaldig1 soruya

verdigi cevap su sekildedir:
“Denilmis: “Ne i¢in siyasetten ¢ekildin? Hi¢ yanasmiyorsun?”’

Elcevab: Dokuz-on sene evveldeki Eski Said, bir mikdar siyasete girdi. Belki siyaset vasitasiyla dine ve ilme
hizmet edecegim diye beyhude yoruldu.. ve gordii ki; o yol meskuk ve miiskilatli ve bana nisbeten fuzuliyane,
hem en lizumlu hizmete mani ve hatarli bir yoldur. Cogu yalancilik ve bilmeyerek ecnebi parmagina alet olmak
ihtimali var. Hem siyasete giren, ya muvafik olur veya muhalif olur. Eger muvafik olsa; madem memur ve
meb’us degilim, o halde siyasetgilik bana fuzuli ve malayani bir seydir. Bana ihtiya¢ yok ki, beyhude karisayim.
Eger muhalif siyasete girsem, ya fikirle veya kuvvetle karisacagim. Eger fikirle olsa, bana ihtiya¢ yok. Ciinki
mesail tavazzuh etmis, herkes benim gibi bilir. Beyhude ¢ene ¢almak manasizdir. Eger kuvvet ile ve hadise
¢ikarmak ile muhalefet etsem, husulii meskuk bir maksad i¢in binler giinaha girmek ihtimali var. Birinin
yiiziinden ¢oklar belaya diiser. Hem on ihtimalden bir-iki ihtimale binaen giinahlara girmek, masumlari giinaha
atmak; vicdanim kabul etmiyor diye Eski Said, sigara ile beraber gazeteleri ve siyaseti ve sohbet-i diinyeviye-i
siyasiyeyi terketti. Buna kat’1 sahid, o vakitten beri sekiz senedir birtek gazete ne okudum ve ne dinledim.
Okudugumu ve dinledigimi, biri ¢iksin sdylesin. Halbuki sekiz sene evvel, giinde belki sekiz gazete Eski Said
okuyordu. Hem bes senedir biitiin dikkat ile benim halime nezaret ediliyor. Siyasetvari bir teressuh géren
sOylesin. Halbuki benim gibi asabi ve

Jaall ' Lo ALl
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deklere etmis. Hem de en goriinmeyen: Hakkindaki vesveselerden, iftiralardan (dini siyasete
alet ediyor, seriat devleti kurmak istiyor, dini vasita-i cer, medar-1 maiset yapiyor [ge¢im
kaynagi], Kiirt milliyet¢iligi yapiyor v.b.) her haliyle insanlarin g6z oniinde olusuyla da hedef
ittihaz edilemeyecek derecede goriinmez kalmay1 basarabilmistir. Bu tespitler esliginde “Said
Nursi Orneginden hareketle “giindelik hayat” tiizerinde temellenen bir siyaset teorisi

kurulabilir mi?” sorusu gelecek ¢alismamizda cevaplandirilmak istenmektedir.

diisturuyla, en biiyiik hileyi hilesizlikte bulan pervasiz, aldkasiz bir insanin, degil sekiz sene, sekiz giin bir fikri
gizli kalmaz. Siyasete istihast ve arzusu olsaydi; tedkikata, taharriyata liizum birakmayarak top giillesi gibi sada
verecekti.” Said Nursi, Mektubat, Istanbul: Envar Nesriyat, 1998, s.61-62. Vurgular tez sahibine aittir.
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